CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL

DIRETRIZES GERAIS DA ACAO EVANGELIZADORA DA IGREJA NO BRASIL 1995 -
1998

APRESENTACAO

O texto das DIRETRIZES GERAIS DA ACAO EVANGELIZADORA DA IGREJA NO BRASIL,
que ora entregamos a todos os catélicos — leigos e leigas, religiosos e religiosas, diaconos
e presbiteros — foi aprovado por unanimidade pela 332 Assembléia Geral da CNBB, de 10
a 19 de maio de 1995. As Diretrizes dos quadriénios anteriores foram estudadas pela
Assembléia Geral e por ela remetidas ao Conselho Permanente para a redacado final e
promulgacao.

Deve-se logo observar a novidade no enunciado: Diretrizes Gerais da Acao
EVANGELIZADORA. Conforme a ‘Redemptoris Missio’, a acdo evangelizadora refere-se
aos grupos de batizados que perderam o sentido vivo da fé, conduzindo a vida distante
de Cristo e do seu Evangelho. A acdo pastoral é a que se destina as comunidades cristas
que possuem soélidas e adequadas estruturas eclesiais, sdo fermento de fé e de vida, com
testemunho do Evangelho e compromisso com a missao universal.

Este documento das Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil é fruto
de uma ampla e longa sondagem da realidade feita pela Secretaria Geral da CNBB,
assessorada pelo Centro de Estatistica Religiosa e Investiga¢gfes Sociais (CERIS) junto as
Dioceses, Regionais, Organismos Nacionais do povo de Deus, Congregacfes Religiosas e
outras InstituicBes eclesiais para avaliar as Diretrizes Gerais do periodo de 1991-1994.

As respostas diziam que as Diretrizes de 1991-1994 continuam plenamente vélidas para
0 préximo quadriénio (23%) e continuam validas com reformulacdo (72%). Menos de
3%, apenas, pediam uma redefinicdo das Diretrizes.

Um novo empenho da Igreja na Evangelizacdo se justifica pela insisténcia do Magistério
pontificio e episcopal para poder enfrentar trés desafios principais na vida dos catélicos
de hoje: o secularismo, o devastador e humilhante flagelo da situacdo de pobreza em
que vivem milhdes de brasileiros, o pluralismo religioso, que exige o didlogo e o anuncio
missionario.

O objetivo geral é o mesmo, precedido, porém, de uma breve introducdo que o situa no
horizonte do terceiro milénio cristdo e da celebracdo do grande Jubileu do ano 2000. Sua
explicitagdo constitui a primeira parte — Horizontes da Evangelizagéo.

A segunda parte — Os Caminhos da Evangelizacdo — esta organizada da seguinte
maneira:

O capitulo | € uma sintese histérica para ajudar a entender como se chegou as atuais
Diretrizes. Comeca situando o inicio da renovacdo que deu origem, no Brasil, mesmo
antes do Concilio Vaticano Il, ao planejamento pastoral. Os dados histdricos mostram
como se chegou a elaboracdo, a cada quadriénio, das Diretrizes Gerais da A¢ao Pastoral
da Igreja no Brasil. Isto torna mais clara a interacdo entre o contexto histérico, a
caminhada da Igreja como povo de Deus e a formulacdo das Diretrizes pastorais por
parte do episcopado. O capitulo Il contém uma teologia da Evangelizacdo, a luz do
Magistério eclesiastico recente, particularmente as Conclusdes de Santo Domingo, nao
disponiveis quando da elaboracédo das Diretrizes para 1991-1994. O capitulo Ill, como o
mesmo capitulo de 1991-1994, apresenta uma analise da sociedade brasileira. O capitulo
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IV organiza as orientacgdes praticas a partir de um esquema teolégico que quer ser uma
expressdo da propria natureza da evangelizacdo e de suas exigéncias. Ele tem cinco
itens: o primeiro, a inculturacdo, € um critério geral, uma orientacdo valida para todos os
aspectos da evangelizacdo. Os outros quatro itens sdo aspectos da evangelizacdo. Sao
chamadas exigéncias intrinsecas da evangelizacdo, sem as quais ndo ha evangelizacao
em sentido pleno: servico, dialogo, anuncio, testemunho de comunh&o. A escolha destas
quatro exigéncias foi feita a partir da terminologia do Novo Testamento. O capitulo V
procura explicitar as conseqUéncias das novas Diretrizes para o0s agentes da
evangelizacdo e da pastoral. Quer ajudar aos sujeitos da acdo evangelizadora —
leigos(as), religiosos(as), ministros ordenados — a fazer frutificar a formacgéo recebida, a
tornar as comunidades eclesiais dindmicas e acolhedoras, a rever as prioridades do
proprio trabalho em funcgdo dos desafios da hora presente.

Fazemos votos para que estas novas Diretrizes da Acdo Evangelizadora da Igreja no
Brasil déem as nossas lIgrejas particulares renovado impulso a evangelizacdo, a vida
comunitaria e a acdo transformadora na sociedade, em preparac¢do do grande Jubileu do
ano 2000, a caminho do Reino Definitivo. O Espirito Santo PROTAGONISTA DA
EVANGELIZACAO, nos dé a necessaria docilidade para perceber e responder aos desafios
pastorais e missionarios de hoje. Maria, primeira redimida e primeira crente, a mais
perfeita discipula e evangelizadora, nos ajude a fazer tudo o que ele, seu Filho nos diz
para a realizacdo da Missao que nos confiou.

Brasilia-DF, 22 de maio de 1995

Dom Raymundo Damasceno Assis
Secretéario-Geral da CNBB

| PARTE: HORIZONTES DA EVANGELIZACAO

1. O Papa Joado Paulo Il, com sua Carta Apostélica “Sobre o Terceiro Milénio que se
aproxima”,® convida todos os catélicos e todas as pessoas de boa vontade a voltar seu
olhar para a pessoa de Jesus Cristo, em prepara¢ao ao ano 2000.

“Jesus Cristo é o mesmo ontem, hoje e sempre”.?2 E o Senhor do tempo. Portanto, cada
ano, cada dia e cada momento devem ser santificados e reconhecidos como tendo um
infinito valor de graca.

Mas o ano 2000 desde o nascimento de Cristo ndo sera como qualquer outro ano. Sera
diverso e maior. Sera um GRANDE JUBILEU.

2. Jubileu é um ANO DE GRACA. Um ano da manifestacdo mais plena da bondade de
Deus para conosco. Um ano, por conseguinte, de jubilo, alegria, louvor, acdo de gracas.
Um ano também para reconduzir nossa vida pessoal e social mais perto de Deus.
Segundo a antiga tradicao biblica, o ano do jubileu é tempo de perdado: das dividas para
com Deus, nossos pecados; das dividas dos irmaos, a fim de que volte a se restabelecer
a igualdade e a fraternidade na familia humana.

3. Para ser dignamente celebrado o Jubileu do ano 2000 exige dos cristaos:

— uma nova tomada de consciéncia da missdo que Cristo confiou a Igreja: a
evangelizacéo;

— uma nova experiéncia de conversdo e peniténcia, pedindo perdao pelos pecados dos
cristdos na sua histéria e nas injusticas do presente;

— uma nova busca de santidade, através da identificagdo com Cristo, a comunh&o mais
profunda com a Trindade, a pratica das virtudes evangélicas.

4. Entre nods, a celebracdo dos 2000 anos do nascimento do Senhor Jesus coincide com
outra data histérica significativa: os 500 anos da chegada dos primeiros evangelizadores
a nossa terra.



Na fé em Jesus Cristo, olhamos para o nosso passado e para o0 nosso futuro.

O nosso passado esta carregado de pecados: para com as culturas indigenas que a
colonizacao destruiu; para com os africanos, que a escravidao arrancou violentamente de
sua patria e trouxe para um regime de exploracao e de injustica, cuja heranca perdura
até hoje. A eles e a Deus, pedimos perdéo.

O nosso passado esta carregado muito mais de graca. A pessoa do Senhor Bom Jesus,
trazido ao povo pelos bracos de sua Mae, Maria Santissima, alimentou a esperanca e
suscitou o amor misericordioso nos sofredores e humilhados. Tornou-se também e
continua sendo, em nosso presente, o Juiz da histdria, que reprova a humilhacdo de seus
irmaos e irmas e a todos convoca para edificar uma sociedade fraterna, preludio do Reino
que ele promete como coroacado da historia.

Olhando para o futuro — o século XXI, o inicio do Terceiro Milénio Cristdo — para todos
ressoa esse apelo a fazer do Brasil uma sociedade nova, justa e solidaria, que supera a
triste condicdo de desigualdade e exclusdo para garantir a brasileiros e brasileiras
condicbes de vida digna na justica e na paz.

5. Se o desafio € grande, maior € a graca de Deus com que contamos. A mensagem do
Evangelho é a “forca da salvacdo de todo o que cré”. A Igreja no Brasil vai preparar o
Jubileu segundo as orientacbes do Papa e através do esforco evangelizador que juntos
estamos empreendendo com estas novas “Diretrizes Gerais da Acao Evangelizadora da
Igreja no Brasil”. Elas hdo de nos levar ndo apenas a proclamar e celebrar, mas também
a testemunhar e a viver sempre melhor o Evangelho do amor de Deus pela humanidade,
Evangelho da vida para todos, Evangelho da dignidade da pessoa humana.

6. JESUS CRISTO ONTEM, HOJE E SEMPRE:

Em preparacéo ao seu Jubileu do ano 2000,
na forca do Espirito que o Pai nos enviou,
sob a protecdo da Mae de Deus e nossa,
queremos:

EVANGELIZAR

com renovado ardor missionario,
testemunhando Jesus Cristo,

em comunhao fraterna,

a luz da evangélica opcéao preferencial pelos pobres,
para formar o povo de Deus

e participar da construcao de uma
sociedade justa e solidaria,

a servico da vida e da esperanca

nas diferentes culturas,

a caminho do Reino Definitivo.

7. EVANGELIZAR — Palavra-chave que resume toda a acdo de Jesus®. Evangelizar é fazer
chegar a Boa Nova a todos. E a Boa Nova, que Jesus anuncia, € o Reino de Deus e a
salvagcdo para toda a humanidade. Cristo realiza, em sua pessoa e em sua vida, 0 que 0s

profetas preanunciaram: Cumpriu-se o tempo. “O Reino de Deus esta no meio de vis™.

8. “Evangelho” ndo é apenas anuncio da salvacao: é toda a existéncia de Jesus, desde
seu nascimento até sua morte e ressurreicdo gloriosa. Viver como Jesus ha de ser
também o projeto de todo cristdo evangelizador.

9. SO evangeliza quem aceita e segue o caminho de Jesus: “Yem e segue-me” é 0
convite fundamental que o Senhor continua fazendo a todos os que querem participar da
aventura do Reino®. Para ser verdadeiro evangelizador, é necesséario, antes de tudo,
deixar-se evangelizar, sendo ouvinte atento ao que Deus fala, a exemplo da Virgem
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Maria. E necessario acolher a Palavra “com a alegria do Espirito Santo”’ e aceita-la “néo

como palavra humana, mas como verdadeiramente é: “Palavra de Deus que esta

produzindo efeito entre vos”e.

»w/

10. S6 uma Igreja missionaria e evangelizadora experimenta a fecundidade e a alegria
de quem realmente realiza sua vocagdo. Assumir permanentemente a missao
evangelizadora é, para todas as comunidades e para cada cristdo, a condicdo
fundamental para preservar e reviver o clima pascal de “alegria no Espirito” que animou
a Igreja em seu nascimento e a sustentou em todos os grandes momentos de sua
histéria. Por isso, o Apoéstolo Paulo podia afirmar com todo o vigor: “Anunciar o
Evangelho n&o é titulo de gléria para mim. E, antes, uma necessidade que se me impde.
Ai de mim se ndo evangelizar!™2.

11. Evangelizar COM RENOVADO ARDOR MISSIONARIO — O evangelizador deve
comunicar o Evangelho com vibracdo, entusiasmo e alegria, na certeza de ser
instrumento de Deus e sabendo que estd cumprindo a missao recebida no Batismo. O
mundo precisa de uma nova evangelizagdo com a descoberta de novas formas e de
novas possibilidades, para que a Palavra de Deus se torne fonte de inspiracdo para a vida
das pessoas e para a construcdo da sociedade.

12. O renovado ardor missionario exige que a pregacdo do Evangelho responda aos
novos anseios do povo, no contexto de uma sociedade marcada por rapidas e profundas
mudancas. Evangelizar é colocar a Boa Nova como fonte de esperan¢ca no meio de tantos
conflitos que surgem no coracdo do homem e na sociedade desigual, impedindo a
realizacdo do projeto de Deus. Evangelizar é suscitar a esperanca de um novo milénio de
justica e de paz.

13. O renovado ardor missionario exige ainda dos evangelizadores uma nova disposicao
que leve a romper com as acomodacgdes e a rotina na agdo missionaria. Superando a
mera atitude de espera, € preciso ir, com coragem evangélica, as pessoas, grupos e
ambientes onde o nome de Jesus nao foi ainda proclamado ou onde sua ressonancia
perdeu o vigor. Na forca do Espirito Santo, sobre nés derramado, somos chamados a
superar todo medo e timidez no testemunho explicito da fé no coracdo das realidades
terrenas.

14. Evangelizar TESTEMUNHANDO JESUS CRISTO — N&o basta falar de Deus. E
necessario testemunha-lo por uma vida de santidade encarnada em nossos dias. O
testemunho de vida é a primeira e insubstituivel forma de missdo®®. O homem
contemporéneo escuta muito mais as testemunhas que os mestres. E se escuta o0s
mestres, é porque sdo testemunhas.*r Em nosso tempo, muitas sdo as testemunhas
coerentes e perseverantes na fé e no amor a Cristo até mesmo com o sacrificio da
propria vida.*2

15. Evangelizar EM COMUNHAO FRATERNA — Cristo mandou que todos se amassem como
ele amou.®2 A fraternidade parte de um Deus-Comunh&o e de um Deus que se faz irméao,
para que todos sejam um**. O testemunho cristdo é essencialmente comunitario. Jesus
envia seus discipulos “dois a dois”* e ele mesmo vive em comunhdo com seus
Apoéstolos. A comunhdo fraterna era o ideal das primeiras comunidades cristas, que
queriam ser “um s6 coracdo e uma s alma”. Fraternidade que ndo se expressava apenas
nos bens materiais, mas também nos bens espirituais*®. Caridade fraterna que se deve
manifestar entre os proprios evangelizadores, e entre todos os que créem no Cristo.

16. A comunhéo fraterna é fruto necessario da propria acdo evangelizadora. A resposta
ao anuncio s6 se completa com a adesdo ao Reino, “nova maneira de ser, de viver, de
estar junto com os outros, que o Evangelho inaugura. Essa adesdo ndo pode permanecer
abstrata e desencarnada, mas se manifesta concretamente pela entrada visivel numa
comunidade de fi¢is” *£. A nova evangelizacdo “tem por fim formar comunidades eclesiais
maduras” 2.
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17. A Igreja no Brasil procura concretizar essa fraternidade no espirito da experiéncia
comunitaria, reconstruindo na sua base aquele tecido de pequenas comunidades
eclesiais, ligadas com profundos vinculos de fraternidade, sempre abertas, no meio social
em que vivem, a solidariedade com o povo.

Viver a comunhao fraterna é também sentir solidariedade com toda a criacdo, que vem
de um Deus-comunhéo, que deseja a promocao da vida e a busca da harmonia entre
todos os seres criados.

18. “A EVANGELICA OPCAO PREFERENCIAL PELOS POBRES” é uma atitude de Jesus, que
deve ser assumida pela Igreja. Cristo veio evangelizar a todos, e, por isso, teve como
preferéncia especifica: “evangelizar os pobres” 2. “Os primeiros destinatarios da misséo
sdo os pobres, sendo a sua evangelizacdo sinal e prova, por exceléncia, da missdo de
Jesus”#2,

19. A opcéo pelos pobres pode e deve impulsionar a Igreja a descobrir, sempre de novo,
a exigéncia radical do Evangelho, libertando-a da acomodacdo e do conformismo aos
“esquemas deste mundo”t.

Jesus, ao aproximar-se dos marginalizados pela sociedade e das vitimas da exclusdo e do
desprezo, faz que sintam e vivam uma experiéncia de libertacdo, e uma partilha junto a
mesma mesa 2.

Entre o anuncio evangélico e a promoc¢do do homem, entre a caridade cristd e a
promocdo humana, ha uma estreita e profunda conexdao, como mostra o ensino social da
Igreja.

20. EVANGELIZAR PARA FORMAR O POVO DE DEUS E PARTICIPAR DA CONSTRUGAO DE
UMA SOCIEDADE JUSTA E SOLIDARIA.

FORMAR O POVO DE DEUS — Desde o Antigo Testamento, Deus quis formar um povo,
que lhe fosse fiel e que preparasse a chegada do Messias. Com ele estabeleceu uma
alianca e lhe deu meios e mensageiros: “Para que sejam 0O meu povo € eu seja o0 seu
Deus”?2. O povo de Deus continua e se aperfeicoa na comunidade de salvacdo que é a
Igreja, novo povo de Deus, comunidade congregada daqueles que créem em Cristo®.
Formar o povo de Deus é também construir a comunidade para viver em comunhédo e
participacdo. A grande comunidade eclesial expressa sua vida em comunidades concretas
através da comunhdo na fé, vivida, celebrada e testemunhada. A nova evangelizacdo
busca criar novas comunidades e exige profunda revisao nas estruturas comunitarias.

21. PARTICIPAR DA CONSTRUCAO DE UMA SOCIEDADE JUSTA E SOLIDARIA é realizar o
projeto de Deus na solidariedade e na busca do bem comum. A justica exige que se
déem condi¢Bes de viver com dignidade e com oportunidades iguais; e a solidariedade
descobre as necessidades e o0s problemas dos outros, particularmente dos mais
empobrecidos.

22. A sociedade concreta em que vivemos, em nosso Pais e em grande parte do mundo,
esta marcada pelas desigualdades, egoismo e injusticas. Por isso, “a evangelizacdo
comporta uma mensagem sobremaneira vigorosa em nossos dias, sobre a Libertacdo”%=.
Para a Igreja, o amor ao ser humano se concretiza na promocdo da justica. “A
solidariedade ajuda-nos a ver o0 outro — pessoa, povo Ou nacdo — Nao como um
instrumento qualquer de que se explora, a baixo preco, a capacidade de trabalho e a
resisténcia fisica, para o abandonar, quando ja ndo serve; mas, sim, cCOmMoO UM NOSSO
semelhante”28,

23. A SERVICO DA VIDA E DA ESPERANCA NAS DIFERENTES CULTURAS — A edificacdo
de uma sociedade justa e solidaria depende de uma nova “cultura”, de novos valores que
inspirem a vida humana. Infelizmente, a cultura contemporanea, sob certos aspectos,
pode ser denominada uma “cultura de morte” pelas multiplas formas de sacrificio da vida
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humana aos idolos da riqueza, do poder e do prazer. A vida hoje vem sendo desprezada
e até eliminada, desde a concepcédo até seu fim natural pelas mais variadas formas de
destruicdo. O Deus da vida exige o respeito e a promoc¢do da vida em todas as suas
formas e estagios.

24. Diante de tantos sinais de morte, o evangelizador ndo pode perder a esperanca.
Esperanca que ndo é apenas uma virtude humana, mas dom do Deus da vida. Num
mundo dominado pelo temor e desespero, deve-se proclamar a esperanca pascal. Cristo
ressuscitado, vencedor da morte, é a certeza de vitéria e de total libertacdo. “Sem
esmorecer continuemos a afirmar a nossa esperanca, porque é fiel quem fez a
promessa”?‘. A esperanca em Cristo é também compromisso para mudar as situacdes de
pecado, existentes no mundo e na sociedade.

25. O anseio por uma sociedade mais justa, o ressurgimento das culturas oprimidas, a
valorizacdo dos direitos fundamentais da pessoa humana, a solidariedade entre os povos,
o clamor contra as mais variadas formas de injustica, a sensibilidade pelas situacdes de
miséria e de fome, o interesse pela ecologia: sdo aspiracbes do homem de hoje e alguns
sinais dos tempos em que vivemos e que representam sementes de esperanca.

26. A Igreja tem consciéncia de que sua missao exige respeito pelas diferentes culturas.
A cultura deve ser considerada como “o bem comum de cada povo ou grupo étnico, a
expressdo de sua dignidade, liberdade e criatividade, o testemunho do seu percurso
histérico”?2. Evangelizar as culturas ndo é deforma-las ou destrui-las, mas propiciar seu
pleno desabrochar a luz do Evangelho. A Igreja sente necessidade de redobrar seus
esforcos na defesa dos direitos dos povos indigenas, dos negros, das minorias étnicas e
no respeito pelas variadas tradi¢cdes culturais.

27. A evangelizacdo exige a inculturacdo da fé e o respeito pelos valores proprios de cada
grupo humano. Nesse sentido, a religiosidade popular € um caminho privilegiado de
evangelizacdo e nela os pobres manifestam seu potencial evangelizador®2.

28. A CAMINHO DO REINO DEFINITIVO, os cristdos sao reconfortados pela certeza da
esperanca na dificil luta pela libertacdo integral da pessoa humana e pela construcédo de
uma sociedade justa, solidaria e fraterna. O cristdo tem consciéncia de seu compromisso
na edificacdo da cidade terrena, mas sempre com seus olhos voltados para a Jerusalém
celeste, para o triunfo final de Deus, quando todas as coisas lhe serdo submetidas e
guando Deus seréa “tudo em todos™. E o desfecho glorioso da histéria da salvacéo, com
a vitdria absoluta e definitiva de Deus.

11 PARTE: OS CAMINHOS DA EVANGELIZACAO
Capitulo 1: O PLANEJAMENTO PASTORAL NA IGREJA DO BRASIL
Sumario

— O Concilio Vaticano Il: uma nova autoconsciéncia da Igreja

— A renovacao conciliar no Brasil: precedida por Movimentos renovadores, como Acao
Catolica, Movimentos Sociais, MMM, CNBB, CRB, Plano de Emergéncia; concretizada pelo
PPC (Plano de Pastoral de Conjunto, 1966-70); estimulada pelo intercambio com as
Igrejas da América Latina (Rio de Janeiro, 1955; Medellin, 1968; Puebla, 1979; Santo
Domingo, 1992) e os Sinodos dos Bispos; prolongada nas Diretrizes Gerais da Acao
Pastoral, no compromisso com a defesa dos direitos humanos, nas novas pastorais
especificas, no apoio aos Movimentos populares; retomada nas Diretrizes Pastorais de
1979-82, na atuacédo da lIgreja na década de 80 e no processo constituinte, enquanto
novas mudancas sociais e culturais abrem a década de 90 e levam a uma nova proposta
evangelizadora (DGAP 1991-1994), que enfrenta a questdo da modernidade.

— A histéria do planejamento pastoral no Brasil ressalta a continuidade da pedagogia
pastoral e as metas da vivéncia comunitaria, da inculturacdo e da transformacao social.



29. O Concilio Vaticano Il significou um tempo novo para a vida da Igreja, um sopro do
Espirito que se difundiu para além dos quadros intra-eclesiais e dos ambientes religiosos.
Ao repensar a missdo da Igreja e a sua relacdo com o mundo, gerou uma nhova
autoconsciéncia da Igreja e uma eclesiologia de amplas perspectivas para o trabalho
pastoral. Lembramos aqui suas principais caracteristicas:

a) a superacdo da concepcdo de Igreja “sociedade perfeita”, repartindo o espaco com a
sociedade civil, em direcdo a uma concepcdo de Igreja comunidade, inserida no mundo,
a servico do Reino;

b) a superacdo da oposicdo entre Igrejas da cristandade e Igrejas das missdes, pelo
reencontro da consciéncia de uma Igreja toda e sempre missionaria;

C) a consciéncia mais clara de que a Igreja ndo é s6 a hierarquia, mas todo o povo de
Deus, ressaltando o papel dos leigos e a co-responsabilidade de todos, pastores e fiéis,
na acdo pastoral e na missdo evangelizadora, sem deixar de reconhecer e valorizar a
vocacgao especifica missionaria “adgentes”;

d) a redescoberta da Igreja Particular ou Local, como realizacdo viva e caracteristica da
Igreja Universal, em comunh&o com as demais e com a sede primacial de Pedro;

e) a mudanca para uma pastoral mais atenta a necessidade de uma nova linguagem
catequético-litdrgica e para uma evangelizacdo das massas afastadas da vida eclesial;

f) a valorizacdo do mundo e das realidades terrestres e o reconhecimento de sua justa
autonomia;

g) a abertura ao ecumenismo e ao dialogo com as religides e as culturas. Essas novas
atitudes reconhecem a possibilidade de aprender algo do mundo moderno®t, mesmo dos
adversérios. Por isso, levam a admitir que os membros da Igreja nem sempre foram
isentos de culpas ou de erros®2.

30. A caminhada da Igreja Catodlica no Brasil, nas ultimas décadas, segue muito de perto
as pegadas da renovacgao conciliar. Na verdade, as novas perspectivas pastorais abertas
pelo Concilio encontraram entre nés uma lIgreja que ja vivia um surto renovador
claramente perceptivel. Herdeira de uma rica tradicdo de mais de quatro séculos de
evangelizacdo, cristalizada antes de tudo na fé simples do povo, a Igreja no Brasil foi
fortemente enriquecida por Movimentos renovadores nas décadas que precederam o
Concilio. Eles nado soO facilitaram a recep¢do do Concilio como possibilitaram as
contribuicdes de bispos brasileiros para a reflexdo conciliar. Entre eles é preciso ressaltar
os Movimentos Litdrgico e Biblico, a Acdo Catdlica e os Movimentos Familiares, a
abertura para as questfes sociais e as iniciativas de renovacdo da Vida Religiosa e do
Ministério Presbiteral.

31. A Acgao Catodlica, principalmente em sua fase especializada, caracterizada por forte
espirito missionario, foi uma valiosa experiéncia de presenca organizada do testemunho
cristdo nos varios campos da sociedade, sobretudo no mundo operario, estudantil e
agrario. A sua metodologia caracteristica do “ver-julgar-agir” perpassa a pastoral até os
dias atuais. lgualmente o seu pioneirismo na formacdo de liderancas deu frutos que
ainda hoje séo identificaveis em diversos campos da vida nacional.

32. No campo social, os anos 50 assistiram a uma mudanca qualitativa da presenca da
Igreja. No mundo rural e operario, a Igreja evoluiu de uma atuacdo marcadamente
assistencial, para uma presenca conscientizadora e fortalecedora das reivindicacdes
sociais. A sociedade brasileira comecava a viver as grandes transformacfes
socioecondbmicas que provocaram maior consciéncia da real situagcdo do povo,
especialmente do mundo rural. S&o dessa época o Movimento de Educacdo de Base, os
Circulos Operarios, as Semanas Ruralistas e a expansao do sindicalismo rural. Muitas
liderancas de projecdo nacional foram formadas neste periodo.

33. De menor duracdo e atuando mais dentro das estruturas eclesiais, o Movimento por
um Mundo Melhor empolgou sobretudo aos bispos, presbiteros, religiosos e religiosas, na
busca de novos caminhos para uma Igreja que, vivendo o mistério do Corpo Mistico de
Cristo, testemunhasse a fraternidade evangélica e novo zelo missionario.



Devem, também, ser lembrados os numerosos movimentos apostoélicos de leigos que
desde o0 ano de 1945, vieram se difundindo amplamente como novas expressfes da
vitalidade da Igreja no Brasil.

34. Dois grandes organismos eclesiais nasceram antes do Concilio e contribuiram
amplamente para a sua aplicacdo. O surgimento da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, desde 1952, inaugurou uma nova e promissora fase de vida na Igreja do Brasil. A
CNBB nasceu no contexto de uma lgreja despertada por novos movimentos e, sobretudo,
pelas organizagbes nacionais dos leigos da Acdo Catdlica, que postulavam uma
articulacdo dos pastores. Ndo por acaso, o Assistente Nacional da Acédo Catdlica foi o
organizador da Conferéncia Episcopal. Outro organismo, estimulado pelo primeiro, foi a
Conferéncia dos Religiosos do Brasil, cuja criagcdo, em 1954, fortaleceu a formacéo e a
atualizacéo dos religiosos e religiosas e a sua inser¢do na vida e misséo da Igreja.

35. A Conferéncia Nacional dos Bispos encontrou no planejamento pastoral o instrumento
para animar e articular a acdo pastoral em nivel nacional e regional a partir das Igrejas
locais, garantindo, ao mesmo tempo, a presenc¢a da Igreja numa sociedade em profundo
processo de transformacdo. A experiéncia do planejamento pastoral teve inicio com o
Plano de Emergéncia (1962), urgido pelo Papa Jodo XXIIl. Bastante simples em sua
organizacdo, ele se propunha quatro metas ambiciosas: a renovacdo da pardquia, do
ministério presbiteral, da escola catdlica, e a promocdo da acdo da Igreja no campo
socio-econdmico. O Plano de Emergéncia, as vésperas do Concilio, teve o significado
pedagogico de reconhecimento oficial do “novo” e de treinamento para a co-
responsabilidade que as propostas do Concilio iriam exigir.

36. Entretanto, foi o Plano de Pastoral de Conjunto (PPC) para 1966-1970 que
possibilitou a aplicacdo articulada de toda a riqueza do Concilio, por parte da Igreja no
Brasil. O seu objetivo, alias, era expressamente: “criar meios e condicbes para que a
Igreja no Brasil se ajuste, o mais rapida e plenamente possivel, a imagem de Igreja do
Vaticano I1”. Para isso, ele definiu orientacfes expressas, principalmente em um Objetivo
Geral e seis Objetivos Especificos que geravam, dinamicamente, seis Linhas de Trabalho.

37. O Objetivo Geral era: “Levar todos os homens a comunh&o de vida com o Pai e entre
si, por Cristo, no dom do Espirito Santo, pela mediacéo visivel da Igreja”. As seis Linhas
de Trabalho eram promover:

a) uma sempre maior unidade visivel no seio da Igreja Catdlica;

b) a acdo missionaria;

c) a acado catequeética, o aprofundamento doutrinal e a reflex&do teolégica;

d) a acao litargica;

e) a acdo ecuménica;

f) a melhor inser¢cdo do povo de Deus como fermento na constru¢do de um mundo
segundo os designios de Deus.

38. O Objetivo Geral deixa perceber, claramente, a concepcado conciliar da Igreja como
mistério de comunhao trinitario. As Linhas de Trabalho explicitam os grandes
documentos do Concilio: “Lumen Gentium” (L.1), “Ad Gentes” (L.2), “Dei Verbum” (L.3),
“Sacrosanctum Concilium” (L.4), “Unitatis Redintegratio” e “Nostra Aetate” (L.5),
“Gaudium et Spes” (L.6).

39. A dindmica da renovacao conciliar levou a Igreja Catdlica do Brasil a alargar a sua
abertura para as outras Igrejas particulares na América Latina. Avivaram-se a
consciéncia dos lacos culturais e dos problemas sociais comuns, bem como a necessidade
da busca de caminhos pastorais para uma evangelizacdo encarnada. Os grandes
acontecimentos eclesiais em nivel continental (Rio de Janeiro e fundacdo do CELAM,
1955; Medellin, 1968; Puebla, 1979; e Santo Domingo, 1992), revelam urgéncias
desafiantes para a pratica pastoral e vao criando uma mistica evangelizadora latino-
americana.



40. Estes acontecimentos latino-americanos e 0s sucessivos Sinodos dos Bispos e
documentos pontificios vao levando a missdo da Igreja a ser entendida mais claramente
como evangelizacdo, servico do Evangelho, tendo como centro Jesus Cristo e seu Reino.
Neste sentido, destacam-se o Sinodo de 1974 e a subseqiiente Exortacdo Apostélica de
Paulo VI sobre a “Evangelizacdo do mundo de hoje”32 e, mais recentemente, a enciclica

de Jodo Paulo 11, “A Missédo do Redentor”,2* sobre a atividade missionéaria da Igreja.

41. A pratica eclesial, animada pelos acontecimentos e documentos acima lembrados,
despertou para a consciéncia das varias dimensdes constitutivas da evangelizacdo e dos
seus desafios. Eles, por sua vez, vao encontrando resposta na pratica evangelizadora e
nos varios niveis da acao pastoral.

42. As orientacdes do PPC, prorrogadas em 1970 e atualizadas no final de 1975,
iluminaram, por quinze anos, o amplo projeto de renovacado da Igreja em busca de uma
Pastoral Orgéanica ou de Conjunto. A partir de 1970, adotou-se uma sistematica de
planejamento mais flexivel. Buscou-se a unidade em nivel nacional através das Diretrizes
Gerais da Acédo Pastoral da Igreja no Brasil (1975), deixando-se a definicdo de planos
para os Regionais e as Dioceses, apoiados por planos bienais dos organismos nacionais.
Sob o impulso recente do Concilio, a Igreja viveu esse periodo em clima de grande
alegria e esperanca. A Assembléia de Medellin (1968), partindo da analise estrutural da
realidade latino-americana, abriu caminhos para uma aplicacdo mais concreta das
exigéncias conciliares na situacdo de injustica vivida pelos povos do continente. Ao
mesmo tempo, o Sinodo de 1971 sobre “A Justica no Mundo”, enfatizava o empenho pela
justica e pela libertacdo integral da pessoa humana como dimensdo constitutiva da
evangelizacéo.

43. Vivendo os tempos dificeis e sofridos da ditadura militar, a Igreja assumiu um
compromisso sempre mais claro e consequente com a defesa dos direitos humanos,
sobretudo dos mais pobres e oprimidos: camponeses, operarios e estudantes. O
testemunho de solidariedade com os oprimidos foi selado pela perseguicdo e o sangue de
agentes de pastoral e estimulou os pronunciamentos de algumas Igrejas locais ou
regionais, em documentos tais como “Testemunho de Paz” (Sul 1, S. Paulo, 1972), “Eu
ouvi os clamores do povo” (Nordeste, 1973), “Marginalizacdo de um povo — Grito das
Igrejas” (Centro-Oeste, 1973). A Assembléia Geral, reunida em Brasilia em 1970, apesar
das pressoes oficiais, denunciou a pratica da tortura e, em 1977, publicou o documento
“Exigéncias Cristas da Ordem Politica”, de singular importancia historica para a sociedade
brasileira.

44. Data também desse periodo a consolidacdo de novas iniciativas pastorais. Surgem
pastorais especificas em areas particularmente desafiantes e conflitivas, como o CIMI
(Conselho Indigenista Missionario, 1972) e a CPT (Comissao Pastoral da Terra, 1975),
cuja atuacao persiste e se atualiza até hoje. As Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs)
vinham crescendo desde os inicios da década de 60. A eclesiologia que as impulsionava
valorizava elementos significativos do Concilio Vaticano 1lI: a comunidade, a
diversificacdo dos ministérios, a consciéncia missionaria, a sensibilidade para com os
apelos da realidade. Elas se revelam agora como uma grande “esperanca da Igreja™3=.
Promovem o 1° Encontro Intereclesial em Vitéria do Espirito Santo (1975), seguido de
tantos outros. Comunidades Religiosas descobrem novos apelos missionarios e se
inserem nos meios populares.

45. A acado da lIgreja era claramente favoravel as reivindicacbes de liberdade associativa
e melhoria de vida dos Movimentos populares e sindicais. Ndo obstante as constantes
tensfes intra-eclesiais, a Igreja no Brasil conheceu um periodo de raro reconhecimento
por parte da sociedade civil, sobretudo de certos setores (universidades, imprensa,
profissionais liberais) tradicionalmente menos propensos a olha-la com simpatia.
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46. Na segunda metade dos anos 70, a Igreja no Brasil recebeu notavel impulso do
Sinodo sobre a Evangelizacdo do mundo contemporaneo,® e da preparacédo e realizacdo
da Conferéncia de Puebla (1979), para a qual, alias, colaborou de maneira significativa.

47. Com a preocupacdo de reintegrar o laicato e organiza-lo com expressdo e
representatividade nacional, a CNBB incentivou a criagcdo do Conselho Nacional de Leigos.

48. No inicio dos anos 70, consegue-se também reverter a crise que atingiu a muitos
presbiteros e reduzir o nimero das vocagdes ao ministério presbiteral. Por volta de 1982,
0 numero dos seminaristas maiores ja supera o dos anos mais favoraveis do periodo pré-
conciliar. Logo apés, o numero de ordenacdes cresce, expressivamente, permitindo que o
nuamero de presbiteros por habitante volte a aumentar apés 1990. Por outro lado, os
padres, sobrecarregados de trabalhos pastorais, partilham as suas tarefas com ministros
leigos e redobram as formas de intercambio e colaboracdo, promovendo também os
Encontros Nacionais de Presbiteros.

49. As Diretrizes do periodo 1979/82 expressam bem esse momento histoérico.
Conservadas para o quadriénio de 1983/1986 e, novamente, para o de 1987/1990, elas
foram recebendo esclarecimentos e matizes a cada novo periodo, mas mantiveram a sua
fisionomia original. Durante mais de um decénio, iluminaram o trabalho pastoral da
Igreja no Brasil, organizado ao redor de um amplo projeto de “Evangelizacdo
Libertadora”. Em sua ultima formulacdo, enunciavam assim o seu objetivo geral:

— “Evangelizar

— 0 povo brasileiro em processo de transformacéo social, econémica, politica e cultural,

— a partir da verdade sobre Jesus Cristo, a Igreja e o homem,

— a luz da evangélica opcédo preferencial pelos pobres,

— pela libertacédo integral do homem,

— numa crescente participacdo e comunhéo,

— visando formar o Povo de Deus e participar da construcdo de uma sociedade justa e
fraterna,

— sinal do Reino definitivo”.

50. Do PPC, as Diretrizes conservaram as seis linhas, concebidas sempre mais como
dimensdes constitutivas da evangelizacdo. A opcdo pelos pobres foi amadurecendo em
seu sentido evangélico e em suas conseqiéncias. A luta pela justica marcou, fortemente,
a acdo pastoral, como € visivel nos sucessivos temas das Campanhas da Fraternidade. O
empenho pela inculturacdo do Evangelho e a busca de uma mais profunda ligacdo entre
“fé e vida” encontraram fecunda expressdo na Assembléia Geral de 1983 com a
publicacdo do documento “Catequese Renovada”, que recebeu a maior divulgagdo entre
os documentos da CNBB.

51. A Igreja participou, ativamente, do processo de redemocratizacdo do Pais,
valorizando a participacdo e apoiando as emendas populares a nova Constituicdo. Dois
documentos importantes marcaram a presenca da Igreja no ciclo do processo
constituinte: “Por uma nova Ordem constitucional” (1986) e “Exigéncias éticas da Ordem
democratica” (1989). No periodo pdés-Puebla, as pastorais sociais tiveram grande
incremento em todos os campos. As tensdes intra-eclesiais igualmente cresceram, seja
devido a propria proposta de evangelizacdo libertadora numa sociedade profundamente
marcada pelas injusticas, seja por uma compreensdo deformada dessa proposta. As
instrucdes romanas sobre a Teologia da Libertacdo (1984 e 1986), a “Carta aos agentes
de pastoral e as comunidades” da Assembléia Geral de 1985 e a Carta pessoal do Papa a
CNBB, de 1986, balizaram os rumos da acédo pastoral. Mas novos horizontes e desafios
comecgavam a surgir para a Igreja no Brasil.

52. No final da década de 80, cresce na Igreja a consciéncia de que a situacdo da
sociedade ¢é profundamente diversa daquela da época poés-conciliar. A missao
evangelizadora se d4 numa sociedade pluralista, secularizada, estruturada sobre os
valores da modernidade. O crescente pluralismo religioso se torna objeto de estudos,
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com a colaboracdo de outras Instituicbes reunidas no Conselho Nacional de Igrejas
Cristas (CONIC). A Igreja Catoélica, que por seu compromisso com os pobres se abrira aos
valores das culturas oprimidas, se defronta cada vez mais com os desafios da
evangelizacdo da cultura moderna. O pluralismo cultural, vivido dentro mesmo da Igreja,
exige respostas pastorais diversificadas. A consciéncia disso levou a Assembléia Geral de
1988 a publicar o documento “lIgreja, Comunhéo e Missdo”. O documento, aprofundando
0 mistério da comunh&o eclesial, refor¢ca a identidade das comunidades catdlicas e as
estimula a uma nova e mais vigorosa atuacao missionaria.

53. Um dos sinais dessa consciéncia foi o novo impulso dado a organizacdo do laicato,
com a preparacdo e realizacdo do Sinodo sobre os Leigos (1987) e a consequente
recepcdo da Exortacdo “Christifideles Laici” (1989). A valorizacdo dos “sujeitos da
evangelizacdo”, suscitados e formados dentro dos véarios grupos culturais e situacdes
sociais caracteristicas, reforca a responsabilidade missionaria da comunidade eclesial,
abrindo-se para a missao “além-fronteiras”, junto de outros povos e paises.

54. As Diretrizes Pastorais dos anos 90, cuja primeira formulacao foi feita para o periodo
1991/1994, acolheram esses aspectos novos e os reelaboraram de maneira organica,
dentro de uma nova proposta evangelizadora, conforme bem expressa o seu Objetivo
Geral:

— “Evangelizar,

— com renovado ardor missionario,

— testemunhando Jesus Cristo,

— em comunhao fraterna,

— a luz da evangélica opcédo preferencial pelos pobres,

— para formar o povo de Deus e

— participar da construcdo de uma sociedade justa e solidaria,
— a servico da vida e da esperanca

— nas diferentes culturas,

— a caminho do Reino definitivo”.

55. O quadro histérico da definicho das Diretrizes em 1991 foi marcado por
acontecimentos que contribuiram para enriquecé-las. A criacdo da “Assembléia Nacional
dos Organismos do Povo de Deus” (1991) possibilitou uma participacdo mais efetiva de
representantes de todos os segmentos da comunidade eclesial na elaboracdo das novas
Diretrizes. A enciclica missionaria sobre a Missao do Redentor (1990) e a sua insisténcia
na “Nova evangelizacdo” e, a seguir, a preparacdo de Santo Domingo (1992) com a
tematica da evangelizacdo e cultura, por ocasido dos 500 anos de evangelizacdo do
continente americano, ofereceram novos conteudos e acentuagdes. O apelo a uma nova
evangelizacao foi acolhido pela Igreja no Brasil, sobretudo como oportunidade para uma
retomada do ardor missionario, com énfase na centralidade de Jesus Cristo e um desafio
a se posicionar frente a modernidade. Na sociedade brasileira ela é sentida,
dramaticamente, nas formas de vida urbana transferidas, também, as populacfes rurais
pelos meios de comunicagdo de massa. A rapidez e o radicalismo das mudancgas culturais
permitem que formas avancadas e modernas de vida convivam com outras tradicionais.

56. As Diretrizes de 1991/1994 abordaram a questdo da modernidade a partir de trés
aspectos principais: o individualismo; o pluralismo cultural e religioso; as contradi¢des
sociais e suas causas estruturais. Novos acentos pastorais correspondentes sao
propostos: valorizagdo da pessoa e da experiéncia subjetiva; vivéncia comunitaria e
diversificacdo das formas de expressdo eclesial; presenca mais significativa da Igreja na
sociedade. Essa mesma sociedade, no penoso caminho da democratizacdo, defronta-se
com uma crise ética de propor¢des sempre mais vastas. A Igreja procurou iluminar os
caminhos de solucdo com os documentos sobre Educacdo (1992) e “Etica, pessoa e
sociedade” (1993), bem como com as Semanas Sociais Nacionais, realizadas dentro de
nova e envolvente metodologia. O quadriénio assistiu, também, a um aprofundamento e
redefinicdo da Igreja frente aos Meios de Comunicacdo Social, na esteira da Campanha
da Fraternidade sobre o tema (1989). O ano de 1994, proclamado Ano Missionario,
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recebeu da Assembléia Geral um valioso subsidio sobre “Desafios e Protagonistas da
Missdo”, num esfor¢co de concretizacdo do sentido eminentemente missionario das
Diretrizes.

57. No final de 1994, um levantamento, realizado pela CNBB junto as Dioceses,
provincias religiosas e institutos eclesiasticos, confirmou uma notavel influéncia das
Diretrizes Gerais de 1991-1994 sobre os planos pastorais e o desejo de que as Diretrizes
encontrassem continuidade no periodo 1995-1998. A énfase dos planos diocesanos, no
periodo passado, recaiu especialmente sobre as dimensfes comunitario-participativa e
biblico-catequética e sobre a exigéncia da formac¢édo, o que pode ser interpretado como
sinal da necessidade de uma preparacdo mais adequada para 0s novos desafios da
evangelizacéo.

58. No momento histérico atual, somos convocados pelo Papa Joao Paulo Il, a preparar,
cuidadosamente, e a celebrar, pastoralmente, o grande Jubileu do ano 2000. Valiosas
reflexdes e sugestdes estdo contidas na Carta Apostdlica “Tertio Millennio Adveniente”, as
quais, certamente, irdo marcar os trabalhos pastorais do proximo quadriénio. Ao mesmo
tempo, cabe-nos lembrar o que significa o0 ano 2000 na histdéria do Brasil: o quinto
centenario da chamada “descoberta” e do inicio da evangelizacdo.

A missdo continua. Como os hebreus chegando a Terra Prometida apds 40 anos de
travessia, descobriram novos obstaculos e se espantaram face ao que lhes pareceu um
desafio gigantesco,®’ assim, nés estamos diante de um mundo em mudanca sempre
mais rapida, que parece questionar ainda mais radicalmente a comunidade crista e todas
as formas de solidariedade da sociedade. Os novos questionamentos nos impdem duas

atitudes diversas, mas necessarias e complementares:

— reavivar a memoria da missao evangelizadora que nos foi confiada, recordar e assumir
com novo ardor a vocacado propria da Igreja: a evangelizacéo;

— considerar com realismo as mudancas que estdo ocorrendo, para nelas discernir os
“sinais dos tempos” e o0s apelos de Deus, que nos chama a criar novas expressfes e a
buscar novos caminhos na missdo de encarnar o Evangelho nas novas realidades
culturais e sociais.

E o que vamos fazer nos capitulos Il (A evangelizacdo) e 111 (As mudancas da sociedade
brasileira), para discernir com maior clareza as diretrizes da nossa acdo (capitulo IV) e as
nossas responsabilidades proprias e intransferiveis como evangelizadores (capitulo V).

59. A histéria do planejamento pastoral aqui lembrada, ajudar-nos-a a compreender
melhor a situacdo atual e a reconhecer preciosas indicacdes para a nossa acdo futura. A
primeira delas diz respeito a importancia do planejamento pastoral seja em nivel
nacional, através das Diretrizes e dos Planos Bienais (onze) que seguiram ao PPC, seja
em nivel regional e diocesano, com inumeros planos e iniciativas. A experiéncia do
planejamento pastoral ensina que ele deve ser assumido mais como pedagogia do que
como técnica. Mais rico do que os simples planos € o processo de planejamento, que
possibilita o envolvimento das pessoas e a sua sustentacdo numa dindmica de
compromisso. A visdo global, garantida pelas Diretrizes, supera o risco da reducdo da
pastoral a aspectos parciais ou meramente conjunturais. A articulacdo ao redor de metas
objetivas garante a integragdo contra a fragmentacao pastoral. O planejamento tem-se
revelado, enfim, como um eficaz instrumento de participacdo de grupos e comunidades
no servigo do Reino de Deus. O éxito mais pleno é alcancado quando o planejamento se
traduz numa mistica de servico ao Evangelho e de identificacdo com a missdo da Igreja
como continuacdo da missao de Jesus Cristo.

60. A segunda indicacdo a ressaltar é a presenca, na caminhada pastoral, de algumas
constantes que marcaram o periodo poés-conciliar e que serdo referéncias relevantes
também para os proximos anos. Entre elas destaca-se uma metodologia pastoral que, na
forma do “Ver-Julgar-Agir” ou de outra maneira, sempre procura ligar fé e vida, reflexdo
teoldgica e analise da realidade, ideal evangélico e consideragédo realista das condicbes
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humanas. Esta perspectiva metodolégica foi e continuara se enriquecendo, na medida em
que perceber melhor as diferencas entre as culturas, apreciando os valores de cada uma
e aprofundando a inculturacdo do Evangelho. Esta perspectiva conduziu, ainda antes, a
procura da solidariedade dos evangelizadores com o0 povo e a opgdo preferencial pelos
pobres, numa atitude dindmica de busca da transformacdo da sociedade desigual e
injusta. Nesta busca construtiva de uma sociedade mais justa e fraterna, a servico da
vida e da esperanca, o povo de Deus é o sujeito da evangelizacdo e da sua propria
libertacdo. Assim a Igreja continua a missdo de Cristo, enviado para “evangelizar os
pobres”, abrir os olhos e os ouvidos, libertar os oprimidos=2.

Capitulo 11: EVANGELIZACAO HOJE

Sumario
— Necessidade de aprofundar a teologia da evangelizacdo.

1. Que é evangelizar?

— A evangelizacdo deve ser repensada em cada nova época

— A evangelizacdo é continuar a missdo de Jesus, 0 que exige que a lgreja seja discipula,
viva o Evangelho, imitando o préprio agir de Jesus, e esteja atenta aos apelos do mundo,
indo ao encontro das situa¢cées humanas.

2. A acéao salvifica de Deus no mundo

— Deus quer a salvacdo de todos

— Deus age pelo Espirito, dentro e fora das fronteiras visiveis da Igreja, em sintonia com
a acédo do Filho, o Verbo Encarnado, pois o Espirito de Deus é o Espirito presente na vida
e na acéo de Jesus.

3. Caminhos da evangelizacédo

— O evangelizador procura os caminhos da evangelizacdo na docilidade ao Espirito, tendo
por critério a insercdo no ambiente humano ou “contextualizacdo”, num aprendizado
constante, que exige:

a)Inculturacdo: processo global e complexo, que tem analogia com a Encarnacdo e
comunica a fé;

b) Exigéncias intrinsecas da evangelizacdo: podem ser reconduzidas a quatro aspectos
fundamentais: servic¢o, didlogo, anuncio e vivéncia comunitaria da fé;

c)Por uma nova evangelizacdo: um novo contexto, de pluralismo e secularismo, exige
uma nova evangelizacdo mesmo em paises ja evangelizados, ha séculos.

4. Sujeitos da evangelizacdo

— A misséo deve ser assumida por todos, ndo apenas por alguns

— A responsabilidade de animar a missdo cabe principalmente a Igreja Particular
— Novo papel de protagonistas da missdo cabe aos leigos

— A missao exige também renovacado das estruturas e unidade na diversidade.

5. Espiritualidade

— A missdo exige superacdo de uma espiritualidade de “anulagcdo de si” por uma
espiritualidade de testemunho de vida

— A espiritualidade missionaria hoje une docilidade ao Espirito, uso dos instrumentos
disponiveis e valorizagdo dos carismas pessoais e comunitarios.

61. A Igreja no Brasil, nos ultimos decénios, deu grandes passos na renovacdo de suas
estruturas e no planejamento pastoral, mas ndo pode contentar-se com os resultados
alcancados. Novos contextos a desafiam a ser fiel ao mandato de Cristo. Impelida pela
Palavra de Deus e pelos acontecimentos, ela deve buscar respostas novas as novas
exigéncias da evangelizacdo no atual processo de transformacéo da sociedade brasileira.

62. Para ser fiel a vontade de Cristo, € fundamental que ela atualize a compreenséao de si
mesma, e de sua consciéncia missionaria, reconhecendo que ela ndo existe para si
mesma, mas para a missdo como “graga e vocacdo propria, a sua mais profunda
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identidade” 22. E sua missdo é evangelizar, como “dever que lhe incumbe, por mandato
do Senhor Jesus, a fim de que os homens possam acreditar e ser salvos™2.

63. As exigéncias da evangelizacdo hoje a impulsionam a:

a) aprofundar o sentido da evangelizagdo como anuncio atual e libertador do Reino;

b) alargar a compreensado da salva¢do para além de seus proprios limites visiveis, como
salvacéo para todos;**

c) discernir os caminhos da missdo da Igreja em continuidade com a missdo
evangelizadora de Jesus;

d) envolver nessa missdo ndo apenas grupos especializados de cristdos, mas todos os
batizados, organizados em suas lgrejas locais, para que com novo ardor se coloquem a
servico do Reino;

e) buscar uma auténtica espiritualidade crista.

1. Que é evangelizar?

64. Em cada tempo e lugar, provocada pelo Evangelho, a comunidade crista colocou-se
frente a esta pergunta: que é para nés evangelizar? A resposta a essa questdo foi
sempre vivida como sinal de sua fidelidade a Cristo. De fato, a Igreja s6 se realiza como
comunidade viva no seguimento do seu Mestre, pela realizacdo da missédo
evangelizadora. Como o Apdéstolo, ela exclama: “Anunciar o Evangelho nédo é titulo de
gloria para mim; é, antes, uma necessidade que se me impde. Ai de mim se eu néo
anunciar o Evangelho!”*2. Ela mesma se edifica como Igreja de Deus quando coloca no
centro de suas preocupacdes ndo a si mesma, mas o Reino que ela anuncia como
libertacdo de todos e cada um dos seres humanos para que vivam a plena comunhéo
com Deus e entre si*.

65. A urgéncia da evangelizacdo hoje, por um lado, vem ao encontro desse mandato
claro e evidente para a consciéncia dos discipulos de Jesus. Por outro, depara-se, mais
que em outras épocas, com a complexidade dos novos contextos em que a Palavra viva
deve ressoar. Esses novos desafios nos ajudam a superar visfes parciais da
evangelizacdo e a compreendé-la em sua “realidade rica, complexa e dinamica”,
integrando todos os seus elementos essenciais** de modo que ela implique n&o apenas o
anuncio do Evangelho por palavras, mas também a vida e acdo da Igreja; que envolva
ndo apenas gestos sacramentais, dentro da comunidade viva que celebra o mistério do
amor de Deus em Cristo, mas também a promocdo da justica e da libertacdo; que se
apresente ndao apenas como caminho que vai da comunidade crista para o mundo, mas
também como acontecimento do mundo, dentro do qual Deus continua sua obra salvifica,
para a vida da Igreja.

66. No espirito dos Jubileus biblicos — e o Papa o acentua fortemente — cabe-nos pedir
perddo pelas falhas da histéria passada e presente, para assim dispor-nos para uma
evangelizacdo sempre mais auténtica®=.

67. Evangelizar consiste essencialmente no andncio de Jesus Cristo, morto e
ressuscitado, como “Boa-Nova” do Reino e sinal do amor salvifico e libertador de Deus
para com o mundo, presenca vitoriosa de sua graca sobre o pecado e a morte. O Reino
de Deus chega a sua plena realizagcdo no acontecimento Unico e irrepetivel de Jesus de
Nazaré, professado como Cristo, Filho de Deus vivo?®. Assim sempre o entendeu a
comunidade cristd. Ou seja: o Reino chega em sua vida e acdo; em sua morte e
ressurreicdo. “Ndo havera nunca evangelizacdo verdadeira se o nome, a doutrina, a vida,
as promessas, o Reino, o mistério de Jesus de Nazaré, Filho de Deus, ndo forem
anunciados”™*.

68. Pela evangelizacdo a lIgreja realiza hoje a missdo de Jesus. A vocacao propria da
Igreja consiste em percorrer o mesmo caminho de Jesus, com humildade e confianca, a
fim de comunicar aos homens a salvacdo, plenamente manifestada no Filho, morto e
ressuscitado. Neste sentido, evangelizar para a Igreja nada mais € do que fazer o que
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Jesus fez: por palavras e acfes expressar o amor misericordioso e compassivo para com
todos, em especial os pequenos, 0s pobres, os mais necessitados e esquecidos de nossa
sociedade injusta e excludente. Nessa atitude fundamental de seguir a Jesus, a
comunidade eclesial, no entanto, deve prestar atencdo a sua condicdo de peregrina na
historia. A diferenca de Cristo, que ndo conheceu pecado, ela, “reunindo em seu proprio
seio 0s pecadores, a0 mesmo tempo santa e sempre necessitada de purificar-se, busca

sem cessar a peniténcia e a renovagéo™2.

69. O anuncio da Palavra de Deus visa a conversao cristd, isto € a adesao plena e sincera
a Cristo e ao seu Evangelho, mediante a fé. A conversao é dom de Deus, que exige uma
aceitacao total e radical, sem limites. Ao mesmo tempo, porém, determina um processo
dindmico e permanente que se prolonga por toda a existéncia, uma passagem continua
da “vida segundo a carne” & “vida segundo o Espirito™2.

70. Em vista disso, a mais fundamental atitude da comunidade cristd é a de tornar-se
discipula, aprendendo a ser fiel e deixando-se constantemente evangelizar, por um lado,
pela Palavra da vida que ela acolhe com fé e reparte aos seus filhos com amor de mae;
por outro, pelos préprios acontecimentos da histéria humana, nos quais Deus continua a
dar-se a conhecer como salvacdo para todos. S6 uma comunidade evangelizada é capaz
de tornar-se evangelizadora®2.

71. A acdo evangelizadora da Igreja se inspira no Bom Pastor, o primeiro e mais fiel
evangelizador. Ele é, na verdade, o Evangelho vivo do Pai, porque nele a propria palavra
se faz Evangelho em acdo. Nele ndo héa distancia e muito menos separacdo entre palavra
e acdo. O agir libertador de Jesus vem constantemente confirmado e explicitado pela sua
pregacdo. E sua palavra adquire vigor profético nos seus gestos que mostram a presenca
do Reino de Deus.2t Por isso mesmo, o modo mais completo e perfeito de evangelizar é o
testemunho da fé na vida. Em outras palavras, os discipulos de Jesus, em qualquer
tempo e lugar, devem reescrever o Evangelho com sua proépria vida, de tal forma que
neles se reconheca que Deus continua sua obra de salvacdo no mundo. A presenca da
Igreja no mundo, expressa em sinais e gestos proféticos, indica a vitéria do Reino de
Deus sobre as poténcias do mal, como se realizou em Jesus de Nazaré, morto e
ressuscitado.

72. No mesmo sentido, seguindo a Jesus, a lIgreja ndao pode dissociar a dimensao
humana, historica e social de sua acdo no mundo, da dimensédo divina, que lhe vem de
sua origem, no mistério da Trindade. A obra de Deus, inaugurada em Jesus de Nazaré,
nao é diferente daquela que se realiza na Igreja, pois nela age e se faz presente hoje, na
forca do Espirito, o mesmo Senhor Ressuscitado. O que, pois, se realizou no tempo de
Jesus, como sinal do amor de Deus, promoc¢do da justica e da libertacdo,2 a Igreja é
chamada a realizar. E o0 mesmo Cristo que opera, com pleno vigor, na Igreja hoje. Por
isso a Igreja ndo pode, sob pena de trair a missdo de Jesus, separar a salvacdo da
promocao da justica e da libertacdo. Essa dimensao €, pois, constitutiva de sua missao
evangelizadora.

73. A Igreja realiza sua missao evangelizadora no vasto campo do mundo. O grande
desafio missionario da Igreja no mundo de hoje esta em abrir-se ao vasto campo da
missdo para além de suas fronteiras. Fiel ao Espirito, ela descobre que, apesar do
pecado, o mundo continua sendo criatura boa de Deus e amada por ele. Nele Deus
continua sua obra criadora e salvadora, antes mesmo de ser por nds reconhecido como
Senhor e Salvador. Abrindo-se a historia humana, a Igreja aprende “a descobrir e a
reconhecer os sinais da presenca de Cristo e da ac&o do Espirito”==.

74. Ser fiel ao plano de Deus significa para a Igreja ir ao encontro do ser humano em sua
situacdo, procurando encarnar o Evangelho nas culturas, a partir de sua identidade
evangélica. Esse dinamismo da encarnacédo faz a Igreja ser evangelizadora no seu ser e
agir, no que ela diz e faz, continuando a misséo de Jesus até o fim dos tempos.

2. A acdo salvifica de Deus no mundo
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75. “Deus quer que todos os homens sejam salvos e cheguem ao conhecimento da
verdade” 2. E se o quer, deve ser de maneira adequada a situacdo de cada ser humano.
Por isso mesmo, a acgao salvifica de Deus precede a Igreja e sua missdo. Desde a criacao
do mundo e do homem, Deus, em sua infinita sabedoria, percorre os caminhos de sua
criatura e lhe promete sua salvacdo. Mais: para que pudéssemos conhecé-lo e ama-lo,
ele se deu a conhecer a si mesmo e a seu plano salvifico, em “acontecimentos e
palavras”. Estes revelam o sentido profundo do mistério de comunhao que Deus quer
viver com todos em Cristo 2. Cabe, pois, & comunidade eclesial, estar atenta ao agir de
Deus no mundo e aos “sinais dos tempos”.

76. Deus age no mundo pelo Espirito. Cremos que “o Espirito manifesta-se
particularmente na Igreja e em seus membros, mas sua presenca e acao sao universais,
sem limites de espaco ou de tempo™=%. E ele que faz germinar as “sementes do Verbo”
ndo apenas nos individuos, mas também nas sociedades e na histéria dos povos, em
suas culturas e religides, fazendo-as maturar em Cristo>’. E esse mesmo Espirito Santo
que prsedisp()e 0s acontecimentos e prepara os coracdes dos homens em direcdo a
Cristo=2.

77. Esse € o mesmo Espirito “que agiu na encarnacdo, vida, morte e ressurreicdo de
Jesus e atua na Igreja”. Ele ndo pode, pois, ser dissociado da presenca e da a¢édo do Filho
de Deus, como se fosse uma alternativa. Na verdade, “tudo o que o Espirito opera no
coracdo dos homens e na histdria dos povos, nas culturas e religides, assume um papel
de preparacdo evangélica”. Por isso, essa “acdo universal do Espirito ndo pode ser
separada da obra peculiar que ele desenvolve no Corpo de Cristo, que é a Igreja™-=.

78. O Espirito preparou a histéria humana para o Evangelho. Na plenitude dos tempos, a
encarnagdo do Filho de Deus iniciou a manifestacéo definitiva do Reino. O Jubileu do ano
2000 nos oferece uma oportunidade Unica de apreciar o sentido plenificador, c6smico, da
encarnacado e do nascimento de Jesus Cristo, bem como da centralidade da sua presenca
na historia®?. Jesus Cristo assume nossa histéria no seio de um povo e de uma cultura.
Vive conscientemente a experiéncia do agir salvifico de Deus no mundo e o expressa em
sua pessoa, em seu ministério pelo Reino e, de forma radical e suprema, na sua entrega
na cruz. No poder desse mesmo Espirito € que a obra evangelizadora da Igreja continua
a missao de Jesus. Presente na inauguracdo dos tempos messianicos, ele manifesta a
Igreja aos povos em Pentecostes, para que da dispersdao se forme um sé povo sobre o
fundamento que é Cristo.

79. Edificada sobre esse fundamento, que é Cristo, e sobre os Apéstolos, testemunhas da
Ressurreicdo, a lIgreja se estrutura nos diferentes contextos histéricos, na variedade
multiforme dos tempos e dos povos, como “sacramento”, ou seja, “sinal e instrumento”
de comunhé&o profunda dos homens com Deus e entre si. Ele deseja, desta forma,
iluminar “com a claridade de Cristo que resplandece em sua face” ¢ o caminho dos
povos e das culturas.

3. Caminhos da evangelizacao

80. A evangelizagdo, como obra da Igreja no mundo, sé se compreende no horizonte do
mistério da comunhao trinitaria. Ela se explica pela missdo do Filho e do Espirito como
sinal do amor de Deus Pai para conosco. Ela tem como protagonista o préprio Espirito,
enviado pelo Pai e pelo Filho como expressdo do supremo interesse de Deus por nés. O
evangelizador humano, pois, é sujeito de um agir divino no mundo, colocando a servico
do plano de Deus suas potencialidades humanas, seus talentos. Ele ndo é o centro da
acdo evangelizadora, mas simples operario de Cristo e administrador dos mistérios de
Deus®2. Ele é chamado a realizar essa missdo sublime em perfeita obediéncia e
docilidade ao Espirito.

81. Enquanto Jesus de Nazaré atuou dentro de um povo concreto, num tempo proéprio,
na singularidade de sua pessoa e de seu ministério, o Espirito do Senhor Ressuscitado se
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faz presente e operante em todo tempo e lugar, na diversidade de contextos e situacbes
humanas. Deste modo, ele vai moldando os tempos e a histéria para o Reino em Cristo.
Sendo assim, o critério fundamental da evangelizacdo € a aproximacdo as situacdes
concretas, aos contextos de todos e de cada um dos seres humanos, ou seja: a
contextualizacdo da evangelizacao.

82. Esse processo exige um aprendizado constante a fim de se descobrir em cada
situacdo a pessoa humana “como primeiro caminho que a Igreja deve percorrer no
cumprimento de sua missdo0”%2. Para isso ndo sdo suficientes as técnicas de aproximacao
ao destinatario do Evangelho. E preciso, acima de tudo, uma atitude de espirito,
evangelicamente respaldada pela experiéncia de fé pessoal, no seguimento de Jesus
Cristo, e uma abertura aos outros, pela qual o evangelizador se coloca como servidor de
Deus, servindo aos outros, em especial, os mais necessitados.

a) Inculturacao®

83. Esse processo de penetracdo do Evangelho no cotidiano de um povo, de tal forma
que ele possa expressar sua experiéncia de fé em sua prépria cultura, € chamado de
inculturacdo. Ela ndo é uma etapa prévia da evangelizacdo, mas uma dimensao que a
acompanha permanentemente, pois o Evangelho transcende toda cultura e a questiona.

“Jesus Cristo é, com efeito, a medida de toda a cultura e de toda obra humana®=.

84. A inculturacdo é, na verdade, um processo globalizante e complexo, que “integra
tanto a mensagem cristd como a reflexdo e a préaxis da Igreja”™®. conduzido pelo Espirito,
como um imperativo do seguimento de Jesus.%Z Por ele, “a Igreja encarna o Evangelho
nas diversas culturas e, simultaneamente, introduz os povos, com suas culturas, na sua
prépria comunidade, transmitindo-lhes seus préprios valores, assumindo o que de bom
nelas existe, e renovando-as a partir de dentro”2,

Por esse processo as comunidades eclesiais, em formacdo, “poderdo exprimir,
progressivamente, a propria experiéncia cristd, em modos e formas originais, em
consonancia com as proéprias tradicées culturais™2,

85. A inculturacdo, na verdade, deve ser compreendida em analogia com a encarnac&o.”®
Na encarnacdo, o Filho de Deus vem desde o Pai e se insere na histéria humana,
partilhando de sua fragilidade, marcada pelo sofrimento, pelo pecado e pela morte,
assumindo-a para redimi-la. Na inculturacdo, o evangelizador parte do Evangelho
assimilado em sua proépria cultura. A comunicac¢ao do Evangelho se d& no interior de um
didlogo intercultural entre o evangelizador e o sujeito histérico da cultura. Acolhendo a
fé, ele se torna também sujeito da evangelizacdo inculturada. Esse diadlogo enriquece
tanto o evangelizador quanto o evangelizado, num intercdmbio e numa interacdo
enriquecedora. Por outro lado, a cultura que acolhe o Evangelho é redimida e purificada,
num processo pascal de morte para seus aspectos negativos, provenientes do pecado.
Desse processo surge uma cultura renovada pelo sopro de Pentecostes para uma nova e
mais plena forma de realizacdo humana.”*

No intercambio, o que se transmite fundamentalmente é a fé. Nado é uma idéia abstrata,
mas a certeza de que Deus esta presente e atua em cada cultura.

b) Exigéncias intrinsecas da evangelizacao’®

86. Impulsionada pelo Concilio Vaticano Il e pela experiéncia dos anos que se lhe
seguiram, a Igreja se defronta mais lucidamente com novas situacfes e novos desafios
para a evangelizacdo. Ela toma consciéncia, de um lado, das exigéncias intrinsecas da
evangelizacdo; de outro, da unidade profunda que deve presidir a todo o processo de
evangelizacdo inculturada.

87. A primeira exigéncia da evangelizacdo é, pois, o servi¢co, como testemunho do amor
gratuito de Deus para com cada pessoa humana. Por ele se reconhece a dignidade
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fundamental do ser humano, criado a imagem e semelhanca de Deus. Pelo servigco ao
mundo, ela se solidariza com as aspira¢gfes e esperancas da humanidade, levada pela
“fome e sede de justica”, a colocar-se a servi¢o da causa dos direitos e da promocdo da
pessoa humana, especialmente dos mais pobres, em vista de uma sociedade justa e
solidaria.

88. A segunda exigéncia consiste em abrir-se ao dialogo, ndo como mera tatica de
conquista ou como jogo de interesses, mas como reconhecimento do real valor do outro
como pessoa humana, querida e amada por Deus”®. O didlogo supde reconhecer o outro
como diferente de nés mesmos, como interlocutor, sujeito de valores que pertencem
desde ja ao Reino. O didlogo é exigido “pelo profundo respeito por tudo o que o Espirito
operou em cada homem”“2. Assim, o reconhecimento da presenca operante do Espirito
de Deus nos fiéis de outras religides constitui o fundamento teoldgico do didlogo inter-
religioso.

89. O dialogo supde maturidade na fé, pela qual, abrindo-se ao diferente a partir da
propria identidade, o fiel possa oferecer ao interlocutor o testemunho de uma vida
coerente com o Evangelho. Neste contexto, didlogo e missdo nao se excluem. Antes,
exigem-se mutuamente, de tal forma que o didlogo deve ser considerado como
constitutivo da propria missdo. De fato, o evangelizador se encontra com pessoas
humanas, ricas de experiéncia cultural e religiosa.

90. A terceira exigéncia é o anuncio explicito de Jesus Cristo e de seu Evangelho. “A
Igreja ndo pode esquivar-se ao mandato explicito de Cristo, ndo pode privar os homens
da ‘Boa-Nova’ de que Deus os ama e salva™. O centro e o apice do dinamismo
evangelizador da comunidade eclesial ha de ser sempre “uma proclamacéo clara que, em
Jesus Cristo, Filho de Deus feito homem, morto e ressuscitado, a salvacdo é oferecida a
todos os homens como dom da graca e da misericordia do mesmo Deus™ . Deve-se
notar que o anuncio € um acontecimento salvifico em que ouvintes ja despertados para a
esperanca do Reino, sdo chamados a participar na comunhao visivel com a Igreja.

91. A quarta exigéncia esta na vivéncia comunitaria da fé eclesial, de tal modo que as
comunidades cristds sejam “sinal da presenca divina no mundo”*‘. A comunidade cultiva
sua ligacdo profunda com o mistério de Deus em Cristo, pela fé vivida no cotidiano de
suas tarefas humanas; alimenta essa fé na celebracdo da Palavra e dos sacramentos; e
se fortalece, desta forma, para o servico ao mundo, articulando dons, carismas e
ministérios para a plena realizagdo de sua missao evangelizadora.

92. A comunidade cristd promove a educacdo pessoal e comunitaria, progressiva e
continua, organica e sistematica do cristdo na fé, na esperanca e na caridade, pela
constante interacdo entre Palavra de Deus, as formulacfes da fé cristd e as situacfes da
vida. Ela interliga, desta forma, a experiéncia da fé com o crescimento da vivéncia
eclesial, nos niveis pessoal, comunitario e social.

93. Como comunidade sacerdotal, organicamente estruturada pelos sacramentos, celebra
0s mistérios da fé. Colocando no seu centro a memoéria do Mistério pascal de Cristo e dos
cristdos, que revela o amor do Pai para conosco € nos comunica o seu Espirito, a liturgia
é fonte de comunhdo com a Trindade e nos envia para a missdo para proclamar o
mistério de Cristo até que ele volte’®.

94. Por fim, a Igreja alimenta constantemente a consciéncia de que a unidade com Deus
em Cristo, fundamento e alicerce da vida eclesial, h4 de ser vivida como comunhao entre
irméos na fé, entre comunidades vivas e apostolicas, entre Igrejas particulares que
buscam alimentar constantemente a co-responsabilidade de todos os batizados no
anuncio do Evangelho. Essa comunhdo profunda se expressa nos diversos niveis de
articulacdo eclesial, desde a colegialidade episcopal afetiva e efetiva para os bispos, a
partilha de co-responsabilidade colegial no presbitério por parte dos presbiteros, aos

diaconos em comunh&o com as lIgrejas locais e as mais diferenciadas comunidades
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eclesiais, grupos apostolicos ou movimentos eclesiais inseridos em seus variados
contextos.

95. Essa unidade vivida na Igreja Catdlica ndo dispensa o esforco de buscar, com
perseveranca e confianca na graca de Deus, a comunhdo com outras lIgrejas e
comunidades eclesiais”. Inspirada pelo documento conciliar “Unitatis Redintegratio”, a
Igreja sabe que “esta unidade consiste na profissdo de uma so6 fé, na celebracdo comum
do culto divino, na concoérdia fraterna da familia de Deus”.

E mais, que essa unidade “exige uma plena comunhéao visivel de todos os cristdos, sem
sacrificar a rica diversidade de espiritualidade, de disciplina, de ritos litdrgicos e de
elaboracédo da verdade revelada que se desenvolveram entre os cristdos, na medida em

que essa diversidade se mantenha fiel a tradicdo apostélica™®.

96. A evangelizagdo, como bem ressaltou a “Evangelii Nuntiandi”, € uma realidade ‘“rica,
complexa e dinamica”’, da qual nenhuma definicdo parcial chega a dar razdo®:. A
descricdo que aqui fizemos da evangelizacdo poderia ser completada a partir de outros
pontos de vista. Vamos concluir citando mais uma exigéncia da evangelizacdo, que
textos do Magistério apontam como a primeira,22 mas que podemos considerar como um
aspecto que se expressa através de todos os que ja mencionamos: servico, dialogo,
anuncio, vivéncia comunitaria. Queremos falar do testemunho de vida. Ele ¢é
insubstituivel,22 pois ndo poderia convencer aos outros quem n&o vive a propria fé. Ele é
eficaz, como ja lembrava Sao Pedro, “para que, se alguns ndo obedecem a Palavra,
venham a ser conquistados, sem palavras, pelo comportamento”2.

c) Uma nova evangelizacao

97. No limiar do Terceiro Milénio do cristianismo, o papa Jodo Paulo Il lancou o projeto
de uma “Nova Evangelizagdo”. Ele observa que, além dos destinatarios estritos da misséao
“ad gentes” e daqueles fiéis e comunidades que realmente “sdo fermento de fé e de vida,
irradiando o testemunho do Evangelho no seu ambiente”,22 “especialmente nos paises de
antiga tradicdo cristd, mas também nas Igrejas mais jovens, (h&) grupos inteiros de
batizados que perderam o sentido vivo da fé, ndo se reconhecendo ja como membros da
Igreja e conduzindo uma vida distante de Cristo e de seu Evangelho”.2® J4 o Concilio

Vaticano Il acenava a situagdes que requerem de novo a “acéo missionaria” da Igreja.2*

98. Na verdade, estamos diante de tempos novos que “apresentam problemas e
dificuldades mais graves em relacdo aqueles descritos pelo Concilio na Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes”,2® tais como o indiferentismo religioso, o ateismo, o
secularismo,®2 o consumismo,?? o fendbmeno de novos movimentos religiosos que se
espalham como resposta a aspiracdes e necessidades religiosas que nédo podem

facilmente extinguir-se.2* Tudo isso revela uma profunda crise de fé no mundo atual.

99. Estamos diante de novos contextos, hum mundo plural tanto do ponto de vista
cultural quanto religioso. Esse mundo de fendmenos sociais e areas culturais novos ou
modernos aredpagos € que desafia hoje o impulso missionario da Igreja e lhe apresenta
novas prioridades para a evangelizacdo. A comunidade eclesial, provocada pelo Espirito,
ndo deve temer essas novas dificuldades, mas reconhecer nelas novas chances para a
obra evangelizadora, renovando o seu ardor, seus métodos e suas expressdes, e
empenhando com forca particular a acdo dos fiéis leigos.

100. No contexto da sociedade brasileira, & luz dos nossos 500 anos, uma nova
evangelizacdo exige superar os limites histéricos do nosso cristianismo, por um empenho
mais profundo na articulacdo entre fé e vida; pela superacdo do “mais devastador e
humilhante flagelo” da miséria extrema®? a que s&o submetidos milhdes de brasileiros,
atingidos por diversas formas de exclusdo social, étnica e cultural, através da promog¢ao
da justica e da libertacdo integral; pela renovagcdo da experiéncia viva da fé através de
uma evangelizacdo inculturada,®® visando refazer o tecido cristdo das comunidades

eclesiais.
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101. A evangelizacdo nesses novos contextos exige, além da renovacdo das atuais
estruturas pastorais e a criagcdo de novas estruturas que correspondam as exigéncias de
uma nova evangelizacdo, novo ardor, novos métodos, novas expressdes e, sobretudo,
uma espiritualidade que torne a Igreja cada vez mais missionaria.

4. Sujeitos da Evangelizacao

102. A tarefa da evangelizacdo hoje pede uma nova resposta a pergunta sobre os
portadores da misséo evangelizadora da Igreja. Quem deve assumir na Igreja a tarefa da
evangelizacdo? Tradicionalmente tal tarefa foi levada adiante, em grande parte, por
pessoas e grupos que cultivavam e viviam sua vocagao missionaria em situagfes de
fronteira. Assim, a primeira evangelizacdo do continente latino-americano teve generosos
protagonistas membros de Ordens religiosas ou do clero®®. Hoje, a renovacdo da
consciéncia eclesial e da responsabilidade missionaria do povo de Deus, que se expressa
exemplarmente nas orientacdes do Concilio Vaticano Il, amplia os sujeitos eclesiais da
missdo, passando da missdo de alguns para a missdo de todos. O desafio para a Igreja
hoje esta justamente em despertar cada batizado e cada comunidade eclesial para essa
responsabilidade primeira e intransferivel.

103. A principal responsabilidade da renovacdo missionaria de toda a Igreja estd na
Igreja particular (que geralmente € uma Diocese). Ela € o principal sujeito histérico da
missdo evangelizadora, como Igreja encarnada num espaco humano concreto, atenta as
“sementes do Verbo” presentes na realidade humana, nas culturas e na busca religiosa
do povo no qual ela se insere como fermento evangélico. Por essa proximidade a

realidade humana, a ela cabe a tarefa da inculturacdo da fé.22

104. Essa consciéncia missionaria da Igreja particular se aprofunda por uma nova
compreensdo da missdo como comunhdo entre Igrejas, em substituicdo a uma visédo de
submissdo e dependéncia entre Igrejas que “enviam missionarios” e Igrejas em
formacao, que “acolhem missionarios”. Tanto umas como outras, num caminho de dupla
direcdo, se enriquecem e se edificam como Igreja de Cristo no dar e no receber®®.

105. Na Igreja particular todos sédo constituidos sujeitos da missao pela graca do Batismo
e da Crisma. Tornar cada batizado sujeito ativo da missdo constitui realmente a meta da
acdo pastoral e tarefa indispensavel para fazer frente aos novos contextos da misséo
evangelizadora. No entanto, na Igreja sempre ha quem é chamado a evangelizagdo “ad
gentes”, enviado aos povos que ainda nado receberam a pregacdo do Evangelho ou as
Igrejas ainda carentes de ajuda.

106. A primeira evangelizacdo se deu nhum momento cultural diverso do de hoje. Entéo, a
religiosidade e a religido estavam no centro da sociedade e das culturas. Havia uma certa
conaturalidade entre Evangelho e as culturas, impregnadas pela busca religiosa dos
povos. O drama da nossa época, na Palavra de Paulo VI, revela uma “ruptura entre o
Evangelho e a cultura”’. Para fazer frente a essa nova situacdo, o projeto da nova
evangelizacdo convoca os fiéis leigos para assumirem o papel de protagonistas,
impregnando com o fermento novo do Evangelho as realidades terrestres em que estao
inseridos no trato cotidiano com a economia, a politica e a cultura.

Com ele devem modificar “os critérios de julgar, os valores que contam, os centros de
interesse, as linhas de pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos de vida da
humanidade, que se apresentam em contraste com a Palavra de Deus e com o designio

da salvacéo”.28

107. Situar o mundo, como horizonte concreto da missao, e dos cristdos leigos, como
atores da missao evangelizadora, exige levar adiante o projeto de renovacédo da Igreja,
fazendo com que suas estruturas respondam as exigéncias do mundo de hoje. A Igreja
nao pode, pois, ficar voltada sobre si mesma ou sobre alguns de seus membros, mas
deve, com olhar firme na meta, o Reino, voltar-se para o0 mundo, em atitude de servico,
envolvendo todos os seus membros, conforme seus dons e capacidades.
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5. Espiritualidade

108. A missdo evangelizadora exige nado s6 estruturas adequadas, mas também que os
sujeitos sejam alimentados por uma espiritualidade missionaria conforme a prépria
vocacdo, os dons, carismas e ministérios recebidos do Espirito para a realizacdo do
Reino. Técnicas e instrumentos sao importantes, mas néo substituem a “acdo discreta”
do Espirito Santo que faz arder o coracdao do seguidor de Jesus e o coloca no caminho
dos irmdos para expressar sua experiéncia®l. Fazem parte da propria missédo
evangelizadora a alimentacdo interior que sustenta a eficacia de seu agir, a fidelidade ao
Evangelho e a autenticidade do testemunho.

109. A acéo evangelizadora e pastoral, como servico da missdo e obediéncia ao Espirito,
exige do evangelizador cuidar da propria competéncia, para que, por negligéncia, ndo
venha a perder o Evangelho. Exige sabia aplicacdo dos instrumentos modernos, com
critérios evangélicos. Mas nada substitui a experiéncia do Deus vivo, alimentada
constantemente pela escuta da Palavra de Deus tanto no livro da Escritura quanto no
livro da vida; pela participacdo na Eucaristia e demais celebrag¢des; pela oracdo generosa
e aberta a Deus e a sua presenca na realidade humana; pelo abandono ao Espirito que
precede a acdo do evangelizador, o assiste, cotidianamente, confortando-o nas
dificuldades e mesmo no fracasso; enfim, pela doacdo de si mesmo no servigco aos
demais.

110. Seguir a Cristo no mundo de hoje, complexo e fragmentado, comporta superar
certo tipo de espiritualidade, marcada pela “negacado de si” ou pela “anulagdo” da propria
personalidade. Uma espiritualidade para os nossos dias exige estimular aqueles
dinamismos pessoais e sociais pelos quais sejamos capazes, por graca divina, de superar
o individualismo e a fragmentacdo: a abertura aos outros, reconhecidos em sua
dignidade inalienavel, sujeitos de valores; a atitude de diadlogo, entrando numa dinamica
de interacdo ou intercambio na busca dos sinais de Deus nos caminhos de mulheres e
homens hoje; a solidariedade pela qual se renova o tecido da sociedade humana, desde a
familia e as diversas comunidades humanas , pela vivéncia do amor e da fraternidade.

111. Num mundo saturado pela propaganda e por informac¢des de toda espécie,
percorrido por discursos e apelos religiosos variados e, no mais das vezes, contraditorios;
num mundo cansado de tantos mestres, o evangelizador hoje deve ser, antes de mais
nada, testemunha mais do que mestre. Sera “pelo testemunho vivido com fidelidade ao
Senhor Jesus, testemunho de pobreza, de desapego e de liberdade frente aos poderes
deste mundo”, que ele ha de evangeliza-10*%2.

Capitulo 111: NOVOS DESAFIOS DA REALIDADE
Sumario

— Diante das mudancas profundas e rapidas que caracterizam a sociedade de hoje, o
evangelizador ndo deve cair na incerteza ou no imediatismo, mas se esfor¢car para
compreender 0os novos desafios.

1. Mudancas socioecondmicas recentes

— Mudancgas demograficas: reducdo da taxa de natalidade; migracdes; urbanizacéo;
crescimento das cidades médias

— Mudancas econbmicas: crise dos anos 80; concentracdo da renda; aumento do trabalho
feminino e de menores; expansao do setor terciario; aumento da pobreza.

2. Causas das mudancas e perspectivas

— Novo contexto internacional (globalizacdo da economia); politicas liberais;
enfraquecimento do Estado e dos partidos; limites da participagcdo; aumento da violéncia;
fendbmeno da exclusédo

— Por uma retomada do primado da politica sobre a economia.
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3. Mudancgas culturais

— Caracteristicas do processo de modernizacdo; crise atual da modernidade ou pos-
modernidade; pluralismo cultural; individualismo

— Resisténcias culturais e avanco da modernidade nas grandes cidades e entre os jovens.

4. Crise ética

— Crise da ética publica e subjetivismo ético na vida privada

— As conseqliéncias negativas do relativismo ético e a necessidade de conciliar liberdade
e verdade.

5. Pluralismo religioso

— A religiosidade continua fortemente presente na cultura brasileira, mas se acentua o
pluralismo das crencas e se reduz o nimero dos que se dizem catolicos

— O pluralismo é maior nas grandes metropoles e varia segundo as regides

— Por baixo das religides institucionalizadas, duas tendéncias: a religido “invisivel” (sem
praticas externas), intimista e individualista, e a religido sectaria, fundamentalista e
rigidamente enquadrada

— Origem destas tendéncias no impacto da modernidade sobre o catolicismo tradicional

— Um quadro complexo — sécio-cultural e religioso — desafia a evangelizacao.

112. E nosso objetivo, neste capitulo, salientar os tracos e as tendéncias da nossa
sociedade que mais diretamente questionam a nossa responsabilidade pastoral. Temos
consciéncia de que se trata de uma situagcdo complexa no presente e incerta quanto ao
futuro.

113. Diante disso, ha cristdos e agentes de pastoral que assumem atitudes passivas e
resignadas, olhando com ceticismo para uma realidade que ndo conseguem
compreender. Outros refugiam-se numa atitude imediatista, lutando por valores em que
acreditam, mas a partir de uma visao simplificada da sociedade, sem cuidar de
compreender sua diversidade e de se abrir ao didlogo com outros grupos. Ha também
cristdos que, movidos pela fé, buscam a transformacdo da sociedade, guiados pelos
principios da Doutrina Social da Igreja. Para isso, envolvem-se na luta pela justica social
para que se realize um novo modelo de sociedade fraterna e solidaria, segundo o projeto
de Deus.

114. A posicdo correta do cristdo é aquela que une o esforco de compreensao racional
dos acontecimentos com a firme esperanca no Senhor da historia e na presenca ja
atuante do Reino de Deus. E, portanto, uma atitude de vigilancia constante, de atencéo a
emergéncia do que é novo, sem confiar excessivamente em esquemas de interpretacdo
da realidade social que frequentemente falham quando pretendem prever o curso da
historia. A atitude cristad €, necessariamente, empenho perseverante pela transformacao
da sociedade rumo a realizagdo dos auténticos valores humanos e invocagdo constante —
como na oracao de Jesus — da vinda do Reino.

1. Mudancas sOcioecondmicas recentes

115. Os resultados do Censo de 1991, s6 recentemente divulgados, e de outras
pesquisas permitem descrever e quantificar as mais recentes mudancas sociais do Pais e
suas tendéncias.

116. Do ponto de vista demografico, os principais fendmenos sédo:

— aumento da populacdo no periodo 1980/1991 de 119 para cerca de 147 milhdes de
habitantes (+ 23,5%); mas a taxa anual de crescimento é nitidamente inferior a dos
periodos anteriores (1950/1960: 3% ao ano; 1960/1970: 2,9%; 1970/1980: 2,5%;

1980/1991: 1,9%) e o fendmeno é bastante diversificado por Regides*®:;
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117. — a taxa de crescimento da populacdo nas Regides ¢é influenciada ndo apenas pela
natalidade, mas também pelas migra¢des, que no periodo 1980/1991 se dirigem
especialmente para as Regifes Norte e Centro-Oeste;

118. — a diminuicdo da natalidade esta ligada a uma queda notavel da taxa de
fecundidade, que passou da média de 4,4 filhos por mulher em 1980 para 2,7 filhos em
1991 (pesquisas recentes entre os jovens indicam que 0sS novos casais querem apenas
dois filhos); a queda da fecundidade esta relacionada com a situacdo econbmica

(diminuicéo da renda por pessoa) e com o uso de anticoncepcionaist®;

119. — o processo de urbanizacdo continuou; a populacdo urbana passou de 67,6%
(1980) para 75,5% (1991), enquanto a populacédo rural diminuiu, seja relativamente (de
32,4 para 24,5%), seja absolutamente (de cerca de 38,5 milhdes para 36 milhdes);

120. — o aumento maior da populacdo se deu nos municipios entre 100.000 e 500.000
habitantes (+ 30,4% entre 1980 e 1991), enquanto cresceu menos a populacdo dos
municipios com menos de 100.000 habitantes (+ 22,3%) e, principalmente, nos
municipios com mais de 500.000 habitantes (+ 18%)%°2.

121. Do ponto de vista econémico, as principais mudancas séo:

— a diferenca dos anos 70 e mesmo do periodo 1945-70, a economia brasileira para de
crescer rapidamente, entrando numa fase de estagnacdo e crise; o resultado € que os
brasileiros, em 1991, sdo — em média — mais pobres que em 1980; a renda per capita é
cerca de 5% inferior a de dez anos antes; a situacdo nao é pior por diversos motivos,
como a queda da natalidade (que ja observamos), o aumento do niumero das pessoas
que trabalham, a expansdo da “economia informal” etc.;

122. — na realidade, se o nivel médio dos rendimentos caiu um pouco, a situacao
melhorou para os ricos e piorou para os pobres, contribuindo para tornar a distribuicéo
de renda no Brasil uma das mais perversas no mundo; o IBGE calcula que 1% dos
brasileiros mais ricos em 1990 detinha 13,9% da renda nacional (contra 12,1% em
1981), enquanto os 50% mais pobres sé dispunham de 12,1% (contra 14,5% em 1981);
isto significa que a renda média brasileira por pessoa era de 2.885 délares em 1990, mas
0 1% mais rico tinha uma renda anual de 40.100 délares e os 50% mais pobres, uma
renda anual inferior a 700 doélares (ou 58 doélares por més);

123. — o0 empobrecimento exerce uma pressao que faz aumentar, nas familias pobres ou
de classe média-baixa, o nimero das pessoas que trabalham; na década de 80, aumenta
especialmente a mao-de-obra feminina (entre as mulheres, a porcentagem das que
trabalham fora de casa passa de 32,9% para 39,2%); o0 numero de criancas e
adolescentes que trabalham n&o aumenta em termos relativos (também pelo
envelhecimento da popula¢do), mas é muito expressivo, um dos mais altos da Ameérica
Latina, com quase 3 milhdes de criancas de 10 a 14 anos e 4,4 milhées de adolescentes,
de 15 a 17 anos, trabalhando;

124. — outra mudanca importante na economia diz respeito a reducdo do emprego no
setor primario (agricultura) e secundario (industria) e a expansdo da populacdo
empregada no setor terciario (comércio, servigos...), que em 1990 absorve 55,2% da
populacdo ativa; essa mudanca é acompanhada também por modificacbes no perfil do
trabalho: os salarios perdem cerca de 15% de seu valor; aumenta o numero dos
trabalhadores sem carteira assinada e com remuneracdo baixa (sobretudo mulheres e
jovens); aumenta o nimero dos trabalhadores autébnomos, especialmente na chamada
“economia informal” (quase duplica 0 nUmero dos ocupados no comércio ambulante);

125. — apesar desse esforco da grande maioria dos trabalhadores de garantir um
rendimento minimo para sobreviver, a pobreza — medida em termos de rendimentos — é
extremamente grande; dos 29,5 milhdes de pobres de 1980 (24,8% da populacdo) se
passa aos 39,2 milhdes de 1990 (27% da populacdo)*®*; a pobreza se concentra
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especialmente na area rural (onde atinge mais de 50% da populacdo) e nas areas

metropolitanas, onde s&o evidentes as diferencas regionais*>;

126. — a situacdo ndo é pior, porque melhoraram alguns servigos essenciais no periodo
1981-1990: abastecimento de agua por rede geral (de 70% dos domicilios para 82,7%),
instalacdo sanitaria com rede de esgoto (de 38% para 50,9% dos domicilios), coleta de
lixo (de 65,8% para 80,5%). Tudo isso trouxe uma expressiva diminui¢cdo da mortalidade
infantil (de 75 por mil para 45 por mil, em média; mas as diferencas regionais e por
classe social sdo muito altas) e um aumento da expectativa de vida que, em 1984, era
estimada em 57,5 anos nas familias com renda até 1 salario minimo e em 73,4 anos para
as familias com mais de 5 salarios minimos;

127. — também a situacdo da educagcdo melhorou, ao menos em alguns aspectos, entre
1981 e 1990: menos analfabetismo (que cai de 22,3% para 17,8% na populacdo de 10
anos ou mais); aumento das pessoas com 8 ou mais anos de estudos (de 18,3% para
25%); duplicacdo da frequéncia ao pré-escolar; aumento da taxa de escolarizacdo entre
0s 7 e 0s 9 anos (de 70% para 85%) e na faixa de 10-14 anos (de 78,7% para 84,2%).

2. Causas das mudancas e perspectivas

128. A crise da economia brasileira nos anos 80 ndo é um fato puramente interno, com o
esgotamento do modelo até entdo aplicado de “substituicdo das importacbes”, mas se
inscreve num contexto internacional mais amplo.

129. O fator mais proximo da crise € a fuga de capitais e a dificuldade de pagar a divida
externa. A declaracdo da moratdria pelo México (1982) é o sinal de alarme. Nos anos
seguintes, a América Latina ndo somente vé cair a entrada de capital externo, mas
assiste a uma elevacédo do “servico” (juros) da divida a niveis insustentaveis e a fuga de
capitais que buscam em outras areas um lucro maior. Assim, paradoxalmente, a América
Latina — e nela o Brasil — se torna exportadora de capitais.

130. O fator fundamental da crise é representado pelas transformacfes da economia
internacional. Desde 1975, aproximadamente, o sistema capitalista mundial se volta para
a “acumulacgao flexivel”, modificando profundamente o sistema de producdo e o comeércio
internacional. A mudanca € possivel gragcas ao emprego de novas tecnologias — que
diminuem o emprego do trabalho manual e das matérias-primas — e gracas a formas
aperfeicoadas de organizacdo e gestdo dos processos produtivo e distributivo,
possibilitadas pela informatizacdo crescente. Um dos resultados das mudancas €
aumentar as vantagens dos paises que mais geram conhecimento e controlam a
informacgéo (“Primeiro Mundo”), em prejuizo dos paises que fornecem matérias-primas ou

mao-de-obra barata (“Terceiro Mundo™).

131. Outra mudanca na economia, cujas causas sdo estruturais, mas que € justificada
teoricamente por um ressurgimento do liberalismo — é a chamada “desregulacao”,
praticada especialmente por Estados Unidos e Gré-Bretanha nos anos 80 e proposta
como “receita” aos paises dependentes da ajuda do Banco Mundial e do Fundo Monetario
Internacional. A proposta prega a diminuicdo da intervencao estatal na economia, a
privatizacdo das empresas estatais (com poucas excegbes), a livre competicdo, a
remocdo de barreiras ou protecdes alfandegarias etc. O éxito destas medidas parece ter
sido apenas parcialmente benéfico e, geralmente, favoravel aos mais fortes, com
frequentes retrocessos dos servigcos publicos, dos direitos dos trabalhadores, da
qualidade de vida das massas, nao apenas no Terceiro Mundo, mas também nos paises
hegem®énicos.

132. Estes tém procurado ampliar seus mercados. Nao podendo ainda abranger o mundo
inteiro, apesar de uma crescente “globalizacdo” ou “mundializacdo” da economia, tém
promovido “blocos” ou &reas de livre comércio e cooperacdo econbmica, como a
Comunidade Econémica da Europa, o N.A.F.T.A. entre Estados Unidos, Canada e México,
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as relagcbes comerciais do Japdo com certos paises do Oceano Pacifico, e o MERCOSUL
(Argentina, Brasil, Paraguai e Uruguai).

133. As mudancas econdmicas tiveram importantes repercussdes politicas, provocando
um enfraquecimento dos Estados nacionais, que nos ultimos anos tém encontrado
crescentes dificuldades na regulacdo da economia, sempre mais dependente de decisbes
que envolvem outros paises e centros financeiros internacionais. A isto se acrescenta a
dificuldade técnica de planejar ou dirigir uma economia sempre mais complexa, o que
contribuiu para a crise mais ampla das economias socialistas e seu envolvimento — cheio
de contradi¢des — com o capitalismo mundial.

134. A crise politica, no final dos anos 80 e inicio dos anos 90, desembocou na crise dos
governos e dos partidos que os sustentavam desde o fim da Segunda Guerra Mundial,
em quase todos os paises do Primeiro e do Segundo Mundo. Ela revelou o
enfraquecimento do Estado, seja pela perda de poder efetivo na area econdmica, seja
pela corrupcdo interna e principalmente, pela dificuldade de satisfazer as exigéncias de
uma sociedade extremamente fragmentada, em que se multiplicam as reivindicacdes
contraditérias por parte dos sempre mais numerosos e diversificados grupos de
interesses. A crise desafia também os sindicatos e os movimentos sociais, exigindo deles
uma lucidez maior sobre as novas condi¢cbes da sociedade e os meios de superar o
individualismo crescente.

135. A fragmentacdo da sociedade civil, de um lado, e a complexidade da administracdo
publica, do outro, dificultam a participacdo democréatica, a ndo ser que as proprias
instituicdes politicas se renovem e a democratizacdo se estenda a todos os niveis da vida
social, inclusive ao controle da informacdo. O que se tem visto, porém, inclusive no
Brasil, é que, ao lado de avancos democraticos relevantes, continua a pesar sobre a vida
publica a intervencdo de grupos economicamente fortes, com interesses corporativos e
restritos, que usam intensamente dos meios de comunicacdo social de massa para
influenciar a opinido publica, aproveitando-se da crise de credibilidade do sistema politico
tradicional. O cidaddo, nestas circunstancias, tende a virar mero expectador, enquanto os
meios de comunicagdo apresentam sempre mais a vida publica de forma sensacionalista
e espetacular, esvaziando ou escondendo as questdes de real interesse geral.

136. O empobrecimento das massas, o crescimento do crime organizado e do trafico de
drogas, o enfraquecimento do Estado, a persisténcia e até o revigoramento de uma
cultura autoritaria que despreza os direitos do fraco, o esgarcamento — especialmente na
grande metrépole — dos antigos vinculos comunitarios tém gerado — no nosso pais e em
muitos outros — um assustador aumento da violéncia e da criminalidade, cujas vitimas
séo, antes de tudo, os jovens do proletariado urbano, mas também — em grande medida,
principalmente nos casos de violéncia doméstica — criancas e mulheres. Testemunho
disso sdo, nas cidades, os numerosos “meninos de rua” e a formacdo de “gangues” de
adolescentes.

137. O resultado mais perverso de todas essas causas da crise social da atualidade é o
fendbmeno da exclusdo (sobre o qual se debrugou a Campanha da Fraternidade de 1995
da Igreja no Brasil). A exclusao significa que o atual sistema econémico-politico, que até
h& pouco era criticado pela exploracdo das massas de trabalhadores, tende agora a
rejeita-las, porque desnecessarias como mao-de-obra e desinteressantes como
consumidores de baixa renda. Antes, chega a vé-las como perigosas para a sociedade e a
considera-las como criminosos em potencial, apds té-las marginalizado.

138. As perspectivas para o proximo futuro dependem principalmente das decisbes
politicas a serem tomadas. Somente uma enérgica retomada do primado da politica — e,
portanto, da ética na politica: do bem comum, da democratizacdo, do interesse publico —
sobre a economia e os interesses privados ou particulares podera inverter as atuais
tendéncias de uma sociedade que, abandonada a lei do mais forte, s6 pode caminhar
para um aprofundamento das desigualdades, o acirramento dos conflitos, a difusdo do
arbitrio e da violéncia. Esta mudanc¢a ndo é possivel sem uma mudanca ética e cultural.
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Mas, antes de aprofundar estas perspectivas, é preciso completar nossa analise. E
necessario despertar a consciéncia ética diante dos problemas sociais, percebendo-se
que a existéncia de milhdes de empobrecidos é a negacao radical da ordem democratica.
Exige-se a busca de uma nova articulagdo entre politicas econdmicas e politicas sociais
para uma justa distribuicdo de rendas.

3. Mudancas culturais

139. O processo de mudanca cultural que deu origem ao que se costuma chamar de
“modernidade” dura ha quatro ou cinco séculos nas sociedades ocidentais. Interessa-nos
aqui colher seus tracos caracteristicos e sua influéncia atual na sociedade brasileira.

140. A modernidade se caracteriza, antes de tudo, por um processo de diferenciacdo da
sociedade, que perde a unidade organica que a caracterizava no periodo pré-moderno,
interligando profundamente cultura, religido, economia, politica e vida quotidiana.
Resultado dessa diferenciacdo, evidente nas Uultimas décadas, € a tendéncia dos
“subsistemas” econdmico e politico a tornar-se autbnomos, auto-referenciais, sem
vinculagdo com a ética e a religido (neste sentido a sociedade moderna é “secularizada™).
Outra conseqiiéncia é que a cultura, entendida aqui como o “mundo vital”, onde as
pessoas e os grupos formulam seus comportamentos e sua visao da realidade, passa a
ser separada nitidamente do “sistema” econdmico e politico, o que abre o espago a um
conflito entre cultura (vida) e sistema (organizacdo da sociedade). Acrescente-se que, na
sua formulagao ideoldgica, este conflito foi pensado por muitos como conflito entre uma
conduta dominada pela tradicdo e uma conduta “moderna”, dominada pela razao critica
e pela continua experimentacéo do novo.

141. Na modernidade, ocupa um lugar central e sempre mais decisivo a tecnologia. As
sociedades tradicionais também dispunham de tecnologias, criadas a servico da proépria
sociedade, para satisfazer suas necessidades. Na sociedade moderna, sobretudo nos
ultimos anos, assistimos a uma inversdo paradoxal: ndo € mais a tecnologia que esta a
servico de um projeto humano, mas ela determina os rumos da sociedade, pde as
pessoas humanas ao seu servi¢o, cria novas necessidades. O resultado é contraditério:
de um lado, a tecnologia trouxe indubitaveis vantagens a humanidade. “Tornou a vida
mais facil, mais limpa e mais longa”. Por outro lado, o mau uso da tecnologia aumentou
a desigualdade social e as discriminagbes, oferecendo a alguns muito mais do que
necessitam e negando a muitos o minimo necessario, condenando precocemente a morte
milhdes de seres humanost®®. O mais recente Relatério da ONU sobre o desenvolvimento
(1994) atesta progressos relevantes: a extrema pobreza atinge ainda 32% da populagao
mundial (contra 70% em 1960), enquanto um nivel de vida satisfatério foi alcancado por
cerca de 60% da populagcdo (contra 25% em 1960). Mas a distancia entre pobres e ricos
duplicou e 1 bilhdo de pessoas gozam de uma renda 60 (sessenta) vezes superior a
renda do bilhdo de pessoas mais pobres. Junto com a desigualdade cresceram as
guerras, a violéncia, o consumo de drogas, o0 crime organizado.

142. Nos udltimos anos, no Ocidente e no Brasil, cresceu a consciéncia da crise da
modernidade. Ela se revelou, antes de tudo, na faléncia das promessas modernas de
“liberdade e igualdade” ou de “progresso” em favor de todos, promessas que — Nnos anos
60 do nosso século — tomaram a forma do “mito do desenvolvimento”, prevendo um
relativamente rapido acesso de todos os povos aos niveis de bem-estar e consumo dos
paises “desenvolvidos”. Ja no final dos anos 60, a teoria do desenvolvimento foi criticada
radicalmente na América Latina pela teoria da “dependéncia”, que acabava propondo um
corte nitido das relacbes econdmicas com o Primeiro Mundo e uma libertacdo dos lacos
de dependéncia. No inicio dos anos 70, difundiu-se a critica ecoldgica dos limites do
crescimento, apontando a inviabilidade da extensdo do nivel de consumo dos paises ricos
ao mundo inteiro, o que traria o rapido esgotamento dos recursos naturais, e propondo
em troca o desenvolvimento “auto-sustentavel”, que nado prejudicaria as geracdes
futuras.
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143. Ha um consenso bastante generalizado quanto a crise da modernidade. Mas ha
divergéncias profundas em sua interpretacdo e nas propostas de superacdo. Comecgou-se
a falar em pés-modernidade, mas com varios sentidos: esgotamento e superacdo da
modernidade; exasperacdo dos aspectos negativos da modernidade; primeiros sinais de
uma nova época, que realizaria os sonhos ideais da modernidade (liberando-a dos
“efeitos perversos” que a acompanharam até agora) ou que comecaria uma sociedade
diferente.

144. O consenso se estende ao diagndstico dos tragcos caracteristicos da modernidade e
de suas tendéncias atuais. Parece claro que a separacdo sistema/cultura facilitou a
diversificacdo desta ultima e a expansdo do pluralismo cultural. O fendmeno é evidente
também em sociedades modernas, até ha pouco tidas por culturalmente homogéneas e
que agora assistem ao ressurgimento de antigos particularismos étnicos, regionais,
linglisticos etc., ao renascimento de nacionalismo e racismo, ou a fragmentacdo do
universo cultural numa multiplicidade de “novas tribos”. O Brasil (e outros paises
semelhantes), que historicamente nasceu da convergéncia forcada de etnias, culturas e
religibes diversas (indios, africanos, portugueses e outros imigrantes, inclusive do
Extremo Oriente), ainda mais vai revelando um mosaico extremamente variado e apenas
precariamente unificado de tradicdes ou nucleos culturais diferentes.

145. Mais tipica ainda da modernidade é a tendéncia, estruturalmente ligada ao seu
dinamismo econbmico e politico, para o individualismo. Ele ndo é apenas uma
consequéncia do enfraquecimento dos lagos comunitéarios e de solidariedade da sociedade
tradicional. Ele € um valor proclamado e justificado pelos autores modernos, desde o
século XVIIl, época do lluminismo. Hoje, em medida crescente, & assimilado pelas
massas e condiciona o comportamento popular. A mudanca cultural traz também uma
valorizacdo da subjetividade, da livre escolha pessoal, da liberdade e da consciéncia dos
direitos fundamentais, decisivos para uma auténtica promoc¢do humana. O outro lado
dessa tendéncia seria o subjetivismo exacerbado, que leva ao narcisismo do individuo
demasiadamente preocupado consigo mesmo, e que exalta o consumismo materialista
como grande objetivo de vida, empobrecendo as relagbes pessoais e sociais. No limite
extremo desse horizonte cultural encontramos “uma espécie de atitude prometeica do
homem que se ilude de poder apropriar-se da vida e da morte para decidir delas, quando
na realidade acaba derrotado e esmagado por uma morte irremediavelmente fechada a
qualquer perspectiva de sentido e a qualquer esperanca™°~,

146. A difusdo do individualismo n&o sdo estranhos os grandes meios de comunicagio
social, particularmente a televisdo. Ela gera um numero crescente de espectadores e
consumidores de imagens, que dedicam sempre menos tempo a vida social e
comunitaria, mesmo dentro de casa. Os espectadores estdo expostos a macicos
fendmenos de manipulacdo politica, como se viu no Brasil e em outros paises, sobretudo
onde os meios de comunicacdo estdo concentrados nas maos de pouquissimos e faltam
condicbes para a democratizacdo da informacédo. A televisdo e a informatizacdo da
comunicacdo contribuem também para estimular a difusdo e o consumo dos mesmos
bens materiais e culturais nos diferentes paises, criando as condi¢bes de uma cultura

global de massa, sem fronteiras, que abafa as culturas locais ou regionais.

147. Recentemente, no clima cultural que alguns classificam como “pés-modernidade”, o
ritmo das mudancas e o carater efémero das continuas novidades se tornaram
exasperados. O fendmeno é facilitado pelo novo poder dos meios de informacdo, que
permitem a comunicacdo instantdnea com qualquer parte do mundo e induzem a
decisbes imediatas e emocionais, nao refletidas e amadurecidas. Em consequéncia, as
pessoas — especialmente as novas geracdes — sao induzidas a considerar provisorias e
passageiras todas as atitudes e encontram dificuldade para aceitar um compromisso
estavel e definitivo, inclusive no Matrimdnio e na vida consagrada e sacerdotal.

148. As reacdes a essas tendéncias variam, antes de tudo, segundo a condi¢cdo sdcio-
cultural de individuos e comunidades (onde estas ainda existem!). A resisténcia a
modernidade, sem deixar de assimilar seus avangos técnicos, € mais forte onde melhor
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se conservam as raizes da cultura tradicional e onde é possivel exercer, com espirito
critico, um discernimento. Apesar do seu extraordinario poder, os modernos meios de
comunicacdo de massa conseguem transmitir apenas parcialmente a mentalidade
“moderna”, alterando concepc¢bes e costumes a respeito de familia, relacionamento,
valores materiais e espirituais, politica, religido... A cultura popular evolui, mas nem por
isso desaparece ou se submete passivamente a nova cultura de massa.

149. As resisténcias a modernidade sdo menores nas grandes cidades e no meio da
juventude. Entre os jovens convivem elementos aparentemente contraditérios, como: o
cultivo de relacdes amorosas passageiras e a valorizagdo da familia, o refluxo sobre si
mesmos e a busca de grupos de referéncia, como rapp, funk, gangues. A comunidade
eclesial ainda atrai um numero significativo de jovens e a prova disso sao os 40 mil
grupos que formam a Pastoral da Juventude do Brasil. HaA muitos sinais de vida surgindo
no meio dos jovens, apesar de poucos estarem engajados e preocupados com as grandes
questdes do pais.

150. As reacdes as tendéncias dominantes da cultura atual variam, também, segundo a
forma de pensamento ou a ideologia de seus criticos. HaA um consenso bastante
generalizado sobre a necessidade de uma nova postura ética e cultural, que leve nao
apenas a critica dos valores da modernidade, mas também a transformacdo das
estruturas econdmicas e politicas (do ‘sistema’).

4. Crise ética

151. A evolugdo da sociedade moderna tem trazido também uma grave crise ética, da
qual a opinido publica tomou consciéncia, ao menos parcialmente, nos dltimos anos,
sobretudo com relacéo a ética publica.?® Aqui basta retomar o resultado desse processo

historico e ressaltar os desafios que ele apresenta a acao da Igreja neste final de século.

152. A tese caracteristica dos pds-modernos é que o pluralismo ético ndo é somente um
fato inevitavel, mas um valor e uma garantia das liberdades individuais e das diferencas
culturais. Um pluralismo ético “de fato” era reconhecido, geralmente, desde o século
XVIII e, sobretudo, apdés o desenvolvimento dos conhecimentos antropolégicos no século
XIX. Significava tomar consciéncia de que as diversas etnias, civilizacfes e culturas se
inspiravam em valores ou principios éticos diferentes. Mas era convic¢ado da modernidade
que a razdo humana, considerada Unica e universal pelo pensamento iluminista, poderia
reconduzir a ética a principios igualmente universais e aceitaveis por todos.

153. A po6s-modernidade, ao contrario, desconfia desta razdo universal, a qual atribui
pretensdes totalitarias, historicamente responsaveis pelo esmagamento ou a tentativa de
eliminacdo das diferencas e das minorias e, em ultima analise, da liberdade individual.
Teoriza, ao invés, as vantagens praticas do pluralismo ético, enquanto ele reconhece
igual valor a todas as formas concretas e particulares de “ethos”, assumidas por
individuos ou grupos. Além disso, considera inviavel a superacdo teérica das diferencas
éticas, pois nao haveria ética universal capaz de unifica-las.

154. A afirmacdo de que “nenhuma proposicdo universal é valida” é, em si mesma,
contraditdria, pois nega validade universal a propria afirmagdo. Assim nao se pode
afirmar a impossibilidade de uma ética universal, embora ainda ndo se possa dizer —
neste momento do debate — qual ela é. Mas reconhecemos que existem esforcos neste
campo como na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, na defesa da Democracia
como valor e nas buscas de consenso em questdes de protecdo do meio ambiente. Esta
contradicdo intrinseca da afirmacdo de um pluralismo ético absoluto torna-se ainda mais
clara no plano pratico. Admitindo que todas as concepg¢fes éticas sejam igualmente
validas e que ndo exista uma ética universal, as democracias modernas se encontram
diante de um impasse. Nao podendo reduzir todos os problemas da convivéncia social a
questdes meramente técnicas, racionalmente soluveis, nem podendo apelar para uma
concepcdo ética partilhada por todos, acabam recorrendo ao voto da maioria. Assim
fazendo, questdes eminentemente éticas (como, por exemplo, as leis sobre o aborto, a
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assisténcia a doentes e pobres, a acolhida a imigrantes e estrangeiros...) sdo resolvidas
pelo voto. Isto significa que a concepgdo da maioria desconsidera ou sacrifica a
concepcédo ética e os direitos das pessoas. “Amplos setores da opinido publica justificam
alguns crimes contra a vida em nome dos direitos da liberdade individual” (EV 4)%2. A
“defesa das diferencas” acaba se transformando simplesmente na afirmacdo da vontade
do mais forte.

155. Esta tendéncia é hoje dominante nas sociedades “desenvolvidas” e se choca com o
ensinamento da Igreja, inspirado na busca de uma liberdade que n&o sacrifique a
verdade, mas sobre ela se fundamente**2. Em outras palavras, a Igreja reconhece uma
ética universal, com fundamento ontolégico, embora admitindo que o discernimento da
norma universal nos casos particulares — na historicidade da existéncia — possa
apresentar sérias dificuldades. A Igreja tem consciéncia de um particular dever de defesa
do valor da pessoa humana porque “pela sua encarnacado, Cristo, o Filho de Deus, uniu-
se, de certo modo, a cada homem” (GS 22)**. O Papa Jo&do Paulo Il ndo hesita em
afirmar: “O Evangelho do amor de Deus pelo homem, o Evangelho da dignidade da
pessoa e o Evangelho da vida sdo um Unico e indivisivel Evangelho” (EV 2)*2.

156. Os desafios, que a crise ética atual pde a Igreja, podem ser reduzidos
fundamentalmente a dois:

— contribuir para que a sociedade democratica reconheca a necessidade de um
fundamento ético comum, além da mera vontade subjetiva dos individuos*3;

— contribuir para a educacao da consciéncia moral dos cidad&dos nas condi¢cbes especificas
da sociedade brasileira, o que exige a superacdo de um “ethos” tradicional marcado pelo
autoritarismo e particularismo, bem como evitar as armadilhas do individualismo
moderno na busca de uma ética da solidariedade e do reconhecimento da dignidade de

toda pessoa humanat*.

5. Pluralismo religioso

157. Junto com o pluralismo cultural e ético, a sociedade brasileira é hoje marcada pelo
pluralismo religioso. Este pluralismo se acentuou nos ultimos anos, tanto no plano
quantitativo quanto na variedade das formas. As pesquisas mais recentes parecem
confirmar que permanece, no povo brasileiro, uma religiosidade de fundo. Bem poucos
sdo os brasileiros que se declaram ateus ou dizem ndo acreditar em nada. A Igreja
continua como a instituicdo mais confiavel (com 58 % de “confia sempre” e 16% de
“confia na maior parte das vezes”)**2.

158. A porcentagem dos que se declaram catdlicos, porém, continua diminuindo. O
fendbmeno é mais evidente nas cidades e, com o aumento da urbanizacdo, tornou-se
ultimamente mais visivel. Hoje estdo disponiveis os dados de pesquisas por amostragem
que, mesmo podendo ter pequena margem de erro, sdo adequados para delimitar o
fendmeno. Uma pesquisa de agosto/setembro de 1994, que sondou as preferéncias
eleitorais de quase 21.000 eleitores, encontrou uma porcentagem de cerca de 75% de

catélicos, de 20% de outras religides e 5% sem religido nenhuma?*e.

159. Entre os que declaram pertencer a outras religides, 3,4% dos eleitores sao
protestantes “histdricos” ou tradicionais; 9,9% sao protestantes pentecostais; 3,5% sao
espiritas kardecistas; 1,3% se dizem ligados a cultos afro-brasileiros; e 2% pertencem a
outras religides ainda (como islamismo, judaismo, budismo, Seicho-no-ié, Perfeita
Liberdade etc.).

160. Uma novidade dessa pesquisa é que ela procurou medir também a diversidade
interna do catolicismo. Assim os catdlicos incluiriam 1,8% dos eleitores (ou seja, quase
dois milhdes de pessoas) ligados as CEBs, 3,8% dos eleitores (ou quase 4 milhdes de
pessoas) ligados & RCC (Renovacgdo Carismatica Catolica) e 7,9% dos eleitores (ou quase
8 milhdes de pessoas) ligados a outros movimentos catélicos (de jovens, de casais etc.).
Os outros catdlicos (61,4% da populagdo) nao estdo ligados a nenhum movimento



30

especifico e sdo classificados como “tradicionais”. As diferencas nas intenc¢des de voto
dos diversos grupos confirmam a diferenciagdo interna, ao menos no plano ideolégico e
politico, dos catélicos.

161. O pluralismo é maior nas grandes cidades, onde a porcentagem de catélicos é a
mais baixa; por exemplo: Rio de Janeiro, 59,3%; Sdo Paulo, 65,2%; Salvador, 65,3%.
Os catdlicos sdo proporcionalmente menos numerosos nas Capitais e Regibes
metropolitanas; estdao proximos da média geral nas cidades grandes e médias do
interior; sdo proporcionalmente mais numerosos que as outras religibes nas cidades
pequenas. Os numeros apontam, portanto, para os catdlicos, o desafio da pastoral das
grandes cidades. Mas também as outras religides tém uma distribuicdo geogréafica que
nado é uniforme. Em geral, todas elas sao relativamente mais numerosas nas Capitais e
Regides metropolitanas do que no interior. Muito fraca é a presenca de espiritas e
kardecistas nas cidades pequenas. Os pentecostais estdo mais presentes nas cidades
pequenas do que nas médias e grandes do interior.

162. Ha diferencas notaveis também entre Estados e Regides. A Regido mais catoélica do
Brasil € o Nordeste (80,4% de catoélicos entre os eleitores), seguida pela Regido Sul
(78,4%). Mais fraca é a presenca catdlica no Sudeste (71.4%) e nas Regides Norte e
Centro-Oeste (71,2%). Nestas Ultimas ha a maior concentracdo de pentecostais (14,6%,
enquanto a média nacional é 9,9%). Os protestantes histéricos (no caso, principalmente
luteranos) sdo mais numerosos no Rio Grande do Sul (7,4% da populacdo com direito a
voto). Os espiritas kardecistas (média nacional: 3,5%) sao mais frequentes nas Cidades
de Sao Paulo (8%) e Rio de Janeiro (7,5%). O candomblé é mais numeroso em Salvador
(mesmo assim apenas 2,1% se declaram ligados a esta religidao) Os cultos afro-
brasileiros em geral sdo mais presentes na cidade do Rio de Janeiro (4,9%), que também
é o lugar onde um maior niamero (11,1%) se declara sem religido.

163. A simples declaracdo da pertenca a uma ou outra religido, como na pesquisa acima
citada, permite tracar um quadro apenas geral da configuracdo religiosa do pais. E
sabido, por exemplo, que ha muitos brasileiros com dupla pertenca religiosa ou que
transitam com facilidade de uma religido a outra, ou ainda constréem sua proépria visdo
religiosa com elementos de diversas procedéncias. Além do mais, a pesquisa citada nao
considera a maior ou menor assiduidade a pratica religiosa. E importante, por isso,
procurar fazer uma andlise qualitativa do fendmeno. Ela ndo difere muito daquela que ja
faziamos ha quatro anos*‘.

164. Um primeiro fendbmeno a ser assinalado, ligado a tendéncia moderna para o
individualismo, é o elevado nimero de brasileiros que reduzem a religido a uma
conviccao interior, pessoal, a uma religido “invisivel”, que abandona total ou quase
totalmente as praticas comunitarias. As pesquisas recentes indicam, nas grandes
cidades, que 8 a 10% das pessoas — principalmente homens abaixo dos 50 anos —
declaram-se desligados de qualquer religido. Além disso, ha uma porcentagem elevada
de catdlicos (cerca de 2/3) que tém uma pratica religiosa rara ou nula. E este,
certamente, o maior desafio para a acdo evangelizadora da Igreja.

165. Entre os que aderem a outras Igrejas cristds ou a outras religides, a pratica
religiosa é alta. Entre elas, porém, ha pessoas que freqientam, ndo raro, mais de uma
religido ou trocam de Igreja com relativa facilidade, ou ainda misturam elementos e
praticas de religides diferentes. Entre os proéprios catélicos, embora em medida menor,
ha alguma tendéncia a confundir crengcas e praticas de outros cultos (por exemplo,
muitos acreditam na reencarnacdo, sem ter clara consciéncia das implicacdes espiritas
dessa doutrina).

166. As causas da situacao atual estdo, de um lado, no impacto da modernidade, com o
processo de desagregacdo e desenraizamento da cultura tradicional, uma acelerada
urbanizacédo, continuas migracgdes, atividade missionaria de Igrejas e seitas etc. Por outro
lado esta a histéria do catolicismo brasileiro, em grande parte constituido por devocdes
aos santos, transmitidas de geracdo em geracao no ambiente rural e nas familias, mas
pouco assistido pastoralmente por um clero escasso e mal distribuido. Isto trouxe como
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conseqiiéncia a falta de uma iniciagdo cristd e de uma ligacdo estavel e consciente do
povo com 0s sacramentos e com a instituicdo eclesial.

167. Compreende-se, assim, como muitos catdlicos nado receberam claramente o
primeiro andncio de Jesus Cristo, nem passaram pelo processo de crescimento e
amadurecimento pessoal da fé, através de uma verdadeira experiéncia catequética. Nao
€, entdo, de se estranhar que estes catdlicos ndo sintam uma vinculacdo atual com a
Igreja e sejam atraidos por outras religides, agora que mudaram as condi¢cdes culturais,
em especial pela acelerada urbanizacéo.

168. Outro fato, que ajuda a compreender os dados e as pesquisas, € a coincidéncia da
renovacdo conciliar com a aceleracdo do processo de modernizagdo de nossa sociedade.
Um terco dos catdlicos declaram participar regular ou assiduamente da vida da Igreja.
Neles podemos reconhecer o contingente de leigos mais conscientes, que assumiram a
renovacédo conciliar. A grande porcentagem dos que estdo desligados de qualquer pratica
religiosa catdlica coincide com o expressivo nimero dos que tém enfraquecido os lacos
religiosos tradicionais. Nao se identificam mais com suas devoc¢bBes antigas, nem
aderiram a nova orientacdo da Igreja.

169. A renovagdo pastoral recente tem melhorado notavelmente a prética religiosa e o
apostolado social dos catdlicos mais ligados as comunidades eclesiais e aos novos
movimentos, desde a Acdo Catdlica até os mais recentes. Mas a maioria dos catdlicos
ainda ndo participa da vida da Igreja, nem é alcancada pela acdo evangelizadora. Depois
de quase 500 anos de evangelizagdo, o Brasil ainda € um pais de missdo. O clero é ainda
relativamente escasso (1 padre para cerca de 7.500 catélicos). Apesar dos recentes
progressos, a evangelizacdo precisa da multiplicacdo das vocacOes sacerdotais e
religiosas e da atuacdo dos leigos.

170. O contexto da modernidade, gerador de mudancas e, portanto, de provisoriedade e
incerteza, tem produzido reacfes diversas. Alguns rejeitam radicalmente a modernidade
e se apegam exclusivamente ao passado. Muitos buscam alguma forma de seguranca.

Esta busca de seguranca pode se manifestar em duas atitudes religiosas tendencialmente
opostas: o fundamentalismo, que encontra a seguranca na aceitacdo cega de
formulacgdes historicas da fé, tidas como originarias e imutaveis, e o sentimentalismo,
que valoriza a religiosidade enquanto faz parte dos sentimentos e emocdes do individuo,
e, portanto, constitui uma experiéncia pessoal e subjetiva indiscutivel.

171. Terminamos esbocando, com base na sugestdo de um estudioso,**2 um quadro de
conjunto, procurando cruzar os dados soécio-culturais com as atitudes propriamente
religiosas. Podemos distinguir cinco situacdes ou faixas de populacédo:

— pessoas ou grupos de inspiracdo catélica e cristad de tipo tradicionalista, com uma visao
fixista da fé, desvinculada da vida, que ndo percebem as exigéncias éticas do Evangelho
€ geram ou conservam as estruturas injustas da sociedade, a pobreza e a violéncia;

— pessoas ou grupos com profunda religiosidade catélica popular que tém uma vivéncia
profunda da fé, mas em termos pré-modernos, com pouca articulacdo entre a fé e a
ética; sdo, porém, as vitimas e ndo os responsaveis pela situagcdo de injustica, que os faz
sofrer; sdo a grande maioria dos pobres, talvez um terco da nossa populagéo;

— pessoas ou grupos que pertencem ao Brasil “moderno” e que geralmente ndo tém uma
inspiracdo religiosa (ou evangélica) em sua vida; sdo “secularizados”, mas ocupam um
lugar privilegiado nos modernos meios de comunicacdo social e como formadores de
opinido, propondo novos sentidos, valores, padres de comportamento e relagfes;

— pessoas e grupos, talvez pouco numerosos ainda, que representam a emergéncia de
uma nova cultura e de um empenho de inspiracao cristd na transformacéo da sociedade,
na busca de uma convivéncia mais humana e de relacfes sociais mais justas;

— pessoas e grupos marginalizados, que a lIgreja atinge apenas em parte e com grande
dificuldade; pessoas marcadas por um contexto opressor e desumano, como é o mundo
do crime, da prostituicdo, das drogas, dos menores abandonados...
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172. O quadro da situacao religiosa é hoje particularmente complexo e diversificado. Ele
se apresenta com mudltiplos desafios a acdo evangelizadora e pastoral da Igreja. Ele
exige que esta acado, para ser eficaz, também se diversifique e se adapte as diversas
situacdes a que se dirige, sem perder com isso sua unidade fundamental de inspiracéo e
uma articulacdo adequada. A isso visam as diretrizes pastorais, que agora, com a graca
de Deus, vamos procurar discernir e explicitar.

Capitulo 1V ORIENTACOES PRATICAS PARA A ACAO EVANGELIZADORA E
PASTORAL

Sumario

— A evangelizacdo é uma realidade complexa, que inclui exigéncias irrenunciaveis. Desde
0 Novo Testamento se destacam servigco (diakonia), dialogo, anudncio (kérygma),
testemunho (martyria) da comunh&o eclesial (koinonia)

— No processo da evangelizacdo, essas exigéncias podem representar etapas, mas na
comunidade eclesial madura e vital, devem estar todas presentes e integradas.

Por uma evangelizacdo inculturada

— A evangelizacdo, nos seus diversos aspectos, tem como critério geral a inculturacao

— Na América Latina, hoje, a evangelizacdo é desafiada a inculturar-se: 1) nas culturas
indigenas, afro-americanas e mesticas; 2) na cultura moderna e urbana

— Particularmente desafiantes sdo o conflito entre tradicdo e modernidade e o
discernimento critico dos valores e limites da modernidade

— A inculturacdo é um longo processo, que tem por sujeito o povo que acolhe o
Evangelho em sua cultura e que exige dos evangelizadores uma atitude de solidariedade,
mas também de discernimento ou critica.

1. Servico e participacdo na transformacado da sociedade pelo bem dos pobres

— Os cristaos sao solidarios com a sociedade humana e empenhados na luta pela justica
e a libertacao integral, a partir de uma opc¢ao evangélica e preferencial pelos pobres

— Dois desafios urgentes no Brasil, hoje:

a) Na luta contra a pobreza, unir ao socorro imediato e urgente a busca de reformas das
estruturas geradoras de exclusdo, em colaboracdo com a sociedade civil

b) Na proposta da ética publica, dialogar com os diversos setores da sociedade e formar
a consciéncia moral dos catoélicos, com énfase na responsabilidade social.

2. Didlogo com as culturas e outras religides

— O dialogo com as outras religides nasce da certeza de que o Espirito Santo opera
também nelas e nas diversas culturas humanas

— Importancia peculiar do ecumenismo entre as Igrejas cristas

— Compromisso da lIgreja no Brasil com a defesa e promoc¢éo das culturas indigenas e
afro-brasileiras

— Urgéncia do dialogo com a cultura moderna e os setores da nossa sociedade que a
representam

— Necessidade, para a Igreja catdlica, de investir no estudo e na promoc¢do do didlogo
inter-religioso e ecuménico e de acentuar a dimensdo ecuménica em toda a sua
catequese e pedagogia pastoral.

3. Anudncio do Evangelho
— O anuncio de Jesus Cristo € o centro ou vértice da evangelizacdo

— O anuncio é missao de todos os cristdos, mas deve ser feito no contexto de um dialogo
com a cultura dos destinatarios do anuncio
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— O desafio que o mundo de hoje pde ao anuncio do Evangelho € enorme: no Brasil, ha
uma maioria de catdélicos nao-praticantes, pessoas que ndo aderem publicamente a
nenhuma religido, n&o-cristdos... no mundo, especialmente na Asia e na Africa, ha
inimeros nao-cristaos...

— Orientacfes para a evangelizacdo dos catélicos ndo-praticantes, com especial atencao
a pastoral urbana e aos jovens; para evangelizacdo dos indiferentes ou sem religido, com
atencao as questdes éticas e a comunicagao social; para o empenho na missdo “além-
fronteiras” e na cooperacdo com as religides mais carentes no Brasil

4. Vivéncia e testemunho da comunhao eclesial

— A evangelizacdo gera a fé e constréi, no fiel, um itinerario de amadurecimento do
“homem novo” em Cristo

— A evangelizagdo, suscitando a fé nas pessoas, cria a comunh&o entre elas e entre as
varias comunidades cristas

— Na atualidade, é extremamente importante oferecer a jovens e adultos um itinerario
de crescimento na fé e uma catequese articulada com a vida cristd, considerando que
familia e sociedade pouco contribuem para a educacéo da fé

— Esta tarefa exige comunidades eclesiais acolhedoras, que valorizem as pessoas e as
ajudem a integrar fé e vida

— Exigéncias decorrentes: reconhecer todo cristdo como sujeito; favorecer o acolhimento
e a participacdo; estimular o encontro com a Palavra de Deus e a celebracdo vital dos
sacramentos; valorizar as diversas dimensdes da pessoa humana e da familia,
acompanhando e orientando a experiéncia espiritual, o empenho na sociedade, a
educacao, as associacOes de fiéis; dinamizar a pardéquia como rede de comunidades,
favorecendo a participacdo e o didlogo de CEBs e movimentos eclesiais, na busca da
comunhé&o fraterna.

173. As orientacdes pastorais deste capitulo tém como base a experiéncia pastoral da
Igreja no Brasil (cap. I), a teologia da evangelizacdo desenvolvida no ambito de toda a
Igreja (cap. Il ) e as recentes mudancas so6cio-culturais (cap. Ill). Elas foram
organizadas ao redor de cinco itens: o primeiro, a inculturacdo, representa um critério
geral da acdo evangelizadora, como mostra o documento de Santo Domingo*?; os
outros quatro itens — servigo, dialogo, andncio e testemunho da comunhdo — séo
exigéncias ou aspectos distintos, mas complementares, da prépria acdo evangelizadora e

pastoral.

174. A escolha dessas quatro exigéncias, embora ndo sendo a Unica possivel, certamente
tem fundamento no proprio Novo Testamento. Nele emergem como aspectos
constitutivos da evangelizacdo o servico (“diakonia™), que a Igreja presta ao mundo e,

especialmente, aos pobres*??; o didlogo, que ela mantém com os fiéis de outras

religifes*®; o anuncio (“kérygma”) da morte salvifica e da ressurreicdo de Cristo*?2; o
testemunho (martyria) da comunhéo fraterna (“koinonia”), em que os primeiros cristaos

repartem o pdo e a palavra, os bens materiais e os bens espirituais*%.

175. Recentes documentos do Magistério, como aquele do Secretariado para os nao-
crentes de 10.6.1984, retomando uma intuicdo da “Evangelii Nuntiandi’*%, descrevem a
missdo da Igreja ou evangelizacdo como uma realidade complexa, que inclui varios
elementos. “A missdo apresenta-se, na consciéncia da lIgreja, como uma realidade
unitaria, mas complexa e articulada. Podem ser indicados os seus elementos principais. A

missdo é constituida ja pela simples presenca e pelo testemunho vivo da vida cristd,*%2

mesmo se se deve reconhecer que levamos este tesouro em vasos de argila,**® e por
isso a diferenca entre o modo como o cristdo aparece, existencialmente, e aquilo que
afirma ser, nunca desaparece. Ha, depois, o empenho concreto ao servico dos homens e
toda a atividade de promocdo social e luta contra a pobreza e as estruturas que a
provocam. Ha a vida litdrgica, a oracdo e a contemplacdo, testemunhos elogiientes de
uma relacado viva e libertadora dos membros da Igreja entre si, com o0 mundo e com o

Deus vivo e verdadeiro, que nos chama ao seu Reino e a sua gléria.*%~
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H& o didlogo, no qual os cristdos encontram os que seguem outras tradi¢cdes religiosas
para caminhar juntos em direcdo a verdade e colaborar em ac¢des de interesse comum.
Ha o anuncio e a catequese, quando se proclama a boa noticia do Evangelho e se
aprofundam as consequiéncias para a vida e a cultura. Tudo isto faz parte do conceito de
missdo”. 228

176. Os diversos aspectos da evangelizacdo podem ser vistos como etapas, quando se
considera idealmente a aproximacdo de uma cultura ou de um grupo nao evangelizado.
Neste caso, 0 evangelizador comeca pela presenca e presta servicos de promocao
humana; gradativamente pode encaminhar o didlogo religioso e, a partir dai, anuncia
explicitamente o Evangelho, até criar condi¢cdes plenas de vivéncia e comunhdo crista.
Em nossa realidade brasileira, o mais das vezes toda a comunidade cristd € chamada a
viver conjuntamente os diversos aspectos da missdo da Igreja. Confirma-o, inclusive, a
recente pesquisa sobre as comunidades catolicas, onde mais de 40.000 respostas
atestam que raramente as comunidades desenvolvem um s6 aspecto da existéncia crista,
mas ou sdo comunidades vivas — que unem a celebracdo a oracdo, a reflexdo a luz da
Palavra, o compromisso do servi¢co aos irméos na promocao social e na conscientizacao
politica e o empenho missionario — ou sado — algumas vezes — comunidades que definham
na passividade e na acomodacdo. De qualquer forma, o evangelizador — mesmo que
empenhado especialmente numa das tarefas da evangelizagdo — n&o deixard de se
manter em comunhdo profunda com a Palavra, a Liturgia e a vida fraterna da
comunidade crista, se nao quiser se tornar — mais cedo ou mais tarde — o ramo seco que

perdeu a seiva vital que provém do tronco*®.

177. No planejamento pastoral, desde o PPC de 1966-1970, foram adotadas seis linhas
de acdo, depois pensadas mais exatamente como dimensdes. Elas correspondem
fundamentalmente as exigéncias intrinsecas da evangelizacdo agora descritas:

— 0 servico se concretiza especialmente na dimenséao sécio-transformadora (linha 6);

— o dialogo se concretiza na dimensao ecuménica e do dialogo religioso (linha 5);

— 0 anuncio se concretiza na dimensao missionaria (linha 2);

— o testemunho da comunh&o se concretiza na dimensao comunitario-participativa (linha
1), que se alimenta nas fontes da Palavra (dimensao biblico-catequética — linha 3) e da
liturgia (dimensao litdrgica — linha 4).

A nossa apresentacado das exigéncias da evangelizacdo acentua o aspecto missionario da
vida da Igreja e por isso foi assumida nestas Diretrizes. A organizacdo pastoral segundo
as 6 linhas ou dimensbes tem carater mais pratico e deve ser mantida onde continua
funcional.

Por uma evangelizacdo inculturada

178. A evangelizacdo sempre se realizou dentro de um processo de inculturacdo, por
vezes, conflitivo. Mas o termo “inculturacdo” sé nos anos 60 foi usado pela missiologia e
entrou pela primeira vez num documento pontificio, “Catechesi Tradendae” (1979), onde
designa o processo de inser¢do da Igreja na cultura de um povo, o que “significa a intima
transformacdo dos valores culturais auténticos, pela sua integracdo no cristianismo e o
enraizamento do cristianismo nas varias culturas”=2. O termo quer distinguir nitidamente
a inculturacado da Igreja ou da fé crista frente a contatos entre culturas diferentes, que a

antropologia designa como adaptacéo, aculturacéo etc.*3t

Desafios atuais

179. Atualmente, na América Latina e no Brasil, a evangelizacao é desafiada a tornar-se
“inculturada”, principalmente por dois processos que estdo em ato, distinta mas

simultaneamente: 1) o encontro do Evangelho com as culturas indigenas, afro-

americanas e mesticas*32;129 2) o encontro com a cultura moderna particularmente no

meio urbano*=3.

180. Tomar consciéncia desses desafios implica:
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— admitir a necessidade de que a evangelizacdo das culturas indigenas, afro-americanas
e mesticas parta do acolhimento de seus valores humanos e das “sementes do Verbo”

nelas presentes,*3% contrariamente as atitudes de desprezo e opressdo praticadas muitas

vezes no passado e pelas quais se pede perdao*3=;

— procurar, portanto, aproximar-se dessas realidades culturais em atitude de escuta,
simpatia e compreenséo, para também crescer “no conhecimento critico” destas culturas,
“para aprecia-las a luz do Evangelho™*35;

— reconhecer as caracteristicas especificas e inéditas das culturas moderna e pos-
moderna de origem ocidental, que — diferentemente das outras culturas — ndo tém a
religido como eixo central e estdo marcadas por um forte pluralismo, até a fragmentacao,
e por tendéncias secularistas®3’.

181. Na situacdo que acabamos de evocar, dois problemas se destacam como mais
urgentes para a evangelizacéo:

— o conflito entre tradicdo e modernidade;
— o discernimento cristdo dos valores da modernidade.

182. O conflito entre tradicdo e modernidade ndo desafia apenas a fé cristd e a
evangelizacdo. E um problema atual para todas as culturas. A modernidade se constituiu
a partir da pretensdo de rejeitar a tradicdo. Ela pretendeu submeter tudo ao exame
critico da razdo e a experimentacao. Por isso, a modernidade tende para um dinamismo
e uma mudanca incessantes. Questiona suas proprias conquistas e busca continuamente
inovagdes. No plano ético, valoriza a liberdade individual e incentiva o individuo a buscar
os critérios de seu comportamento a partir de si mesmo, de sua razdo e liberdade,
assumindo uma atitude autbnoma e critica face aos valores tradicionais.

183. A Igreja, diante da modernidade, representada pelo iluminismo e pelo liberalismo,
assumiu no século XIX uma atitude predominantemente defensiva, reafirmando seus
conceitos de verdade, de Revelacéo e de Tradicdo™28. Face, porém, aos totalitarismos do
século XX, a Igreja se empenhou sempre mais na defesa da liberdade e dos direitos
fundamentais da pessoa humana. O Concilio Vaticano Il, com a declaracdo “Dignitatis
Humanae” (1965), reconheceu que o regime moderno das liberdades civis € o mais
conveniente também em matéria de liberdade religiosa. Isso significa que a pessoa nao
pode ser forcada na escolha da sua religido; por outro lado, a pessoa conserva a
obrigacdo moral de buscar a verdade.

184. Mas a recente evolucdo da mentalidade moderna reabriu o debate, também dentro
da Igreja, sobre valores e limites da modernidade. Esta tende hoje para um subjetivismo
absoluto, que caminha para a negacdo de qualquer verdade e valor universal e para o
niilismo e a “morte do homem”. Em reacdo a este radicalismo, alguns cristdos optam
pelo fundamentalismo e a rejeicdo total da modernidade. O Magistério da Igreja, em
particular o Papa Jo&o Paulo 11, estimula os catélicos a um discernimento*32. Trata-se de
reafirmar o valor incomparavel da pessoa e da vida humana, mas sem cair na armadilha
do subjetivismo e da negacdo da verdade, que acabariam destruindo exatamente aquela

liberdade que o homem moderno deseja gozar.

185. Neste contexto, a tradicdo religiosa ndo é mais transmitida com tranquilidade e
seguranca pelas familias e, tanto menos, pela sociedade. Por isso, a fé deve ser
comunicada por um trabalho consciente de iniciacdo e educacdo cristd. A nossa
sociedade tornou-se “terra de missdo”, onde a evangelizacdo inculturada é a primeira
exigéncia para a Igreja.

Algumas exigéncias praticas
186. As exigéncias praticas da inculturacdo da fé sdo aqui indicadas em linhas gerais.

Serdo concretizadas mais amplamente nos itens seguintes, tratando da inculturacdo, no
servico, no diadlogo, no anudncio, na liturgia e catequese.
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187. A primeira exigéncia da inculturacdo é pensa-la como um processo de longa
duracdo®??, o que implica prever de antemdo uma caminhada com diversas etapas, sem
a pretenséo de alcancar imediatamente as metas que indicam o rumo do processo.

188. A segunda exigéncia é reconhecer que sujeito da inculturacdo ndo é o Evangelho
(abstratamente considerado), nem o missionario ou o evangelizador, mas o povo ou
comunidade que se abre ao Evangelho, o acolhe e se deixa por ele transformar. Isto,
evidentemente, ndo exclui um papel inicial ou intermediario do evangelizador ou
missionario, mas subordinado ao crescimento na fé e discernimento cristdo da prépria
comunidade. Tanto menos exclui a acdo do Espirito, que prepara pessoas e comunidades
para o encontro com o Evangelho.

189. A terceira exigéncia é que a atitude inicial e basica da comunidade que busca a
inculturacdo do Evangelho seja uma atitude de abertura a graca do Evangelho a partir
dos valores de sua prépria cultura: uma atitude de escuta e de acolhida, como a do
discipulo, que esta em busca da verdade sem preconceitos e sem antecipar conclusoes.

190. A quarta exigéncia é que, na medida em que uma comunidade cristd avanca na
inculturacdo do Evangelho, mantenha firmes tanto a atitude de solidariedade com a
cultura em que esta inserida quanto a atitude de critica ou discernimento a luz do
Evangelho, que ilumina, purifica, transforma toda cultura, pois a todas elas transcende. A
experiéncia missionaria e da histéria mesmo recente do cristianismo assinalam
acentuacdes diversas, ora da solidariedade, ora da critica, em razdo das circunstancias
concretas ou dos “sinais dos tempos”.

1. Servico e participacao na transformacao da sociedade pelo bem dos pobres
1.1. Funhdamentacéo

191. O Novo Testamento atesta claramente que o0s primeiros cristdos se sentiram
chamados por Deus a prestar um servico (diakonia) aos pobres, dentro e fora da
comunidade eclesial***. O ideal, inspirado pelo Antigo Testamento, é que ndo haja
necessitados entre eles**2. Mesmo quando se recomenda uma atencdo prioritaria aos
“irméos na fé”, ndo falta o apelo a “fazer o bem a todos™**2. E se, dentro das
circunstancias da época, houve pouca participacdo politica dos cristaos, eles nao faltaram
as suas obrigacbes civis e nao deixaram de rezar pelos governantes, mesmo 0s

perseguidores®®*. Nisto os primeiros cristdos tém consciéncia de seguir o exemplo de

Jesus, enviado para evangelizar os pobresi*2 e, ele mesmo, exemplo de pobreza

voluntarial?e.

192. A solidariedade com todos os seres humanos €, para os cristdos de hoje, cidadaos
de uma sociedade muito mais complexa que a do tempo de Jesus, uma exigéncia
igualmente irrenunciavel, intrinseca a propria fé no Deus, Pai de todos. E o que afirma o
Concilio Vaticano Il na abertura da “Gaudium et Spes”: “As alegrias e as esperancgas, as
tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que
sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo™*£. Por outro lado, o Concilio afirma — juntamente com a exigéncia
da solidariedade — o0 respeito da justa autonomia das realidades terrestres ou

temporais*2,

193. A evolucdo do Magistério eclesiastico, nos anos seguintes, trouxe novas
acentuacdes, que complementam as teses do Concilio. Ja o Sinodo dos Bispos de 1971
afirma que “a acéo pela justica e a participacdo na transformacdo do mundo aparecem
claramente como uma dimensao constitutiva da pregacdo do Evangelho, isto é, da
miss&o da Igreja para a redencédo do género humano e a libertacdo de toda opressdo”42.
A Evangelii Nuntiandi **2 do Papa Paulo VI, & luz do Sinodo de 1974, retoma a tese e
explicita seus fundamentos. Mostra os lacos de ordem antropolégica, teoldgica e

evangélica que unem evangelizagdo e promo¢do humana (ou libertagdo ou
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desenvolvimento integral). Outros esclarecimentos foram trazidos pelas Instrucfes
Libertatis nuntius (1984) e Libertatis conscientia (1986). No mesmo periodo, o
Episcopado brasileiro explicitou as conseqiiéncias para a sociedade brasileira da ética
social cristd e apontava desde as “Exigéncias cristdas da Ordem Politica” (1977) até os
principios “Por uma nova Ordem Constitucional” (1986) e as “Exigéncias éticas da Ordem
democratica” (1989). Recentemente, o documento de Santo Domingo ndo hesitou em
definir, ao menos para a América Latina, a promocdo humana como “dimenséo
privilegiada da nova evangelizacdo™>%, como de certo modo ja tinha feito Redemptoris

Missio™>2 com relacéo aos paises pobres do Sul do mundo.

194. Junto com a reflexdo sobre a responsabilidade da Igreja na promocédo do
desenvolvimento “do homem todo e de todo homem”$22, avancou também a consciéncia
da evangélica opcéao preferencial pelos pobres. Ela encontra uma primeira expressao no
n. 8 de “Lumen Gentium”, é explicitada nas Conferéncias do Episcopado latino-americano
de Medellin (1968) e Puebla (1979), confirmada em Santo Domingo (1992) +% e
assumida pela Igreja no Brasil.2>> A opcéo pelos pobres se revela como tendo uma dupla
motivacdo e finalidade: 1) ela é condi¢cdo necesséria e irrenunciavel do carater evangélico
da acdo da Igreja, ou seja, de sua fidelidade a Cristo que “se fez pobre... para nos
enriquecer com sua pobreza”;¥=° 2) ela é condicdo necessaria para discernir criticamente
entre as politicas sociais, que se pretendem ao servico de todos, mas freqlentemente
beneficiam apenas os mais fortes e descuidam dos ultimos e dos excluidos, os “preferidos
de Deus”.

1.2. Urgéncias

195. As urgéncias do desenvolvimento e da promocdo humana no plano mundial tém
sido objeto de andlises pertinentes e apelos draméaticos por parte dos ultimos Papas*>~.
As urgéncias da promoc¢dao humana em nosso pais tém sido objeto de cuidados do
Episcopado brasileiro e das pastorais sociais, desde os primeiros movimentos de
renovacao pastoralt=2.

196. A luz da analise da atual situacédo sécioecondémica e ético-politica,>2 parece-nos que
0S servicos mais urgentes que as comunidades cristds podem prestar a sociedade
brasileira sdo o empenho na luta contra a pobreza e a exclusédo 2 e a contribuicédo para

a criacdo de um novo sentido de responsabilidade na ética publicat®t.
1.3. IndicagOes praticas

197. Os documentos citados contém orientagcdes praticas que se estendem aos
NUMerosos campos em que atuam nossas pastorais sociais: o cuidado com as criangas e
as gestantes, a assisténcia aos menores abandonados, a defesa dos direitos de indios e
posseiros, 0o apoio a movimentos sociais e sindicais, a pastoral da salde e as obras
educacionais, os cuidados especificos a doentes, idosos, drogados, aidéticos, vitimas da
prostituicdo etc. A tarefa do servico ou diakonia, contudo, ndo deve ficar restrita as
pastorais sociais ou a grupos especializados, mas deve ser assumida por toda a
comunidade eclesial — CEB, paréquia, Diocese, movimentos... — como sinal privilegiado
do seguimento daquele que veio para servir e ndo para ser servido*®2. Uma comunidade

z

insensivel as necessidades dos irmdos € um contra-testemunho, que celebra a liturgia

indignamente®®3,

198. Os catdlicos devem contribuir também para o melhor conhecimento da realidade
social e de seu dinamismo. Recentemente a Santa Sé criou a Pontificia Academia de
Ciéncias Sociais e encorajou a realizacdo de Semanas Sociais em diversos paises.

199. O empenho da Igreja pela promocdo humana e pela justica social exige também um
amplo e decidido esforco para educar os catélicos ao conhecimento da Doutrina Social da
Igreja, para que ela penetre nas consciéncias como decorréncia ética impreterivel da
prépria fé crista. E lamentavel que a ética social cristd apareca a muitos, mesmo entre o
clero, apenas como opcéo facultativa ou generoso empenho de poucos. Ela deve ocupar
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lugar de destaque em nossos programas de formacdo e na propria pregacao inspirada

pelo Evangelho*®%.

200. Convém que, sem adiar o socorro imediato e urgente as situacfes de maior caréncia
(fome, doencas...), as iniciativas das pastorais sociais se voltem para o combate as
causas destas caréncias, promovendo — em parceria com outras organizacdes da
sociedade civil e as autoridades publicas — a criacdo de empregos, a multiplicacdo das
oportunidades de educacdo, a assisténcia sanitaria, a melhoria das condi¢cdes de higiene
e saneamento etc. O empenho consciente neste trabalho social levara a questionar e
lutar por transformar as estruturas e as decisdes politicas que influem sobre estas
situacdes e o0 absolutismo da economia de mercado, que se sobrepbe as outras
dimensbes da vida humana e gera a exclusdo daqueles que ndo sdo economicamente
uteis.

201. Nossa participacdo na transformacdo social e no servico aos pobres seja feita em
colaboracdo com outras instituicbes da sociedade civil e em parceria com instituicfes
publicas, em todos os niveis, comecando pelo nivel local. O trabalho social deve
promover a organizacdo dos movimentos sociais ou populares, visando a que o0s
oprimidos e excluidos se tornem sujeitos de sua proépria libertacdo e da edificacdo de
novas formas de solidariedade.

202. Num mundo de reestruturacdo produtiva e de aceleradas mudancas, h4d que estar
atento a grande rotatividade de migrantes em busca de trabalho e de moradia. As
estruturas pastorais devem adaptar-se aos que vivem na mobilidade forcada e nédo se
enquadram nos limites e esquemas territoriais de pardquias e Dioceses. lgualmente
merecem atencdo 0S novos migrantes estrangeiros, sobretudo latino-americanos sem
documentacdo, que em busca de sobrevivéncia se encontram em situacdo de nao

cidadania e discriminacéo.

203. A mesma preocupacao de formar uma consciéncia moral e uma prética social de
inspiracdo cristd leva a Igreja a incentivar o diadlogo e a reflexdo de tedlogos, cientistas e
profissionais acerca dos novos problemas de ordem ética que o avanco das ciéncias
suscita em varios campos do saber e do agir humanos.

Sejam lembradas, a titulo de exemplo, as novas responsabilidades na defesa da vida, na
preservacdo do meio ambiente, na manipulacdo do patriménio genético, no tratamento
das doencas, na protecdo dos direitos a informacgao e a privacidade etc. Especial atencéo
seja dada a recente Enciclica do Papa Jodo Paulo Il, “Evangelium Vitae”, que traca
diretrizes para anunciar, celebrar e servir o “Evangelho da Vida”, visando contribuir para
uma nova cultura da vida humana®2,

204. Finalmente, todos procurem fortalecer e estender a ativa participacdo na cidadania,
em todos os niveis da vida social, de modo que o exercicio da democracia se torne
efetivo através do exercicio de direitos e deveres para com a sociedade por parte de

todos.
2. Dialogo com as culturas e as outras religides
2.1. Fundamentacéao

205. O Concilio Vaticano Il considera as diversas religides dos povos ordenadas ao Unico
povo de Deus'®® e declara nada rejeitar “do que ha de verdadeiro e santo nestas
religifes”®L. A enciclica Redemptoris Missio, bem como o documento Dialogo e Andncio
reconhecem que o Espirito Santo age sem limites de tempo ou espaco, fazendo germinar
as sementes do Verbo nas religides e nos esfor¢cos humanos a procura da verdade e do
bem*°2. Por isso — continua a Enciclica — as relacdes da Igreja com as religides baseiam-
se numa dupla consideracdo: “respeito pelo homem na sua busca de respostas as
questdes mais profundas da vida, e respeito pela acdo do Espirito nesse mesmo

homem™162,
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206. A Igreja vé nesta acdo o mesmo Espirito que prepara o anuncio do Evangelho e o
reconhecimento de Cristo e da Igreja. Em Pentecostes, o Espirito se dirige a todos os
povos, em suas linguas e culturas®. Assim se revela que o mistério de Cristo preexiste
a encarnacdo do Verbo. a qual por sua vez “manifesta plenamente o homem ao
préprio homem e lhe descobre a sua altissima vocacdo™*2.

207. A Igreja cré, portanto, na importancia do diadlogo entre as religibes e, mais
amplamente, entre as culturas, das quais a religido é muitas vezes a alma'’3. Trata-se
de um dialogo a respeito da salvacdo, que prolonga o dialogo com que o proprio Deus
“ofereceu e continua a oferecer a salvacdo a humanidade”™. No dialogo inter-religioso
nado se procuram apenas a compreensdao mutua e relacbes amistosas. “Mediante o
didlogo, os cristdos e os outros sao convidados a aprofundar o seu empenho religioso e a
responder, com crescente sinceridade, ao apelo pessoal de Deus e ao dom gratuito que
ele faz de si mesmo...”*”2. Em outras palavras, o didlogo é apelo para uma converséo

mais profunda de todos para Deus*®,

208. O diéalogo inter-religioso ndo deve ser instrumentalizado a outras finalidades. Ele é
legitimo e necessario na missdo evangelizadora da Igreja*”’. Ele contribuira,
normalmente, para criar condicdes favoraveis para que o cristdo possa dar testemunho
da sua fé e anunciar Cristo Salvador de toda a humanidade*’2.

209. O dialogo ja possui em si mesmo seu proéprio valor. Pode ser praticado de diversas
formas: a partir da vida, na cooperacdo em obras comuns de servico, através do
intercambio da experiéncia religiosa ou espiritual ou mesmo no dialogo teoldgico dos
peritos”2. O mais importante é reconhecer e praticar as disposicdes que tornam o
didlogo auténtico e proveitoso: equilibrio, que une abertura e realismo; convic¢ao, que
permite expressar com sinceridade e integridade a prépria fé; busca do aprofundamento
da verdade, inclusive da compreensdo mais completa da propria fé; disposicdo para
acolher com gratiddo os dons de Deus e os frutos do proprio didlogo*2°.

Dessa forma, o diadlogo contribuira, ndo para dar impressao de relativismo religioso, nem
para pér em ddvida a identidade catélica, mas para torna-la mais consciente e firme,
mais rica e madura.

210. Premissa e fundamento do dialogo é o reconhecimento da liberdade religiosa, assim

como é formulada pelo Concilio Vaticano 11*8L e o Magistério pontificiot®2. Ela n&o é
exaltacdo de um subjetivismo sem limites, mas a condi¢gdo mais conveniente a dignidade
da pessoa humana na procura da verdade, procura que faz parte dos direitos e
obrigacfes de todo ser humano.

211. O dialogo com os cristdos de outras Igrejas e Comunidades Eclesiais — o
“ecumenismo” em sentido estrito — merece uma atencdo especial, pela comunhdo em
Cristo que nos une, embora 183 Fundamentos e
orientacfes do ecumenismo cristdo, além de encontrar sua expressado basica no decreto
conciliar “Unitatis Redintegratio”, sdo hoje formulados e atualizados no recente “Diretério
Ecuménico” da Igreja Catoélica.

2.2. Urgéncias

212. Em nosso contexto brasileiro e latino-americano, é urgente, antes de tudo,
assegurar a subsisténcia das diversas culturas indigenas, discernindo nelas os
verdadeiros valores, nos quais a lgreja reconhece a presenca de “sementes do Verbo”. A
Igreja, com seus pastores e fiéis, particularmente através de dedicados e corajosos
missionarios, empenha-se para que as comunidades indigenas tenham seus direitos
reconhecidos, suas terras demarcadas e protegidas, suas culturas preservadas dentro do

dinamismo que lhes é propriot22,

213. Igualmente a Igreja se empenha para que as tradi¢cbes culturais e religiosas afro-
brasileiras e afro-americanas sejam respeitadas, valorizadas e apoiadas, na busca de sua
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continuidade e de seu desenvolvimento, abrindo caminho para uma maior aproximacao
com o catolicismo*22. Além de contribuir para combater toda forma de discriminacdo
social e de racismo, a Igreja se sente na obrigacdo de rever suas atitudes pastorais e de
valorizar pastoralmente a tradicdo afro-americana, por muito tempo descuidada ou

negada.*2®

214. Nao menos urgente é, para a lIgreja, o dialogo com as formas culturais da
modernidade, na sua complexidade e diversificacdo. Deve-se prestar especial atencao
pastoral aqueles grupos humanos ou setores da sociedade que mais intensamente sao
influenciados pela modernizacdo e aqueles grupos que exercem uma influéncia
privilegiada na formacdo da opinido publica, nas mudancas de comportamento, na
proposta de novos sentidos e valores. A modernidade cria espagco para esses grupos, que
geralmente se beneficiam dos avancgos técnicos e da expansdo do consumo, caindo,
porém, fregliientemente num individualismo egoista e amoral. Mas ela marginaliza as
massas e gera “novos pobres”, inclusive entre as classes médias menos favorecidas pela
modernizacdo. Tudo isso repercute ndo s6 em nivel de promocdo humanat®’, mas
também no plano do dialogo religioso e cultural. Neste plano, a modernidade trouxe uma
valorizagédo do individuo e da subjetividade, uma exigéncia de igualdade fundamental de
todos os seres humanos, uma busca de autenticidade e qualidade no relacionamento
intersubjetivo. Esses valores podem questionar expressfes religiosas tradicionais e
devem estimular a busca de novas expressdes da vida cristda, que reconhece o valor

central e incomparavel da pessoa humanat2.

215. No didlogo religioso, exigem maior atencdo o didlogo ecuménico e a cooperacao
com as outras lIgrejas cristds. E preciso redescobrir e alimentar o espirito de dialogo
ecuménico em todos os catélicos, pois ele € uma dimenséo constitutiva e irrenunciavel da
miss&o: “que eles sejam um para que o mundo creia!”t22, Faz parte dos objetivos atuais
e urgentes do movimento ecuménico em nosso Pais oferecer serenamente, aos Nossos
fiéis e aos irmaos de outras Igrejas, elementos para que possam distinguir o trigo e o
joio, a adesao convicta e o fanatismo cego, o zelo missionéario e a exploracéo interesseira
das emocdes do povo, a busca perseverante da vontade de Cristo e o autoritarismo
sectario e sem escrupulos. Impressionam-nos o vigor e a clareza com que o Papa, na
carta “Tertio Millennio Adveniente”, acentua a necessidade de aprofundar e pbr em

pratica o ecumenismo e o didlogo inter-religioso*22,

2.3. Indicacles praticas

216. Em nivel regional e nacional, procure-se discernir atentamente quais sédo, entre as
urgéncias enumeradas acima, aquelas que os afetam mais diretamente e devem tornar-
se prioridades da acdo pastoral. Sejam promovidas iniciativas adequadas, destinando-
Ihes os recursos humanos e materiais necessarios.

217. Mesmo onde o didlogo ndo parece imediatamente possivel, promovam-se centros
permanentes ou atividades conjunturais com uma dupla finalidade:

a) ter em conta a influéncia das novas tendéncias religiosas ou de tradi¢bes néo-cristas
sobre o préprio povo catdlico, contribuindo para o discernimento dos valores, a critica
dos elementos incompativeis com a fé e a elaboracdo de respostas autenticamente
cristds aos novos questionamentos e a nova sensibilidade;

b) encaminhar estudos aprofundados das novas tendéncias culturais, bem como das
tradi¢cdes caracteristicas do lugar.

218. Toda a acédo pastoral e catequética da Igreja Catdlica deve assumir conscientemente
uma dimensao ecumeénica. Isto significa valorizar, na justa medida, tanto os bens da
tradicdo cristd comum quanto apreciar a contribuicdo especifica a espiritualidade e a
pratica cristds que cada Igreja traz, tendo o cuidado de expor integralmente a doutrina
catdlica, mas de forma que resulte mais facilmente compreensivel pelos irmé&os

separados*®*. Promovam-se também, oportunamente, momentos de oracdo comum e de
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didlogo*22, em particular a Semana de Orac&o pela Unidade dos Cristdos, entre Ascens&o
e Pentecostes'®,

2

219. Os catolicos demonstrem sempre sincero respeito pela liberdade religiosa e pelas
convicgbes dos outros em matéria de religido e costumes. Recordem a palavra do
Concilio Vaticano Il: “Se ha de reconhecer ao homem a liberdade em sumo grau e nao se
ha de restringi-la a ndo ser quando e quanto for necessario”2*. Lembrem também a
palavra do Papa: “A Igreja, reafirmando constantemente a dignidade transcendente da
pessoa, tem por método o respeito a liberdade”22,

220. Diante de atitudes sectarias e proselitistas, os pastores advirtam serena e
firmemente os fiéis, evitando polémicas estéreis, quando nao contraproducentes. “A
Igreja também ndo fecha os olhos ao perigo do fanatismo, ou fundamentalismo,
daqueles que, em nome de uma ideologia que se pretende cientifica ou religiosa,
defendem poder impor aos outros homens a sua concepcéo da verdade e do bem™22, O
recente Diretdrio para o Ecumenismo pede que, onde este trabalho ecuménico “encontrar
oposicbes ou impedimentos por atitudes sectarias, os catdlicos sejam pacientes e
perseverantes”. Eles devem atuar “com honestidade, prudéncia e conhecimento dos
fatos. Esta forma de proceder, gradual e cautelosa, sem iludir as dificuldades, é também
uma garantia para ndo sucumbir a tentacdo do indiferentismo e proselitismo, o que seria
ruina do verdadeiro espirito ecuménico™*~.

221. Como base para a formacdo catélica ao ecumenismo sdo muito Uteis os subsidios
fornecidos pelo Diretério Ecuménico,*22 pelo CONIC e pelo setor de ecumenismo da
CNBB*22. A boa formacéo é a primeira condi¢do para que os catélicos possam levar uma
contribuicdo proveitosa ao didlogo com os irmaos das outras Igrejas.

3. Anuncio do Evangelho
3.1. Fundamentacao

222. “A evangelizacdo ha de conter também sempre — a0 mesmo tempo como base,
centro e vértice do seu dinamismo — uma proclamacéao clara que, em Jesus Cristo, Filho
de Deus feito homem, morto e ressuscitado, a salvacdo € oferecida a todos os homens,
como dom da graca e da misericordia do mesmo Deus™?2. O Apéstolo Paulo ressalta a
necessidade do anuncio ou da proclamacao (“kérygma”) para que se possa tornar
explicita a fé em Cristo: “Como héo de invocar aquele em quem nao acreditam? E como
hao de acreditar naquele que nao ouviram? E como ouvirdo se ninguém lhes pregar? (...)
A fé vem da pregacdo, e a pregacdo pela palavra de Cristo”?%, Sobre a importancia do
anuncio insistem os documentos mais recentes?%2,

223. Aqui é relevante ressaltar dois aspectos do andncio ou querigma. O primeiro é que
ele é claramente uma missdo apostoélica®®®. Mas esta missdo — como se vé pelo Novo
Testamento e a histdria do cristianismo — ndo se restringe aos Doze e a seus sucessores,
embora eles tenham um especial encargo de garantir a autenticidade do anuncio e de
promover a unidade na atuacao da Igreja. A missdo evangelizadora é confiada a todos os
discipulos de Cristo e dela participam, de direito, todos os fiéisZ%.

224. O segundo aspecto a ser ressaltado é que o querigma ou anuncio da salvacdo em
Jesus Cristo ndo se faz através de férmulas repetidas, mas em didlogo com a
compreensdo e as expectativas dos destinatarios da mensagem. Por isso, diadlogo e
anuncio sdo aspectos complementares da evangelizacdo?®®. Muitas vezes o dialogo
ajudara a formular o andncio da maneira mais adequada as circunstancias e a agcao do
Espirito°®.

225. Um exemplo claro de anuncio atento as condi¢bes dos ouvintes se encontra nos

Atos dos Apéstolos. Basta comparar os discursos de Paulo aos judeus,??’ aos

camponeses da Licadnia?®® e aos intelectuais de Atenas?®2. A conseqiiéncia da procura de

um querigma inculturado, ou de um andncio de Jesus atento as aspiracdes e inquietacdes



42

das pessoas humanas, € que também no andncio — como, depois, na catequese que 0
aprofunda — deve valer o método da interagcdo entre Palavra e situacdo do ouvinte, como

o documento “Catequese Renovada” ja mostrou®2,

226. Mesmo que muitas vezes a obstinacdo pessoal ou o peso de uma tradicdo cultural e
religiosa diferente criem obstaculos radicais ao anudncio, isto ndo dispensa nenhum
cristdo do esforco sério de anunciar a salvacdo em Cristo e de testemunhar a fé com a
vida.

3.2. Urgéncias

227. Tendo em vista 0s que precisam ouvir o anuncio de Cristo na sociedade brasileira de

hoje, marcada pelo pluralismo religioso,?** podemos apontar trés situacées de urgéncia:

— a dos catdlicos nao-praticantes, que receberam o Batismo, mas cujo contato com a
vida e a palavra da Igreja é tdo pouco freqiente que eles precisam de uma “nova
evangelizacdo” (isto ndo exclui que haja, entre os que ndo fregilentam os sacramentos e
as reunides eclesiais, pessoas muito proximas de Deus e muito generosas na pratica do
amor fraterno!); situam-se aqui também largas faixas de populacdo flutuante, que,
devido aos freqlientes deslocamentos geograficos, encontram sérias dificuldades de ter
uma evangelizacdo mais continuada, inclusive de receber os sacramentos da iniciacao
cristd e o do Matriménio, e participar da comunidade; e ainda os catélicos que, vivendo
em nova unido matrimonial, sem o sacramento, encontram dificuldade em participar da
comunidade e da Eucaristia;

— a dos cidaddos que se declaram sem religido e cuja vida pessoal e social parece
fortemente influenciada pelo secularismo ou pelo indiferentismo religioso;

— a dos nao-cristdos de algumas Regides brasileiras (como certas comunidades
indigenas e comunidades vindas de outros continentes, como orientais etc.), para com os
quais nossa Igreja tem uma divida com relagdo a evangelizacdo, mesmo que possa
apenas “dar da prépria pobreza”#2,

228. Em geral, diante do dinamismo das mudancas da cultura atual,?*2 o andncio da
Salvacdo em Cristo — a boa nova do Evangelho — deve ser repetido permanentemente e
renovado em sua formulacdo, pois mudam a sensibilidade e a perspectiva com as quais é
recebido. Ele, contudo, ndo sera muito eficaz se nao for precedido pelo dialogo e pelo
esforco de compreender a evolucdo das mentalidades e se ndo for acompanhado pelo
testemunho de vida dos cristaos.

229. Os ouvintes que o nosso anuncio deve atrair constituem uma massa imensa de
pessoas. Os catdlicos nao-praticantes sdo, ao menos, 50% da populacdo adulta. Os
cidadaos “sem religido” sao relativamente poucos (10% nas grandes cidades, menos de
5% no conjunto da populagdo adulta), mas pertencem muitas vezes a setores influentes
da sociedade. Face a esses imensos desafios, é preciso mobilizar muito mais recursos
humanos e materiais a servico da evangelizacdo, revendo seriamente a tendéncia a
concentrar quase todos os esforcos nos cuidados pastorais do “rebanho” que ja esta no
redil.

3.3. Indicacdes praticas
3.3.1. Com relacao aos catélicos nao-praticantes ou pouco assiduos

230. Os catélicos ndo-praticantes constituem o maior desafio missionario que a Igreja no
Brasil enfrenta, ao menos do ponto de vista quantitativo®®. Eles conservam com as
comunidades eclesiais dois lagos pastoralmente relevantes: 1° — a heranca do catolicismo
popular, especialmente através da devocdo a Maria Santissima e aos santos; 2° — a
procura dos sacramentos nos momentos decisivos da vida: nascimento, primeira
Eucaristia e Crisma dos filhos; Matrimdnio; doenca grave e morte. As orientacdes

pastorais que se impdem nesta situacédo sao:
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— a atencdo e o cuidado para com as praticas de religiosidade popular, que podem
estabelecer ou reforcar os vinculos entre os catdlicos ndo-praticantes e a comunidade
eclesial;

— um renovado esfor¢co para promover ou fortalecer aquelas manifestacdes religiosas de
massa que atraem, ao menos ocasionalmente, grandes parcelas da populacéo;

— um tratamento diferenciado e, quanto possivel, personalizado para com o0s nao-
praticantes, quando procuram os sacramentos;

— uma revisao séria e atenta das criticas e motivacdes que afastam os catélicos da
pratica eclesial. Privilegiar a pastoral do contato pessoal, visitas as familias,
particularmente as que estiverem em situa¢des de sofrimento ou alegria, como doencas,
falecimentos, nascimento, aniversario etc. e a acolhida aos migrantes;

— uma reforma de estruturas e praticas pastorais inadequadas ao contexto urbano e
alheias a mentalidade moderna.

231. Especial importancia merece a pastoral urbana, com a criacdo de estruturas
eclesiais novas que, sem desconhecer a validade da paréquia renovada, permitam que se
enfrente a problemaética apresentada pelas enormes concentra¢cdes humanas de hoje?:2.
As divisbes entre as paréquias devem ser flexibilizadas, colocando o bem do povo acima
de uma concepcéo territorial estreita e inadequada a realidade da cidade grande. Equipes
pastorais podem servir mais eficazmente areas urbanas compostas por varias

comunidades.

232. Na cidade é que se encontram em gestacdo as novas formas da cultura. Dai a
necessidade de se buscar caminhos, na experiéncia e na imagina¢do, para a pastoral
urbana. Por um lado, é preciso multiplicar e diversificar, segundo as especificidades do
meio urbano, dentro de interesses e necessidades grupais, comunidades eclesiais que
suscitem, eduquem e apdiem a experiéncia da fé a partir da Palavra, da Eucaristia, da
comunhao fraterna e do empenho no servigco dos irméos. Por outro lado, é preciso criar
ou desenvolver po6los ou centros de evangelizagcdo, que atendam a mobilidade da
populacdo urbana, que oferecam oportunidades multiplas de contato com a mensagem
evangélica e a experiéncia eclesial, que possam tecer uma rede de contatos com aqueles
cidaddos que mais dificilmente conseguem se ligar de forma permanente com uma
comunidade estavel.

233. Uma atencado especial deve ser dada aos jovens, seja em consideracdo da sua

situacdo social e religiosa,?t® seja em consideracdo da opcéo preferencial assumida pela

Igreja latino-americana em Puebla?t’ e retomada com énfase em Santo Domingo?t2. Os
jovens “sdo um grande desafio para o futuro da Igreja™®*2. Eles ndo sdo apenas
destinatarios da evangelizacdo, mas dela devem tornar-se sempre mais sujeitos ativos,

“protagonistas da evangelizacéo e artifices da renovacéo social” %2,

234. Sendo muito diversificada, a situacdo dos jovens exige respostas adaptadas as
necessidades concretas e aos meios especificos.?2: A titulo de exemplo, indicamos
algumas acdes que a Igreja deve privilegiar ou reforcar:

— atuacdo junto aos menores abandonados e as situa¢gfes de miséria, visando oferecer a
criancas e adolescentes — junto com o0s servicos publicos, muitas vezes precarios —
oportunidades de educacdo e cuidados com a saude, especialmente através da prevencéao
de doencas;

— atuacdo pastoral, propiciando oportunidades de conscientizacdo e de acdo aos grupos
de jovens mais abertos aos valores cristdos e mais dispostos a um empenho coletivo
para a transformacdo da sociedade; esta atuacdo visara a ajudar, também, no
crescimento humano-afetivo e, sobretudo, tornar estes jovens evangelizadores,
protagonistas da evangelizacao;

— atuacdo evangelizadora e missionaria voltada para a juventude urbana, especialmente
para os jovens mais influenciados pela cultura do individualismo e mais isolados, menos
apoiados pela familia ou a escola, mais afastados dos padrdes morais e religiosos
tradicionais.
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235. Este tipo de acbBes exige uma preparacdo especifica e a busca de novas
metodologias pedagdgicas. Os presbiteros e outros agentes de pastoral precisam de
ajuda para superar a distancia entre as geracfes. A nova geracdo tem outras perguntas,
outras linguagens. As escolas catdlicas, também, devem renovar seu trabalho
educacional para oferecer chances de educacdo auténtica e socialmente aberta a uma
juventude marcada, especialmente nas classes médias, por uma visdo utilitarista e
individualista da vida e da profissdo. Sao necessarios ainda recursos financeiros para esta
tarefa pastoral.

3.3.2. Com relacao as pessoas indiferentes ou sem religido

236. Entre as pessoas que se mostram indiferentes ou se declaram sem religido, néao
encontramos — a nao ser excepcionalmente — contatos com a pregacdo e a pratica
sacramental catdlica. As pessoas sdo atingidas pela “presenca publica” da Igreja, seja
que se manifeste através de pronunciamentos ou acfes no campo social, seja que
consiga comunicar algo de sua fé através dos meios de comunicacdo de massa ou outras
manifestacdes publicas. (Como se vé, ha aqui uma conexao relevante entre o “servico”
que a Igreja presta a sociedade e o “anuncio” do Evangelho).

237. Esta aberto, também, o caminho do testemunho pessoal (e, mais raramente,
comunitario) dos leigos cristdos, que se encontram continuadamente com colegas de
trabalho ou vizinhos ou amigos, cuja atitude religiosa estd mais ou menos préxima do
indiferentismo. Sera que o comportamento destes cristdos leva os indiferentes a lhes
perguntar “as razfes da esperanca” que esta neles?222,

Poderao “dar testemunho de como a fé cristd, mais ou menos conscientemente ouvida e
invocada por todos, seja a Unica resposta plenamente valida para os problemas e as
esperancas que a vida pde a cada homem e a cada sociedade”? “Sera isso possivel se os
fiéis leigos souberem ultrapassar em si mesmos a ruptura entre o Evangelho e a vida,
refazendo na sua quotidiana atividade em familia, no trabalho e na sociedade, a unidade
de uma vida que no Evangelho encontra inspiracdo e forca para se realizar em
plenitude™223,

238. Outro caminho aberto é o didlogo sobre as grandes questdes de ética, levantadas
por uma sociedade que precisa sempre mais urgentemente escolher entre a insensatez
de um egoismo desenfreado e a racionalidade de uma ordem social construida sobre
valores universais ou, em ultima instancia, sobre o reconhecimento da dignidade de toda
pessoa humana, criada e amada por Deus como filha, e sobre a preservacdo do meio
ambiente, condi¢cdo de vida dos seres humanos.

239. Os meios de comunicacado de massa sdo dominados, na grande maioria dos casos,
por interesses econbmicos e por uma mentalidade que podemos definir como
“secularista”. E urgente tracar orientacdes mais eficazes para a acédo da Igreja na cidade.
A Igreja tem os meios para manter, com seus fiéis, uma boa comunicacdo em nivel
interpessoal. Goza também de grande estima na opinido publica. Mas a presenca da
Igreja nos meios de comunicacdo é escassa e o tratamento que deles recebe é ambiguo.
E necessario verificar as causas do fendmeno para buscar solucdes realistas e eficazes.
Devemos nos interrogar sobre nossa propria linguagem, que conserva tracos de uma
cultura em grande parte desconhecida pela modernidade e que esta sobrecarregada de
elementos secundarios, relevantes em outras épocas, mas cujo acUmulo arrisca hoje
fazer perder de vista o essencial e dificultar a comunicagéao.

240. Outro questionamento inevitavel é a reivindicacdo moderna da liberdade de
informacéo, da democratizacdo do acesso aos meios de comunicacdo, da formacédo da
consciéncia critica, da exigéncia de veracidade e transparéncia. E desejavel que haja uma
presenca catdlica mais coordenada e eficaz nos grandes meios de comunicagcdo. A
presenca de instituicdes religiosas é forte, no Brasil, no campo das editoras e do radio.
Em &reas onde a presenca é mais fraca, € preciso usar de criatividade para desenvolver
atividades compativeis com a escassez de recursos financeiros (programas televisivos
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especificos, agéncia de noticias etc.). Além disso, o desenvolvimento tecnoldgico facilita a
cooperacdo (criacdo de redes) e a multiplicagdo de pequenas iniciativas locais, onde
Dioceses, paroquias, congregacfes ou movimentos podem produzir informativos,
subsidios didaticos e catequéticos, especialmente videos, atividades alternativas de
formacdo da consciéncia critica, visando aperfeicoar gradativamente a tecnologia, a
pedagogia e o conteddo evangelizador. As Igrejas locais devem investir na formacao de
comunicadores de inspiracdo cristd, com boa preparacdo profissional e pastoral, e na
prépria acao pastoral junto aos comunicadores em geral.

3.3.3. Com relagado a missao “além-fronteiras” ou em areas carentes

241. Durante séculos, a Igreja no Brasil dependeu fortemente da atividade missionaria
“além-fronteiras” das Igrejas das nacdes européias e, recentemente, da América do
Norte. Hoje firma-se sempre mais a consciéncia de que a situacdo esta mudada. As
Igrejas de antiga cristandade véem diminuir sua capacidade de enviar missionarios. De
outro lado, “finalmente chegou para a América Latina a hora de intensificar a ajuda
mudtua entre Igrejas particulares e de se abrir para além de suas proprias fronteiras, “ad
gentes”.... E verdade que também nds precisamos de missionarios; devemos dar, porém,
de nossa pobreza” %2, “Uma Igreja local ndo pode esperar atingir a plena maturidade
eclesial e, s6 entdo, comecar a preocupar-se com a Missado para além de seu territério.

A maturidade eclesial é consequiéncia e ndo apenas condicdo de abertura missionaria.
Estaria condenando-se a esterilidade a Igreja que deixasse atrofiado seu espirito
missionario, sob a alegacdo de que ainda nao foram plenamente atendidas todas as

necessidades locais™222.

242. Mantendo-se aberta ao mundo, a Igreja no Brasil olha para a América Latina e a
Africa como areas geograficas prioritarias de sua Missdo “além-fronteiras”. A América
Latina, por razdes compreensiveis de vizinhanca e destino comum, tornadas mais claras
ainda dentro de um novo desenho geopolitico dos blocos de nacdes. A Africa, pela raiz
comum da populacdo negra, e como pagamento da divida contraida por séculos de
escraviddo. Dentro da Africa, os paises de lingua portuguesa tém merecido maior
atencdo. Um outro desafio € apresentado pela macica migracdo de latino-americanos e
brasileiros para os Estados Unidos (cerca de 30 milhdes).

243. O programa missionario “além-fronteiras” da Igreja no Brasil ja estda em pleno
andamento com cerca de mil missionarios trabalhando fora do pais. A imensa maioria é
constituida de religiosas, mas ha, também, um bom ndmero de presbiteros, alguns
diocesanos, e uma pequena, mas significativa, presenca de leigos. E importante enfatizar
que os leigos precisam assumir um papel mais ativo também no campo da missao “ad
gentes”.

244. Um novo impulso para o trabalho missionéario da Igreja no Brasil exige esfor¢cos de
animacao missionaria em trés direcdes. A primeira € o aprofundamento da consciéncia da
vocacado e responsabilidade missionaria nas Igrejas particulares, em todas as paréquias,
comunidades eclesiais e organizacfes de leigos. A segunda area diz respeito ao proprio
perfil dos missionarios. E necessario um intenso trabalho nos presbitérios e nos
seminarios para ajudar os presbiteros das Dioceses a descobrirem a Missdo “além-
fronteiras” como um caminho também préprio e particularmente rico, de realizagdo de
sua vocacado de evangelizadores. Nos Seminarios deve-se cultivar o espirito missionario e
dar o devido destaque ao ensino da Missiologia.

Trabalho semelhante deve ser iniciado junto aos leigos e suas organizacfes. A terceira é
a da criacdo de novas formas de cooperac¢ao, didlogo e intercambio entre a nossa lIgreja
e as lIgrejas de outros continentes. O envio missionario deve ser complementado pela
criacdo de organizacdes especificas de apoio e de dialogo inter-religioso e intereclesial
em torno de iniciativas e assuntos de comum interesse.
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245. A Missao “além-fronteiras”, pela complexidade de sua prépria natureza e execucgao,
exige uma formacao cuidadosa de seus agentes e uma organizacdo capaz de garantir a
continuidade. As iniciativas missionarias devem fazer parte de um programa organico,
coordenado com o apoio dos organismos da CNBB, da CRB e das Pontificias Obras
Missionarias. E desejavel que se déem novos passos para concretizar um Centro
Missionario Nacional, para estudos e formacao permanente, e um Instituto Brasileiro de
Missdes “além-fronteiras™2°,

246. A Igreja do Norte do Pais, particularmente na Amazénia e em outras Regifes de
ocupacao recente, se configura como profundamente carente de recursos proprios e
fortemente dependente de gestos missionarios das Igrejas ja constituidas de outras
Regibes do Pais. Com freqliéncia, os bispos e agentes pastorais da Amazdnia sentem a
auséncia de co-responsabilidade missionaria e clamam por uma maior entreajuda
eclesial.

247. E necessario, porém, reconhecer que essa situacdo evoluiu positivamente nas
ultimas décadas. A Igreja no Brasil, através da CNBB e de iniciativas de Igrejas
particulares e Institutos de Vida Consagrada, marcou uma progressiva presenca na
problematica pastoral da Amazdnia. A questao indigena foi assumida com forca em nivel
nacional, e varios apoios missionarios foram prestados, sobretudo as regides de novas
fronteiras de ocupacdo. Merece, também, destaque especial o papel de missionarios e
missionarias, de outros paises, e sua presenca religiosa, social, educacional e humana na
evangelizacdo e defesa dos povos indigenas e de seus direitos.

248. Outra iniciativa, historicamente importante no despertar das Igrejas do Brasil para a
Amazbnia, as Regibes do Oeste e o Nordeste, foi o programa “lgrejas-lrmas”. Foi
sobretudo ai que o programa encontrou, desde o inicio, maior motivacao e expansdo. O
programa “lgrejas-lrmas” vive, atualmente, uma fase de avaliagdo. Sua revitalizacdo
sera, certamente, importante para uma nova e mais decisiva fase de empenho
missionario que favoreca o amadurecimento e a originalidade das Igrejas locais e suscite
projetos concretos de solidariedade e reciprocidade.

249. No mesmo espirito, mas fora do programa propriamente dito, encontram-se varias
iniciativas de servico missionario por parte de lIgrejas de outras Regides, com fins
pastorais especificos. Prioritario é o servico da formac¢ao de presbiteros e outros ministros
autéctones. Também merecem especial e pronta atencdo as novas areas de ocupacao,
como, por exemplo, a cidade de Palmas, capital do novo Estado do Tocantins.

4. Testemunho da comunhéao eclesial
4.1. Fundamentacao

250. Quando a palavra do Evangelho, anunciada pelos ApOstolos e seus sucessores e
discipulos até hoje, é acolhida por uma pessoa, o Espirito Santo suscita a fé e vai
progressivamente modificando sua vida e atitudes, fazendo brotar — na medida da
resposta ao dom de Deus — as virtudes cristds e os frutos do Espirito: caridade, alegria,
paz, paciéncia, afabilidade, fidelidade, brandura, temperanca... 2. Paulo, que n&o

despreza as virtudes “humanas”, aquelas que também os pagdos apreciam,?22 vé a

perfeicdo cristd na imitacdo de Cristo, melhor, na identificacdo com ele??2, A primeira
recomendacédo da exortacdo pratica que conclui a maior carta de Paulo é: “Eu vos exorto,
irméos, a oferecerdes vossos corpos em sacrificio vivo, santo, agradavel a Deus: é este o
vosso culto espiritual”.229 O cristdo torna-se, assim, participante do triplice ministério de

Cristo, pelo qual Ele ofereceu sua prépria vida.z3%

251. No plano das pessoas, a finalidade da acdo evangelizadora e pastoral estd toda
aqui: transformar o homem velho em homem novo santo que desde ja experimenta a
comunhdo com Deus®2, “A finalidade da evangelizacdo é (...) esta mudanca interior: e
se fosse necessario traduzir em breves termos, 0o mais exato seria dizer que a Igreja

evangeliza quando (..) procura converter ao mesmo tempo a consciéncia pessoal e
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coletiva dos homens, a atividade em que eles se aplicam, e a vida e o0 meio concreto que
Ihes sdo proprios”232,

252. Suscitando os fiéis em Cristo e levando-os a comunhdo com ele e entre si, a agéo
evangelizadora e pastoral constréi a Igreja ou, melhor, faz que a Igreja aconteca. Pelo
dom de Deus, no Espirito e pela Palavra, se relnem fiéis e pastores para louvar o
Senhor, celebrar a Eucaristia, meditar o ensinamento dos Apdstolos, partilhar seus bens
materiais e espirituais®%. Em todas as comunidades reunidas pelo Espirito e pelo
Evangelho ao redor dos sucessores dos Apostolos, “embora muitas vezes pequenas e
pobres”, 222 Cristo estd realmente presente=3®. Esta presente o Deus Uno e Trino —
comunhdo do Pai, do Filho e do Espirito — de onde tira sua origem a comunhao

eclesial®2L.

253. Com fundamento na Palavra e na Liturgia, cume e fonte de sua acdo, a lIgreja
organiza e mantém sua pedagogia da iniciacdo cristd, sua catequese, suas celebracoes,
sua vida comunitaria e articula as diversas comunidades para que estejam
solidariamente a servico do Evangelho e oferecam aos cristdos a experiéncia inicial do
Reino.

254. A variedade dos dons concedidos a lIgreja, os sacramentos de Cristo, os diversos
ministérios e vocagfes, que sustentam a lIgrejJa na sua caminhada para a plena
realizacdo do Reino, s&o descritos com riqueza e profundidade na constituicdo conciliar
“Lumen Gentium”. Ela permanece como referéncia fundamental de nossa visdo da Igreja.
O mesmo Concilio quis renovar e ilustrar a compreensdo das fontes da vida eclesial,
dedicando a Palavra de Deus e a Liturgia as constituicGes Dei Verbum e Sacrosanctum
Concilium. Elas sdo os marcos que apontam a direcdo da Igreja que devemos
continuamente construir para que possa ser o “sinal da salvacdo” e da “unidade do

género humano”,?22 apontando o destino de todos em Cristo.

255. A propria variedade de dons e a diversidade de ministérios podem originar tensdes
na comunidade eclesial?32. Esta, ao longo da histéria do cristianismo, conheceu dolorosas
laceracdes que contradizem abertamente a vontade de Cristo e sdo escandalo para o
mundo, “algumas vezes ndo sem culpa de pessoas de um ou de outro lado”?2°. Igrejas e
Comunidades eclesiais que nao estdo em plena comunhdo com a Igreja catdlica nédo
foram privadas do seu significado e valor dentro do mistério de salvacdo. O Batismo une
em fraterna comunhao de graca todos os cristdos. Os catélicos devem corresponder com
solidariedade aos esforcos empreendidos para superar as divisbes herdadas do passado e
construir de novo, entre os cristdos, uma comunhdo de amor cada vez mais profunda e
plena.

256. O testemunho da comunh&o eclesial tem também uma dimensdo missionaria e
evangelizadora, como recorda a oracdo de Jesus: “Para que todos sejam um ... a fim de
qgue o mundo creia” #**, Ainda antes, a evangelizacdo inicia quando um cristdo ou um
grupo de cristdos manifesta — através de sua compreensdo e acolhimento, em sua
comunhdo de vida com os irmados e em sua solidariedade com todos — a sua fé e a sua
esperanca em algo que ndo se vé #*2, Este testemunho é manifestado pela comunidade
cristd reunida para partilhar a sua fé, celebrar o louvor do Senhor e viver a caridade;
assim aparecera como lugar da adoracdo do verdadeiro Deus. Até o incrédulo deve
reconhecer: “Deus esta realmente no meio de vés!” 23,

4.2 Urgéncias

257. A primeira urgéncia da atuacédo da Igreja em ordem a fé dos fiéis é oferecer-lhes a
real possibilidade de descobrir e percorrer o roteiro da iniciacdo cristd — a experiéncia do
seguimento de Cristo — adequada a idade e maturidade pessoal. A urgéncia se tornou
maior para boa parte das novas geracdes, porque em nossa sociedade muitas familias
ndo sabem ou ndo querem propiciar a educacdo na fé. No contexto atual de pluralismo
religioso e de confusdo das informacdes, é extremamente importante que a Igreja
ofereca algo semelhante ao antigo catecumenato para a educacédo na fé e a experiéncia
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do seguimento de Cristo. Promovam-se formas renovadas de catequese, articuladas com
a vida, inculturadas no presente, ndo reduzidas a mera transmissdo de noc¢des
formuladas em linguagem pouco significativa; estas formas devem ser procuradas,
aperfeicoadas e difundidas hoje.

258. Na mesma perspectiva, é urgente vivificar e atualizar as diversas formas de
celebragéo liturgica e de comunicacdo da Palavra aos adultos, buscando formulagcdes
adequadas a rapida evolucdo das mentalidades e da cultura. E preciso cuidar da
autenticidade e qualidade pastoral das celebracdes dos sacramentos, evitando que a
preocupacdo com a quantidade leve & pressa e ao ritualismo minimalista. Critérios da
qualidade s&o a fidelidade objetiva a Palavra de Deus e a tradicdo eclesial, a atencdo a
participacdo subjetiva dos fiéis, visando ao enriquecimento da experiéncia religiosa de
cada um, e a consciéncia do compromisso missionario.

259. Outro desafio é estabelecer uma efetiva unidade de fé e vida na vivéncia crista dos
nossos fiéis?**. Causas histéricas complexas tém enfraquecido esta conex&o, reduzindo
muitas vezes a pratica religiosa a formalismos e devocionismos, enguanto o
comportamento ético andava se afastando e se tornando incompativel com o espirito

cristao.

260. A mesma urgéncia pode ser formulada positivamente como necessidade de
harmonizar e articular a dimensdo pessoal e a dimensdo social da existéncia crista. Ou,
ainda, unir e fortalecer mutuamente a pratica da oragdo, com sua dimensédo
contemplativa, e a pratica da acdo, com sua dimenséo coletiva e histérica.

261. Condicdo para tornar acessiveis a educacao na fé e a vivéncia cristd é a existéncia
de comunidades eclesiais “com rosto humano”, cuja dimensédo e espirito permitam a
acolhida e a valorizacdo de cada pessoa, segundo sua idade e necessidades espirituais.
Isto, no pluralismo hodierno, implica em diversificacdo das comunidades (e associaces,
movimentos ou pastorais) a fim de estabelecer uma melhor correspondéncia entre
estruturas eclesiais e situacfes socio-culturais.

4.3. Indicacdes praticas

262. A todo cristdo reconheca-se a condicdo de sujeito, no sentido pleno do termo,
abrindo espago para a experiéncia subjetiva e pessoal da fé, valorizando o sacerddcio
comum dos fiéis e o consenso na fé de todo o povo de Deus.

263. A experiéncia religioso-crista se realiza através do encontro com a Palavra de Deus,
com os Sacramentos e com a comunhao eclesial, com a tradicdo e o Magistério da Igreja,
nao através de uma experiéncia meramente subjetiva.

264. A vocacgao, os dons e carismas pessoais sejam colocados a servico da comunidade
eclesial e de sua edificacdo, fazendo-se da participacdo ativa uma forma de realizacao
cristd da pessoa.

265. A pastoral da reconciliacdo deve encontrar amplo espaco na vida da Igreja. A
reconciliacdo das pessoas consigo mesmas, com o proximo e com Deus se realiza de
forma dindmica e transformadora no sacramento da Peniténcia. Recordamos o0s
ensinamentos do novo Catecismo da Igreja Catdlica: “Quem esta consciente de um
pecado grave deve receber o sacramento da reconciliacdo antes de receber a comunhao”
245 Pois, recorda o mesmo Catecismo, “a confissdo individual e integral dos pecados,
seguida de absolvicdo, continua sendo o Unico modo ordinario pelo qual os fiéis se
reconciliam com Deus e com a Igreja” 4.

266. Importancia especial seja dada ao acolhimento as pessoas. Para isso, algumas
medidas podem ser postas em pratica: “ministério da acolhida”, visitas as familias que
chegam; visitas domiciliares nos momentos marcados pela alegria ou pela tristeza;
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postura acolhedora, alegre e disponivel, por parte do presbitero e demais agentes de
pastoral.

267. A atitude de amizade e de acolhimento acentua a valorizacdo da pessoa. Assim,
imita-se o gesto de Cristo acolhendo Zaqueu que, por sua vez, o recebe alegremente em
sua casa. Ou a atitude de Jesus ao acolher as criancas ou, ainda, o gesto de Filipe e
André que acolhem alguns gentios desejosos de ver o Cristo e 0s apresentam ao

Mestre24Z.

268. A acolhida podera traduzir-se também em formas sistematicas e organizadas:
aconselhamento, com a colaboracdo de pessoas especificamente preparadas;
revalorizacdo do sacramento da reconciliacdo; disposicdo para o didlogo e a direcao
espiritual. Especial atencdo deve ser dada ao acolhimento das pessoas que procuram
ocasionalmente um sacramento, apesar de serem catélicos pouco assiduos ou nao-
praticantes. Os chamados “cursos de preparacdo” (ao Batismo das criancas e ao
casamento) devem ser encontros o mais possivel personalizados, adequados as pessoas
que os freqientam, e podem ser substituidos, especialmente no caso da preparagao ao
Batismo, por visitas as casas dos pais. Em qualquer caso, quem procura a comunidade
eclesial sinta que é recebido com cordialidade e fraternidade cristda. E a comunidade se
lembre de que ndo deve apenas aguardar quem a procura, mas deve ir ao encontro do
outro com espirito evangélico e coracao aberto. Nao devem ser criadas exigéncias, além
das normas diocesanas, como condi¢do para receber os sacramentos.

269. A pessoa precisa ser acolhida na comunidade, com abertura e sensibilidade para os
diversos aspectos e dimensdes de sua identidade e existéncia. A comunidade,
respeitando o principio da liberdade cristd, ajude seus membros a ndo cair em atitudes
unilaterais, como o intelectualismo, o intimismo, a excessiva importancia dada a
experiéncia emocional, a busca desmedida do “maravilhoso” e a fuga do compromisso
com a transformacéo social.

270. Ao acolhimento segue-se o acompanhamento. Ap6s o primeiro anuncio, haja
continuidade de contatos para envolver a pessoa na vida da comunidade eclesial.
Procure-se o apoio e envolvimento da familia, especialmente com relacdo a educacao
cristd das criancas. A familia é a primeira e fundamental estrutura a favor da “ecologia
humana”, no seio da qual o ser humano recebe as primeiras e determinadas noc¢fes
acerca da verdade e do bem, aprende o que significa amar e ser amado e,
consequentemente, o que quer dizer, em concreto, ser uma pessoa.

271. Na experiéncia que a pessoa faz da comunidade crista, deve predominar o primado
da experiéncia espiritual, no sentido forte de uma auténtica experiéncia de Deus,
emocionalmente envolvente, levando a conversao pessoal, a uma vivéncia de fé e a uma
mistica profundas, nas quais a liberdade humana se abre a comunicacdo de Deus, em
Cristo. A experiéncia espiritual cristd da alteridade encontra no outro sua origem e
fundamento. Cada um de nés é chamado a vida e amado primeiro para entrar em alianca
e comunhdo com Deus e os irmaos.

272. Na catequese, busque-se a necessaria conexao entre a experiéncia pessoal e
comunitaria e a doutrina; entre a experiéncia de vida e a formulagdo da fé; entre a
vivéncia atual e o dado da tradicdo, & luz da Palavra de Deus**2. Promova-se uma
catequese mais atraente e diferenciada, respeitando os niveis de engajamento cristdo
das pessoas e procurando leva-las pedagogicamente a insercdo na comunidade eclesial e
na vida litirgica. Nao se retarde o inicio da catequese infantil, pois, desde cedo, a crianca
esta exposta a muitas influéncias, especialmente dos meios de comunicacdo. O recente
Catecismo da Igreja Catdlica sera referéncia doutrinal segura na formacao inicial e

permanente de todo batizado e de todo agente de pastoral.

273. Nas celebracdes litdrgicas, articulem-se melhor a tradicdo da Igreja e a experiéncia
atual dos fiéis, valorizando as pessoas e sua Vvivéncia. E preciso redescobrir o aspecto
simbdlico da liturgia, enfatizar o sentido do mistério e recuperar as dimensdes de festa,
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alegria e esperanca e a riqueza da espiritualidade do Ano Litargico. As celebracdes sejam
menos apressadas e menos intelectualizadas, proporcionando maiores momentos de
siléncio, interiorizacdo e contemplacdo. Valorizem-se o0s gestos, as posturas, as
caminhadas e a danca®*2. Promova-se maior aproximacao entre as celebracdes liturgicas
e 0 universo simbdlico das comunidades, através de uma legitima criatividade, adaptacao

e inculturacéo.

A busca de uma simbologia mais adequada ao meio urbano deve ser hoje uma
preocupacao prioritaria da pastoral litirgica. Promova-se a constituicdo de Equipes de
Liturgia e a formacéo para o desempenho da presidéncia e demais ministérios e servigcos
da celebracéo.

274. Respeite-se a liberdade do cristdo na escolha das formas especificas de seu
empenho na sociedade. Esta liberdade, porém, ndo deve ser abandonada a si mesma. No
contexto da sociedade moderna e no meio urbano, criou-se uma dicotomia entre a fé e a
vida, entre a esfera da religido e as esferas da ciéncia, da politica, da economia e das
atividades profissionais. E, portanto, necessario e urgente um esforco para descobrir
modelos de vida cristd na sociedade moderna e estimular uma melhor integracdo entre fé
e vida.

275. Uma das maiores expressdes da valorizacdo da pessoa por parte da Igreja é
certamente o empenho com que ela tem promovido a educacéo, seja no ambito familiar,
seja na escola ou por outros meios. Através da educacédo, o individuo torna-se pessoa e
amplia as dimensdes de seu ser e de seu agir. E preciso, portanto, continuar e multiplicar
as atividades educativas da Igreja, através das escolas catdlicas ou pelo empenho em
levar a presenca cristd as escolas publicas, dando-lhes nova qualidade e maior eficacia
evangeélica.

276. Cuide-se de uma pastoral da educacdo que nao seja restrita ao Ensino Religioso ou
a formacdo doutrinaria dos professores, mas que trate do mundo da educacao e de seus
problemas e ajude os educadores a vivenciar a mistica deste trabalho que envolve o
direito dos filhos de Deus as melhores condi¢cbes para o seu desenvolvimento integral.
Nesse processo, dé-se especial acompanhamento aos que atendem aos educandos mais
carentes.

277. Num mundo tao fragmentado, sera muitas vezes ao redor da preocupagdao com a
educacao dos filhos que paréquias, comunidades, movimentos e instituicdes catodlicas de
ensino poderdo reunir os pais e envolver ativamente jovens e adultos num trabalho de
evangelizacdo, concretizando variadas formas de pastoral familiar. Na familia
evangelizada, pais e filhos tornam-se evangelizadores®2. Hoje, com o preceito
constitucional, instituindo a pré-escola, deve-se atender ao despertar precoce da crianca
para o sentido dos valores no relacionamento com os outros. N&o falte nessa fase da

infAncia o despertar para a presenca de Deus, que ama a cada um com ternura.

278. E preciso que, nas lgrejas particulares e especialmente no meio urbano, se
reconheca a possibilidade de diversas formas de vida comunitaria, integracdo e
associacao dos fiéis, sem querer impor um Unico modelo de comunidade eclesial. No
contexto urbano, o fiel é exposto a um numero muito grande de solicitacbes e tem
relacdes com diversos meios profissionais, culturais e residenciais.

Nesse contexto, a pastoral ndo poder ser uniforme ou ligada exclusivamente a um unico
centro de agregacdo. Ela se torna, necessariamente, uma rede de relacdes com diversos
aspectos da experiéncia cristd e diversos niveis da organizacdo eclesial. Por isso a
organizacdo pastoral, especialmente na grande cidade, devera prever a articulagéo e a
complementacdo entre os diversos tipos de comunidades, movimentos e formas
ocasionais ou provisorias de participagédo dos fiéis na vida da Igreja. E urgente promover
a formacéo de comunidades eclesiais inseridas nos ambientes culturais e profissionais.
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279. A pardquia busque adequar-se as mudancas de nosso tempo. Ela nédo é
principalmente uma estrutura, um territério, um edificio, mas é sobretudo familia de
Deus e comunidade dos fiéis. A pardquia constitui uma referéncia fundamental pela sua
identidade teoldgica, pois ela € uma comunidade eucaristica. Na Eucaristia, esta a raiz
viva de sua edificacdo e o vinculo sacramental de sua comunh&o com toda a Igreja, que
a torna referéncia privilegiada para comunidades menores, movimentos e pastorais.

280. Nos anos recentes, especialmente em face das grandes paréquias urbanas,
caracterizadas por uma baixa pratica religiosa e o anonimato dos fiéis, reivindica-se a
transformacéo da pardquia em comunidades de dimensBes humanas, possibilitando
relacbes pessoais fraternas. Seja, pois, estimulada tal pratica, com a ajuda de novos
ministérios confiados aos leigos, e seja incentivada também a formacao de comunidades
nado territoriais, ligadas por interesses culturais ou lagos pessoais e espirituais,
especialmente nas grandes cidades.

Tais comunidades fraternas permanecam unidas entre si por uma rede de contatos e
intercAmbios e recebam o apoio das estruturas mais amplas, paroquiais ou setoriais,
segundo o principio de subsidiariedade, para realizar atividades de aprofundamento e
para manter viva a comunhdo com a Igreja em seus diversos niveis.

281. Os fiéis leigos podem e devem fazer muitissimo para o crescimento de uma
auténtica comunh&o eclesial, no seio de suas pardquias, e para o despertar do impulso
missionario em ordem aos nao crentes e, mesmo, aos crentes que tenham abandonado
ou arrefecido a préatica da vida crista.

282. Uma especial atencdo pastoral deve ser dirigida as populagdes ou categorias que,
por motivo de trabalho, de turismo ou outros, tém grande mobilidade e raramente
podem ser atendidas pelas estruturas pastorais dos locais de residéncia. E necessario
prever um acompanhamento tempestivo, agil e que use de locais e horarios adequados
as diversas situacoes.

283. As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) representam uma rica experiéncia
eclesial, seja pela participacdo do laicato, seja pela criatividade pastoral, seja pelo
empenho na transformacéo social. Elas sédo “forca de evangelizacdo”. Entre os desafios
das CEBs, hoje, destacam-se:

— trabalhar mais com as massas e ndo se fechar em pequenos grupos;

— acolher melhor a religiosidade popular e respeitar mais seu universo simbdlico,
evitando o perigo de um excesso de racionalismo, principalmente por parte dos agentes
de pastoral mais intelectualizados;

— abrir-se criticamente aos novos desafios da cultura urbana, do pluralismo cultural e
religioso, da televiséo;

— empenhar-se para que a experiéncia das CEBs se consolide e continue acompanhando
as mudancas da sociedade;

— manter uma relagdo dindmica entre fé e vida, dando grande atencédo a espiritualidade e
a inculturacéo;

— encorajar a formacéo de grupos permanentes de reflexdo (Circulos Biblicos ou outros),
para fortalecer sua fé e dinamizar sua atuacao;

— continuar o intercambio entre as proprias CEBs e buscar permanentemente a
comunhdo com o conjunto da Igreja.

284. Os movimentos eclesiais, trazendo a contribuicdo de seu préprio carisma, integrem-
se nas Igrejas particulares, assumindo a evangélica opcédo preferencial pelos pobres.
Valorizem a fé como experiéncia pessoal, sem esquecer a dimensdo comunitaria e social.
Cuidem da formacao de seus membros, pondo sua organizacdo moderna a servico da
evangelizacdo. Em geral, procurem seguir as orienta¢gbes tragadas recentemente pelo
Episcopado para a Renovacgdo Carismatica Catdlica naquilo que se aplica a todos.
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285. Todos, pastores e fiéis, tém a obrigacdo de favorecer e de alimentar
constantemente os vinculos e as relacdes fraternas de estima, cordialidade e colaboracédo
entre as varias formas agregativas de leigos. S6 assim, a riqueza dos dons e dos
carismas que o Senhor nos da pode oferecer sua contribuicdo fecunda e ordenada para a
edificacdo da casa comum.

286. E necessario valorizar e articular os mecanismos de comunh&o e participagdo em
todos os niveis e melhorar a comunicacao interna na Igreja para criar um clima de co-
responsabilidade. O ideal é uma Igreja em que a busca da comunhdo e do dialogo
respeita e valoriza a diversidade de dons e voca¢des de cada pessoa e de cada
comunidade. Estes dons e carismas, tanto os mais simples quanto os extraordinarios,
distribuidos pelo Espirito “a cada um como lhe apraz”,?>* devem ser acolhidos com
alegria e gratidao, por serem Uteis para a renovacao da lgreja, a nova evangelizacédo e
as necessidades do mundo atual®>2,

Compete especialmente a hierarquia o discernimento e a aplicagdo pastoral dos carismas.
Nesse dinamismo de comunhdo, cada pessoa e cada grupo eclesial, sem nada perder de
sua identidade, se disponha a partilhar seus dons com os outros e a “caminhar juntos”,
na direcdo que o Senhor aponta. Sobre as modalidades concretas da articulacdo pastoral,
o capitulo V oferecera indicacdes mais completas.

Capitulo V: OS EVANGELIZADORES
Sumario

— Todos os batizados sdo evangelizadores

— O que as Diretrizes exigem dos evangelizadores?

— Cada evangelizador deve questionar-se, a luz das Diretrizes, e rever suas prioridades,
sua insercao na lgreja particular, seu papel especifico, a formacdo de que precisa, sua
articulagcdo com o conjunto.

1. As responsabilidades da Igreja particular

— A Igreja particular é o lugar de comunhdo e articulacdo das tarefas e dos agentes da
evangelizacédo

— Deve promover a reflexdo participada, a elaboracdo de um projeto comum, pesquisa e
avaliacbes, planos de pastoral, organismos permanentes de participagcdo

— Para isso, deve cuidar da espiritualidade, da formacdo e da articulacdo entre todos os
agentes

a) Formacéao

— A formacao exige capacidade de “dar conta da propria esperanca”, conhecimento
adequado da realidade, capacidade de comunicar, realizar e avaliar

b) Articulacédo

— E uma necessidade, particularmente sentida hoje, num contexto de especializacédo e
fragmentacéo

— Tem na evangelizacado seu eixo unificador

— Envolve especialmente as exigéncias ou dimensfes da evangelizacdo. Tem por
principios: a variedade-complementariedade das vocac¢des, a autonomia, a
subsidiariedade e a participacdo responsavel

2. Exigéncias especificas

a) Leigos

— Sao protagonistas da evangelizacdo inculturada no mundo de hoje

— Necessitam da consciéncia de serem sujeitos da evangelizacdo, de formacédo adequada
e de espiritualidade profunda

— Tém diversas vocacdes e campos de atuacéo, dentro da missdo comum

— Os leigos precisam de formacdo, organismos permanentes de participacdo, justa
autonomia

b) Vida Consagrada
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— Evangeliza pela sua propria existéncia e entrega radical ao seguimento de Cristo

— Na acgéo pastoral deve assumir um papel pioneiro de renovacéao

— Deve aprofundar sua disponibilidade missionaria em ligacdo com a lgreja particular e
seu empenho na formacéo de leigos

¢) Ministério ordenado

— E o elo visivel de ligacdo entre as diversas categorias do povo de Deus

— Tem um papel decisivo para impulsionar a Igreja local para a evangelizacao

— Espera-se dele um especial esforco no desempenho de sua missdo e na animacdo da
comunidade evangelizadora

— Deve estar prioritariamente ao servi¢co do “sacerddcio comum” dos fiéis

— Para isso, precisa de formacdo permanente e de reavivar a espiritualidade presbiteral
numa perspectiva missionaria

3. Espiritualidade dos Evangelizadores

— Exigéncia de uma espiritualidade sdlida e capaz de dar conta da esperanca do
evangelizador, de uma mistica que o torne capaz de entregar a vida toda pela causa do
Reino

— Para isso, o evangelizador devera cultivar os fundamentos da espiritualidade crista e
desenvolver especialmente as caracteristicas de uma espiritualidade da nossa época

Conclusao

287. Jesus Cristo continua sua missédo evangelizadora pela forca do Espirito Santo, o
“agente principal da Evangelizacdo”,22 que suscita e inspira a acdo da Igreja. A Igreja
universal € o sujeito por exceléncia da Missdo. Todo o povo santo de Deus é por Cristo
“assumido como instrumento de redencdo de todos e enviado ao mundo inteiro”#%. A
acdo do povo de Deus se manifesta e se concretiza em cada lIgreja Particular, onde
atuam, de forma diferenciada e corresponsavel, leigos(as), ministros ordenados,

consagradas e consagrados.

288. Todos os batizados, seguidores de Jesus evangelizador, sdo chamados a se
tornarem, por sua vez, evangelizadores. Por graca e ac¢ao do Espirito Santo, “Cristo a uns
concedeu ser apdstolos, a outros profetas, a outros evangelistas, a outros pastores e
mestres, para aperfeigcoar os santos em vista do ministério, para a edificagdo do Corpo de
Cristo”.%22 No entanto, “evangelizar n&o é, para quem quer que seja, um ato individual e
isolado, mas profundamente eclesial”’, que deve ser exercido em “unido com a missdo da
Igreja e em nome da mesma”2¢,

289. A Igreja do Brasil, consciente de sua missédo evangelizadora (cap. Il1), considerando
as atuais mudancas da sociedade (cap. Ill), procurou formular novas Diretrizes para sua
acao pastoral (cap. IV). O que as Diretrizes exigem dos evangelizadores? O quinto e
ultimo capitulo quer responder a esta questao.

290. Cada evangelizador deve colocar a si mesmo esta questdo, buscando conformar sua
vida e sua acao aos apelos do Espirito. Cada evangelizador dever perguntar-se a luz dos
novos desafios e das novas Diretrizes da acdo evangelizadora da Igreja do Brasil:

— quais sdo as novas prioridades que devo assumir?

— quais, consequentemente, as tarefas menos urgentes ou relevantes, que devo deixar?
— onde a Igreja local quer que eu invista minha generosidade e minha competéncia?

— qual é o papel especifico que me cabe como leigo(a), consagrado(a), agente de
pastoral, diacono, presbitero, bispo?

— Qual é a formacdo ou a atualizacdo de que preciso para desempenhar minha missao
com a dedicacdo e competéncia que 0s outros esperam?

— Como articular melhor meu esforco pessoal com o dos meus irmaos, colegas,
companheiros, com minha comunidade, congregacao, Diocese?
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1. As responsabilidades da Igreja particular

291. A Igreja, toda ela missionaria, encarna-se de fato na Igreja particular e nela
concretiza a sua acdo evangelizadora. E nela que a evangelizagdo entra na histéria de um
lugar, de um povo e de uma cultura. Por sua vez, a lgreja particular, nascida da missao
evangelizadora, torna-se missionaria e educa os batizados a se tornarem
evangelizadores, seja de seus irmaos mais proximos, seja no servi¢co da missdo “além-
fronteiras”, de outros povos ou culturas. Nela a diversidade de vocacdes, carismas e
ministérios se coloca a servigo da evangelizagdo. Na pratica, isso significa que ela deve
converter-se num lugar de Comunhé&o e Participacdo dos agentes e das tarefas pastorais,
para conseguir a unido na diversidade e promover a realizacdo de um projeto comum. A
servico deste projeto, deve ela oferecer aos evangelizadores condi¢cbes de formacéo
atualizada, de articulacdo das responsabilidades e tarefas, de desenvolvimento de uma
espiritualidade ou mistica da evangelizagdo.

a) Formacéao

292. A formacdo dos evangelizadores, hoje tdo solicitada, tem como centro e fonte de
dinamismo o mistério de Cristo e exige principalmente:

a) capacidade de “dar conta da propria esperanca”. Por isso € necessaria uma formacéo
especifica quanto aos contelddos fundamentais da fé e da moral catélicas, que ajude a
compreender e a explicitar melhor a vivéncia do mistério cristdo, que fez surgir a
vocacdo do evangelizador. Referéncia privilegiada dessa formacao serd o novo Catecismo
da Igreja Catolica;

b) conhecimento adequado da realidade, sem aceitar o puro empirismo ou as falsas
certezas. Seria Util que cada evangelizador ou comunidade conhecesse de maneira
concreta pessoas e grupos aos quais se dirige: quais inquietacfes sentem; quais
instadncias congregam as pessoas e influenciam suas vidas; como encarnam os valores
evangélicos (gratuidade, solidariedade, fé, perdao, partilha, entrega da vida, ...); como
expressam sua experiéncia religiosa...

c) capacidade de comunicar, tanto em nivel pessoal como através dos meios, sempre
mais numerosos, que a cultura atual pde a disposicdo dos evangelizadores;

d) capacidade de avaliar e mudar, para poder medir os efeitos da acdo evangelizadora e
reorientar os rumos, quando oportuno.

293. Além disso, é preciso que a formacdo dos evangelizadores satisfaca as exigéncias
especificas de cada categoria do povo de Deus.

294. Com relacdo aos conteudos e métodos da formacdo especifica, sera preciso
distinguir grupos diferentes segundo as situacdes pessoais, a participacdo na Igreja, a
funcdo na sociedade. Para isso, a Igreja particular procurara: contar com a orientacao de
especialistas experientes; valer-se dos meios humanos adequados, inclusive daqueles
oferecidos pelas ciéncias sociais; criar adequados organismos de estudo e pesquisa;
realizar maiores investimentos, inclusive financeiros, na formacdo de liderancas;
retomar, com novo vigor, a formag¢do nos movimentos de juventude.

295. Um amplo programa de formacao sistematica, tendo por objetivo o revigoramento
da fé e do testemunho de todos os fiéis catélicos, sera promovido no triénio 1997-1999,
conforme orientacfes da Assembléia dos Bispos, com base nas sugestdes do Papa Joéo
Paulo Il, para a preparacdo do Jubileu do ano 2000.

b) Articulacéo

296. A articulacdo é uma necessidade hoje muito sentida, face a tendéncia a
segmentacéo, especializacdo e fragmentacdo, que atingem tanto a sociedade e a cultura
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em geral quanto a evangelizacdo e a pastoral. A articulagcdo néo visa a criar relacdes de
subordinacdo de certas atividades a outras ou uniformidade na acdo, mas a estabelecer
uma efetiva comunicacdo entre os interlocutores, que permita o intercambio de
informacfes e, eventualmente, pelo diadlogo, a elaboracdo de um consenso. Respeita a
pluralidade, mas evita o isolamento. Cria o que, na linguagem atual, € chamado de
“rede”. Do ponto de vista pratico, evita falhas desnecessarias: visdo estreita das
responsabilidades da missdo; acumulo de trabalhos em poucos agentes; repeticdo e
desperdicio por um lado e tarefas ndo atendidas por outro; preocupa¢dao com o imediato
em prejuizo do importante... Do ponto de vista teolégico e eclesial, a articulagao é,

também, um testemunho de comunh&o e participacao.

297. A missao evangelizadora é o objetivo de toda a acao eclesial e, portanto, seu eixo
unificador. Organismos e agregacdes, conforme seus proprios dons e carismas, tém na
missdo um critério essencial para a programacao, execucdo e avaliacdo das suas
atividades. Este é, também, o critério de articulacao entre os diversos evangelizadores e
organismos que o0s congregam. Um aspecto especial da articulacdo se refere as
exigéncias e dimensdes da evangelizacdo: elas devem ser entendidas e realizadas como
um conjunto e ndo como atividades isoladas.

298. Seguindo as Diretrizes?>~ anteriores, reafirmamos como Uteis para a articulacdo os
seguintes principios:

a) o da variedade-complementariedade das vocacfes e condicdes de vida, dos
ministérios, carismas e responsabilidades, como num corpo vivo, onde se realiza a
“comunh&o organica” entre seus membros¥%;

b) o da autonomia, que garante a cada um dos membros do corpo eclesial o direito a
cultivar a proépria identidade e o préprio carisma, evitando todo nivelamento;

c) o da subsidiariedade, que atribui as pessoas e as comunidades intermédias a maior
autonomia possivel, em tudo o que elas podem fazer, sem recurso a niveis superiores a
ndo ser quando necessario. A aplicacdo deste principio exige a descentralizacdo da
organizacdo e, em muitos casos, uma redistribuicdo de tarefas e responsabilidades;

d) o da participacdo responsavel, que visa a envolver o maior numero possivel de
interessados na reflexdo, decisdo, execucdo e avaliacdo. Ao mesmo tempo, a
participacdo exige uma definicdo clara das competéncias e responsabilidades.

299. Com vista a uma efetiva articulacédo, sugerem-se algumas acgfes concretas, em nivel
de Diocese, setor ou paréquia:

a) realizar reflexdes em comum com os agentes;

b) apontar os rumos, especificos, para a evangelizacdo na realidade concreta;

c) estabelecer temas e prioridades de interesse comum;

d) fazer a avaliagdo da caminhada, promovendo pesquisas sobre a realidade local,
fazendo a critica, atualizacdo e adaptacédo necessarias;

e) realizar Assembléias ou Sinodos diocesanos, que suscitem um processo amplo de
avaliacdo e planejamento;

f) elaborar Planos de Pastoral, que orientem a tarefa comum e facilitem a avaliacao;

g) criar mecanismos de participacdo, onde os leigos, e entre eles mulheres e jovens,
tenham possibilidade de apresentar, conhecer, estudar e refletir os problemas da
evangelizacdo e exercer a sua iniciativa;

h) estabelecer Conselhos ou ComissfGes permanentes e realizar Assembléias periddicas
para garantir a continuidade da agéo pastoral e da vida comunitaria;

i) buscar os meios adequados para a formacdo necessaria e a sustentacdo de uma
espiritualidade missionaria;

J) garantir a necesséria renovacdo dos ministérios.

300. Promova-se, em particular, a formacdo de Conselhos Diocesanos de Leigos e sua
articulacdo com os Conselhos regionais e nacional “em plena comunh&o com os pastores
e adequada autonomia, como lugares de encontro, dialogo e servico, que contribuam

para o fortalecimento da unidade, da espiritualidade, da organizacédo do laicato”®2 e as
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Igrejas locais cuidem para que as organizacfes de leigos “ndo esgotem seus esforgos
apenas no cuidado de sua proépria formacdo e espiritualidade, mas se voltem para o
vasto campo do mundo dos afastados, dos catdlicos ndo-praticantes, dos excluidos da

sociedade, abrindo seu coracdo a caridade e, mesmo, abrindo novos campos de
promocdo humana e de missdo no mundo”22,

301. A Igreja particular ou local pode e deve promover momentos ou eventos em que se
expressem mais visivelmente a comunhdo e o compromisso com a evangelizacdo de
todos, e todos possam reconhecer melhor os dons de cada um.

302. A Igreja particular alimenta a comunh&o eclesial, articulando-se com as demais
Igrejas do Regional, com a Igreja no Brasil e no mundo, procurando permanentemente
reforcar os vinculos de comunh&o e contribuir, segundo seus recursos, mesmo com
sacrificios generosos, para a missado universal e a ajuda a Igrejas-lrmas particularmente
carentes.

303. Na Igreja particular compete ao bispo a responsabilidade principal pela articulacao
da tarefa evangelizadora. Antes de tudo, ele mesmo, pessoalmente, deve ser
testemunha do espirito evangélico e da tradicdo apostdlica. E, pois, elo de comunhio e
sinal de unidade da sua Igreja diocesana. Assuma, com zelo, a tarefa de incentivar e
coordenar a acdo evangelizadora, a ser realizada com a participacdo de toda a
comunidade eclesial, com suas forcas vivas e os diversos carismas que lhe foram
concedidos. O bispo dedique particular empenho a animacdo do seu presbitério, que lhe

esta estritamente associado no governo da Diocese 2°%, sem deixar de exortar todos os

seus fiéis a acdo apostdlica e missionariaZ®=.

2. Exigéncias especificas
a) Leigos

304. A participacao dos leigos na Missdo é fundamental e necessaria ndo s6 porque sdo
eles que podem penetrar no tecido humano das varias esferas da sociedade moderna
(economia, politica, ciéncia e técnica, cultura, meios de comunicacdo...), mas, sobretudo,
porque, por forca da graca batismal, estdo plenamente habilitados ao exercicio da fé na
vida. “A necessidade de que todos os fiéis compartilhem tal responsabilidade ndo é
apenas questao de eficacia apostoélica, mas um dever-direito, fundado sobre a dignidade
batismal”?®2. Diante dos desafios atuais, eles tém um papel de vanguarda na

inculturacdo do Evangelho no mundo de hoje.2%*

305. Para participar mais plenamente nas tarefas da missdo comum, os leigos devem ter
viva consciéncia da sua responsabilidade. A Missdo hoje exige que eles assumam
ativamente seu papel de sujeitos e se percebam como evangelizadores,?®2 ultrapassando
a concepcdo pastoral que os considerava “objeto” ou destinatarios da tarefa
evangelizadora.

306. Deve ser reconhecida e valorizada a diversidade das vocacgdes laicais. Nao hd uma
vocacao leiga Unica. Os dons e carismas do Espirito e a diversidade de situacdes que a
realidade apresenta criam também uma grande diversidade de apelos e respostas.
Poderiamos distinguir quatro campos nos quais se desenvolvem as vocacdes leigas: o
amplo campo do servico de transformacdo da sociedade, da assisténcia aos pobres, da
promocao social e dos direitos humanos, da justica e da politica; o campo do dialogo
religioso e da colaboracdo com pessoas de outras religibes ou credos; o campo do
anuncio missionario de Jesus Cristo, tanto entre os que ndo o conhecem quanto entre os
que o0 esgueceram ou nunca o conheceram suficientemente; e o campo dos ministérios e
servicos para a construcdo e sustentacdo da vida da comunidade cristd. Nas diversas
vocacOes, porém, deve transparecer claramente a Unica missao evangelizadora.

307. Especial mencdo merece a tarefa evangelizadora das mulheres e dos jovens. De
fato, exercem responsabilidades significativas nas tarefas da evangelizacdo, como
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catequese, educacdo, animacdo de comunidades, associacbes de bairro, entidades
estudantis, sindicatos, politica, ecumenismo, defesa da ecologia e cultura. Apreciamos os
avancos acontecidos e insistimos na necessidade de continuar este processo para que a
acdo evangelizadora seja mais plenamente evangélica. Santo Domingo exige que “a
opcao preferencial pelos jovens” aconteca “ndo s6 de modo afetivo, mas também
efetivamente”?2®, e que se aceitem e valorizem as mulheres na comunidade eclesial “ndo
s6 pelo que elas fazem, mas sobretudo pelo que elas sd0”2®‘. Em nossas comunidades
dé-se atencdo especial aos jovens, a Pastoral da Juventude, as Pastorais Especificas da
Juventude e a Pastoral da Mulher.

308. A acdo evangelizadora dos leigos implica no aprofundamento de sua identidade e
missao especifica, através de uma adequada formacédo, assim como na sua articulagédo e
organizacdo em Conselhos. Entre os critérios da formacdo, o Papa destacava: “Formar
leigos significa favorecer-lhes a aquisicdo de verdadeira competéncia e habilitacdo no
campo em que devem atuar; mas significa, sobretudo, educa-los na fé e no
conhecimento da doutrina da Igreja naquele campo”Z2,

309. “A formacéo dos fiéis leigos tem como objetivo fundamental a descoberta cada vez
mais clara da proépria vocacdo e a disponibilidade cada vez maior para vivé-la no
cumprimento da prépria miss&o”?*2. Tem que levar a “uma unifo mais intima entre a
vida pratica e a propria fé"%2. E, para ser integral, deve incluir as dimensdes espiritual,
doutrinal, formacdo da consciéncia social, articulada através da Doutrina Social da Igreja

e o crescimento pessoal no campo dos valores humanos.?: Como campos prioritarios, o

Papa colocou em destaque a familia, o trabalho e a acdo sécio-politica. %2

Nos programas de formacgao, € preciso distinguir os programas voltados para a formacao
de agentes de pastoral e para as elites militantes, chamadas a assumir um papel de
lideranca dentro das estruturas eclesiasticas, na comunidade ou na sociedade civil, e os
programas dirigidos a massa de praticantes, que devem ser despertados para o0 seu
papel de evangelizadores, e ndo de meros ouvintes passivos da Palavra.

310. Concretamente, é oportuno que a formacgéo dos leigos:

a) seja programada e sistematica, ndo apenas ocasional;

b) ligue o aspecto antropoldgico e o teoldgico, ndo sendo apenas uma reproducao
empobrecida da teologia dos seminarios;

c) seja integrada e tenha como ponto de partida os problemas e perguntas dos leigos,
oferecendo-lhes respostas para uma presenca cristd no mundo;

d) seja orientada predominantemente para a atuacédo nas transformacfes sociais, onde o
testemunho dos leigos é especialmente qualificado;

e) desenvolva especialmente a capacidade de comunicacdo e diadlogo, aprimorando o
relacionamento humano;

f) seja diversificada e, nos seus métodos, tempos e conteddos seja adaptada a
diversidade de situacbes e tarefas dos cristdos leigos. Especial atencdo merece a
formacao dos cristdos que atuam no campo da vida publica e politica.

311. E preciso desenvolver nos leigos uma espiritualidade autenticamente evangélica e
missionaria, que supere o mero devocionismo, para sustentar o leigo em sua atuacao
humana e cristd na familia, no trabalho, na sociedade, na vida quotidiana e nas diversas
formas de apostolado e evangelizacdo. A espiritualidade dos leigos se alimenta nas fontes
de toda espiritualidade crista: a Palavra, a Liturgia, a Comunh&o eclesial. Mas ela busca
especialmente a unido da fé e da vida. Os leigos se encontram num lugar central no
didlogo entre Deus e o mundo. Dai que a unido com Deus, a oracdo, a Vvivéncia
comunitaria e o compromisso no mundo — como servico, didlogo e andncio — se revestem
para os leigos de um acento especial.

b) Vida consagrada
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312. A Vida Consagrada, em suas diversas formas, tanto apostélica como contemplativa
e monastica, ja é evangelizadora pela sua prépria existéncia, pois vive radicalmente a
experiéncia cristd e testemunha a entrega total no seguimento de Cristo. Por sua
disponibilidade ao servico do Evangelho, ela tem também condi¢cdes de assumir um papel
pioneiro na renovacao pastoral, buscando iniciativas inovadoras. Dela se espera, hoje,
um empenho especial na linha da evangelizag&o inculturada.

313. Além das tarefas tradicionais nas areas da educacdo, saude e obras de caridade,
nos ultimos anos a Vida Consagrada descobriu novos campos para a tarefa pastoral,
novas maneiras de viver em comunidades inseridas e de animacdo das comunidades
eclesiais de base e das pastorais especificas. Neste processo, a Vida Consagrada tem-se
renovado também por dentro, aprofundando sua consagracdo a Deus na vivéncia dos
conselhos evangélicos. Esse é, sem duvida, o melhor servico que o povo de Deus dela
espera. Com efeito, sua “forca pastoral” Ihe vem sobretudo do fato de ser expressédo do

seguimento de Cristo no meio do povo de Deus e sinal de esperanca para ele*?2,

314. Outras exigéncias para a Vida Consagrada decorrem das novas situacfes e
diretrizes pastorais:

— incentivar a disponibilidade para a missdo “além-fronteiras” e em campos de “fronteira”
(intelectuais, universidade, comunicagéo, acao social,...);

— empenhar-se na formacéo dos leigos e ministros, contribuindo assim para responder a
um dos pedidos mais freqlientes e urgentes das Igrejas locais;

— aprofundar a ligacdo com a Igreja Particular e suas op¢des pastorais, pois esta € o
lugar onde adquirem concretude histdrica os carismas especificos. O Papa Joao Paulo Il
dizia aos Superiores Gerais:** “A vossa vocacdo a Igreja Universal realiza-se dentro das
estruturas da Igreja local... A unidade com a Igreja universal, através da Igreja local: eis
0 VOSSO caminho”.

315. A Vida Consagrada e os Institutos religiosos sdo chamados a renovacao exigida
pelas mudancas da sociedade e pelas exigéncias da nova evangelizacdo. A servico dessa
renovacdo, a Vida Religiosa, além das iniciativas especificas dos respectivos Institutos,
conta com o vasto servico da Conferéncia dos Religiosos do Brasil e com inUmeras

iniciativas intercongregacionais de formacéo inicial e de formac&o permanente.*2

c) Ministério ordenado

316. O ministério ordenado tem a funcdo de unir as diversas categorias do Povo de Deus,
na lIgreja Particular. Pela sua autoridade e funcado peculiar, instituidas por Cristo, o
ministério ordenado é decisivo para imprimir ela missionario a Igreja local. Mal exercido
pode — eventualmente — prejudicar seu dinamismo missionario. Por isso, neste momento,
a lgreja no Brasil espera dos ministros ordenados um esfor¢co muito especial em
aprimorar o exercicio do seu ministério.

317. Exigéncias desse aprimoramento séo:
— a caridade pastoral

E preciso intensificar a vivéncia da “caridade pastoral”, que assume como nucleo da
identidade ministerial e da proépria vida, a missao evangelizadora e o cuidado pastoral
por todos e cada um dos irmdos, e que anima a entrega pessoal e o servico da
comunidade.

318. Quanto a espiritualidade presbiteral, além das orientacdes fundamentais da
“Pastores Dabo Vobis”?’® e do “Diretério para o Ministério e a Vida do Presbitero”, £
levem-se em conta as acentuacdes necessarias no contexto brasileiro atual, nacional e
local. A encarnacdo do presbitero na vida do povo e a solidariedade com suas causas sao
exigéncias fundamentais de uma espiritualidade baseada na “identificacdo com Cristo
Pastor e Servo de seus irméos” 272,
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O munus de pastor néo se reduz ao cuidado individual dos fiéis, mas abarca, como tarefa
propria, a formacdo de uma auténtica comunidade cristd, que tem por raiz e centro a
celebracao da Eucaristia, impulso para as obras de caridade e auxilio muatuo, para a acédo
missionaria, como ainda para as varias formas de testemunho crist&do*=.

319. — a colegialidade e a co-responsabilidade pastoral: o Presbitério € o ambiente
propicio para a vivéncia fraterna, a periodizacdo e distribuicdo das tarefas pastorais e o
cuidado pelo irméo.

320. O ministério ordenado necessita recuperar sua vivéncia colegial. O Concilio Vaticano
Il redescobriu a natureza comunitaria do ministério ordenado. Essa “comunh&o
ministerial” deve ser vivenciada, afetiva e efetivamente em todos os graus do ministério:
na colegialidade episcopal e na co-responsabilidade presbiteral no interior de cada Igreja
particular. A forma individualista do exercicio do ministério ordenado, além de ser uma

traicdo a sua propria esséncia, € um dos principais entraves a realizacdo de uma lIgreja
toda ela responsavel pela misséao.

321. O presbitero é, antes de tudo, membro de um presbitério e somente em comunhao
com ele pode exercer sua tarefa especifica. Ao presbitério como um todo, presidido pelo
bispo, e ndo aos presbiteros separadamente, é confiado o pastoreio da Igreja particular.
Isso ndo isenta ninguém de sua responsabilidade pessoal. A acdo pastoral do presbitério
deve ser vivida como expressdo de solidariedade fraterna, na qual todos se sentem co-
responsaveis pela tarefa comum e, ainda mais, pela vida e ministério de cada um dos
irmaos presbiteros. “O ministério ordenado tem uma radical 'forma comunitaria' e pode
ser assumido apenas como obra coletiva™22,

322. — qualidade do ministério e autenticidade do testemunho

Na atual conjuntura, o presbitero deve procurar, antes de tudo, a qualidade do seu
ministério e a autenticidade do seu testemunho, e deve se sentir co-responsavel pela
qualidade do servico pastoral e do testemunho do presbitério como um todo.

323. Para conseguir estas metas, o presbitero deve seriamente rever as prioridades de
seu ministério, evitando a sobrecarga com tarefas burocraticas ou secundarias,
descentralizando os servi¢cos que podem ser confiados a outros agentes de pastoral.

324. O ministério ordenado esta a servico do “sacerddocio comum” dos fiéis.?2% Tarefa
basica do ministério pastoral € contribuir para a edificacdo da comunidade cristd, toda ela
missiondria, onde os fiéis leigos possam alcancar a maturidade cristd (PO 6) e tenham
liberdade de acéo e de iniciativa (PO 9).

325. Por isso suas prioridades séo:

— a formacéo dos leigos, com vista a sua atuacdo como protagonistas da evangelizacdo;
— a animacao da espiritualidade dos mesmos, que tem suas fontes na Palavra de Deus e
na liturgia da Igreja;

— a garantia da autenticidade e apostolicidade da vida e acdo dos cristdos.

326. Uma melhor distribuicdo das tarefas do ministério presbiteral deve ser realizada em
dois niveis: 1° dentro do proprio presbitério, procurando que os presbiteros, na medida
do possivel, além ou em lugar da responsabilidade por uma pardoquia ou conjunto de
comunidades, assumam tarefas especializadas, a servico de outros colegas ou de toda a
Diocese, valorizando dons pessoais ou carismas de cada um; 2° dentro da propria
comunidade ou paréquia, entregando com confiangca a agentes de pastoral ou ministros
leigos as tarefas que lhes convém e que ndo sado exclusivas do ministério presbiteral, e
respeitando a iniciativa e a justa autonomia de todos 0s que se entregarem ao servico do
Evangelho. Sera oportuno promover um intenso e constante didlogo entre padres e
leigos, para enriquecimento mutuo da espiritualidade e da capacidade de trabalhar
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pastoralmente. Em certos casos, podera ser oportuno constituir equipes integradas de
padres, leigos e outros agentes de pastoral.

327. — abertura e interesse para um processo de formagédo continuada ou permanente

A formacdo permanente € um processo que acompanha o presbitero em toda a sua
existéncia; os proprios presbiteros devem ser sujeitos de todo o processo; deve
contemplar as dimens@es humana, afetiva, espiritual, teolégica e pastoral; respeitar a
diversidade cultural; favorecer o desenvolvimento dos carismas pessoais a servico da
misséo; garantir uma qualificacdo especializada segundo os varios campos da pastoral,
em especial a pastoral urbana; contar com investimentos especificos por parte das
Dioceses e Institutos Religiosos; envolver os Seminarios Maiores e os Institutos de

Teologia em sua execucéo®e2.

328. Os diaconos permanentes, nas Dioceses onde exercem o seu ministério, contribuem
de maneira significativa para a tarefa da evangelizacdo. H4 que reconhecer o amplo
campo de seu servi¢o, a geracdo de uma “cultura de solidariedade, fundamentada no
testemunho de comunhdo e caridade” 222, Para o melhor desempenho desta tarefa, a
Igreja espera que cresca seu numero e que eles se empenhem cada vez mais na
evangelizagdo. Precisam, também eles, como todos os ministros ordenados, de
aprofundar a vivéncia da espiritualidade cristd, de fortalecer seu compromisso
evangelizador, aprimorar sua formacao teoldgica e pastoral, e viver seu compromisso
com o servico & comunidade. E necesséario grande empenho de Bispos e padres para a

articulacéo dos didconos permanentes com o presbitério?%,

3. Espiritualidade dos evangelizadores

329. A exigéncia maior para cada evangelizador é de viver uma espiritualidade sdlida e
capaz de dar conta da propria esperanca®®2. S6 uma espiritualidade firme pode dar
sustentacdo ao testemunho cristdo, especialmente se levarmos em conta que a cultura
atual aprecia a religiosidade e os valores espirituais, mas numa perspectiva fortemente

individualista e subjetivista, e tende a atribuir o mesmo valor as varias op¢oes religiosas.

330. Do evangelizador exige-se uma profunda mistica cristd e missionaria, que tenha
forca para envolvé-lo totalmente, ajudando-o a renovar as expressdes do anuncio, o
ardor evangélico e a busca de novos métodos. Mistica que o auxilia a sintetizar as coisas
do coracdo e da razéo, tornando-o capaz de entregar a vida toda pela causa do Reino, a
exemplo de Jesus, como prova maior de seu amor ao Pai e a seus irmaos. Mistica que lhe
da coragem e audacia para exercer sua insubstituivel missdo de profeta e homem de
Deus hoje.

331. O evangelizador devera, portanto, viver e cultivar a espiritualidade autenticamente
cristd, que tem seus fundamentos na Palavra de Deus e na Eucaristia, nas celebracdes
dos mistérios de Deus, na vida comunitaria e no servico ao mundo. Alguns aspectos sao
particularmente importantes:

332. — Deixar-se conduzir pelo Espirito, capaz de transformar timidos discipulos em
testemunhas corajosos, atentos aos “sinais” da presenca do Reino em acédo (cf. RMi 87).
A docilidade ao Espirito exige do evangelizador continua revisdo de vida, para que suas
atitudes correspondam aos apelos que lhe chegam da realidade.

333. — Viver em intima comunhdo com Cristo.22% Enviado para evangelizar, o Filho de
Deus se desveste de si mesmo, renuncia a projetos humanos e se dedica totalmente ao
projeto do Pai. A comunhdo com Cristo, diariamente cultivada, exige hoje do
evangelizador um processo continuo de conversdo para assumir com generosidade e
alegria o projeto de uma evangelizacado inculturada. Este processo exige-lhe renldncia a
projetos particulares, colocando sua realizacdo pessoal na doacdo de si pela causa do
Reino.
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334. — Abrir-se a uma profunda sensibilidade com a maneira de ser do nosso povo, em
sua fé, de modo especial, em sua piedade mariana. Para o evangelizador, a Virgem
Maria, Mae de Cristo e da Igreja, a mais perfeita discipula, € o modelo de todos os
discipulos e evangelizadores. E exemplo, por seu testemunho de oracdo, de escuta da
Palavra de Deus, de pronta e fiel disponibilidade ao servico do Reino até a cruz. Ela nos
precede na peregrinagdo da fé e no caminho da gléria, até que nos encontremos
definitivamente com o seu Filho. Por isso é a Estrela da primeira e da nova
evangelizacao®2..

335. — Pautar-se por uma profunda caridade apostélica. Percorrer o caminho de Jesus

como evangelizador hoje, exige-nos descobri-lo como servo de todos,?22 numa atitude de

abertura e de didlogo, 222 anunciando a Boa-Nova do Reino,??2 vivendo em intima
comunh&o com o Pai e com os discipulos,?2* com eles celebrando a acéo de gracas e de

7

louvor ao Pai.??2 Essa caridade apostdlica é “feita de atencdo, ternura, compaixio,

acolhimento, disponibilidade e empenho pelos problemas da gente”. 222

336. — Abracar uma atitude missionaria que, vencendo o comodismo e o medo, anuncia
explicitamente a Jesus Cristo e a seu Reino. Este anuncio explicito deve ser inserido no
meio da vida das pessoas e dos grupos e deve levar muito em conta as culturas. O
esforco para realizar a inculturacao é sinal de um amor semelhante ao que levou o Filho
de Deus a se encarnar e assumir a nossa historia.

337. — Cultivar uma atitude de fortaleza e perseveranca diante das perplexidades,
adversidades e conflitos. Esta atitude é fruto da esperanca a que somos chamados, que
esta fundada nas promessas do Senhor e ndao em nossos projetos. Nao deve ser
confundida com fundamentalismo, fanatismo ou teimosia.

338. — Desenvolver uma atitude de criatividade e coragem para propor novos caminhos.
Ha valores e brechas na mentalidade moderna que favorecem as propostas evangélicas.
E preciso descobrir as aberturas do coracdo humano e seus anseios como, por exemplo,

daqueles que estdo a procura de solidariedade, de paz, de novas relacbes com a
natureza, de defesa dos direitos humanos, das minorias, da mulher...

339. — Abrir-se para uma atitude de acolhida do outro, em especial de quem pertence a
tradicdes religiosas e culturais diferentes. A acolhida se refere especialmente as suas
experiéncias espirituais mais profundas. Esta atitude esta alicercada num espirito de
tolerancia e respeito e se realiza mediante o dialogo aberto, que valoriza a experiéncia do
outro e o ajuda na sua busca, sem julgar nem condenar nem impor.

340. — Assumir uma atitude de misericordia, daquela misericordia do proprio Deus, que
encontrou a sua expressao mais alta nas atitudes de Jesus para com pobres, aflitos e
pecadores, para com todos os crucificados desta terra, que o evangelizador deve amar
como os preferidos de Deus.

341. — Participar generosa e alegremente na vida e na missdo da comunidade, sinal e
germe do Reino, vencendo os perigos do individualismo e do fechamento em grupos
restritos. Um testemunho particularmente valido hoje é uma comunidade solidaria e
alegre, imagem e inicio da comunhao com a Trindade Santa. A comunh&o eclesial exige
também o reconhecimento da legitima pluralidade das formas de organizacdo e de

espiritualidade dos fiéis.?2*

342. Em resumo, o evangelizador de hoje deve ser um santo. Deve estar cheio de ardor
missionario,?®> e que seu zelo “brote de uma verdadeira santidade de vida, alimentada
pela oracdo e, sobretudo, pelo amor a Eucaristia”.??® Assim se imitardo tantos exemplos

de fidelidade do passado e se alongara o martirolégio, segundo a sugestdo do Papa®2’.

CONCLUSAO
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343. As Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora (1995-1998) s&o uma resposta da
Igreja, no Brasil, aos desafios de sua missdo, que é EVANGELIZAR.

344. Mais que as anteriores, estas Diretrizes foram pensadas e formuladas fazendo da
EVANGELIZACAO a prioridade real e o eixo central da acdo da Igreja, procurando assim
atender ao apelo missionario da “Redemptoris Missio”, da IV Conferéncia Geral do
Episcopado latino-americano em Santo Domingo, do Ano Missionario e do V Congresso
Missionario latino-americano. A propria acao pastoral, entendida como cuidado das
comunidades cristds ja sélidas e maduras,?® foi orientada para a formacdo de
evangelizadores e, de certo modo, subordinada a missdo de anunciar o Evangelho e de
testemunha-lo diante daqueles que n&o estdo vitalmente inseridos na comunidade
eclesial.

345. A NOVA EVANGELIZACAO exige, como sabemos, que ela seja nova em seu ardor,
em seus métodos e em sua expressdo“2. A complexidade e a mobilidade da sociedade
atual nos impdem um esforco redobrado de compreensdo das aspiracdes dos homens e
mulheres de hoje e um empenho generoso e firme no andncio da boa nova evangélica.

Esta preocupacdo anima nossas Diretrizes e se apresenta a nds como um grande desafio.

346. Temos certeza de que poderemos responder a esse desafio, unindo ao empenho
generoso e a lucidez do olhar, a disposicdo de procurar a colaboracdo de todos,
especialmente dos que buscam conosco os valores da verdade, da liberdade e da justica.
Confiamos principalmente na docilidade ao ESPIRITO, PROTAGONISTA DA
EVANGELIZACAO, ao qual renovamos o nosso pedido, pela intercessdo de Maria, Mde da
Igreja, do dom do discernimento, para que nossos planos humanos nao se afastem do
coracao de Deus e realizem sua vontade de vida plena para todos.

Nota:1

Carta “Tertio Millennio Adveniente” de 10.11.1994.

Nota:2

Hb 13,8: “Jesus Cristo é o mlesmo, ontem e hoje, e serd sempre 0 mesmo”.
Nota:3

Rm 1,16: “Nao me envergonho do Evangelho, pois ele é forca de Deus para a salvacdo de todo aquele que
acredita, do judeu em primeiro lugar, mas também do grego”.

Nota:4

Lc 4,18: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou com a ung¢ao, para anunciar a Boa
Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertagdo aos presos e aos cegos a recuperacdo da vista; para
libertar os oprimidos”.

Nota:5

Lc 17,21: “Nem se podera dizer: Esta aqui ou: esta ali, porque o Reino de Deus esta no meio de vocés”.

Mc 1,15: “O tempo ja se cumpriu, e o Reino de Deus esta préximo. Convertam-se e acreditem na Boa Noticia.”
Nota:6

Mt 19,21: “Jesus respondeu: Se vocé quer ser perfeito, va, venda tudo o que tem, dé o dinheiro aos pobres, e
vocé terd um tesouro no céu. Depois venha, e siga-me”.

Nota:7

1Ts 1,6: “E vocés imitaram o nosso exemplo e o exemplo do Senhor, acolhendo a Palavra com a alegria do
Espirito Santo, apesar de tantas tribulacdes”.

Nota:8

1Ts 2,13: “O motivo do nosso continuo agradecimento a Deus é este: quando ouviram a Palavra de Deus que
anunciamos, vocés a acolheram ndao como palavra humana, mas como ela realmente €, como Palavra de Deus,
que age com eficacia em vocés que acreditam”.

Nota:9

1Cor 9,16: “Anunciar o Evangelho néo é titulo de gléria para mim; pelo contrario, € uma necessidade que me
foi imposta. Ai de mim se eu ndo anunciar o Evangelho!”.

Nota:10

RMi 42: “O homem contemporéneo acredita mais nas testemunhas do que nos mestres, mais na experiéncia
do que na doutrina, mais na vida e nos fatos do que nas teorias. O testemunho da vida crista é a primeira e
insubstituivel forma de missdo: Cristo, cuja missdo nés continuamos, é a ‘testemunha’ por exceléncia (Ap 1,5;
3,14) e o modelo do testemunho cristdo. O Espirito Santo acompanha o caminho da Igreja, associando-a ao
testemunho que ele préprio da de Cristo (cf. Jo 15,26-27).

A primeira forma de testemunho é a prépria vida do missionério, da familia cristd e da comunidade eclesial, que
torna visivel um novo modo de se comportar. O missionario que, apesar dos seus limites e defeitos humanos,
vive com simplicidade, segundo o modelo de Cristo, € um sinal de Deus e das realidades transcendentes. Mas
todos, na Igreja, esforgcando-se por imitar o divino Mestre, podem e devem dar o mesmo testemunho, que é,
em muitos casos, 0 unico modo possivel de se ser missionario.

O testemunho evangélico, a que o mundo é mais sensivel, € o da atencédo as pessoas e o da caridade em favor
dos pobres, dos mais pequenos, e dos que sofrem. A gratuidade deste relacionamento e destas acdes, em
profundo contraste com o egoismo presente no homem, faz nascer questdes precisas, que orientam para Deus
e para o Evangelho. Também o compromisso com a paz, a justi¢ca, os direitos do homem, a promoc¢ao humana,



63

é um testemunho do Evangelho, caso seja um sinal de atengdo as pessoas e esteja ordenado ao
desenvolvimento integral do homem?”.

Nota:11

EN 41: “E antes de mais nada - sem querermos repetir tudo aquilo ja recordado anteriormente - é conveniente
realcar isto: para a Igreja, o testemunho de uma vida autenticamente crista, entregue nas mé&os de Deus,
numa comunhao que nada devera interromper, e dedicada ao proximo com um zelo sem limites, € o primeiro
meio de evangelizagdo. ‘O homem contemporéaneo escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os
mestres - diziamos ainda recentemente a um grupo de leigos - ou entdo se escuta os mestres, € porque eles
sédo testemunhas’. S&o Pedro exprimia isto mesmo muito bem, quando ele evocava o espetaculo de uma vida
pura e respeitavel, ‘para que, se alguns ndao obedecem a Palavra, venham a ser conquistados sem palavras,
pelo procedimento’. Sera pois, pelo seu comportamento, pela sua vida, que a Igreja ha de, antes de mais nada,
evangelizar este mundo; ou seja, pelo seu testemunho vivido com fidelidade ao Senhor Jesus, testemunho de
pobreza, de desapego e de liberdade frente aos poderes deste mundo; numa palavra, testemunho de
santidade”.

Nota:12

RMi 42: “O homem contemporaneo acredita mais nas testemunhas do que nos mestres, mais na experiéncia
do que na doutrina, mais na vida e nos fatos do que nas teorias. O testemunho da vida cristd é a primeira e
insubstituivel forma de missao: Cristo, cuja missdo nés continuamos, é a ‘testemunha’ por exceléncia (Ap 1,5;
3,14) e o modelo do testemunho cristdo. O Espirito Santo acompanha o caminho da Igreja, associando-a ao
testemunho que ele préprio da de Cristo (cf. Jo 15,26-27).

A primeira forma de testemunho é a prépria vida do missionario, da familia cristd e da comunidade eclesial, que
torna visivel um novo modo de se comportar. O missionario que, apesar dos seus limites e defeitos humanos,
vive com simplicidade, segundo o modelo de Cristo, € um sinal de Deus e das realidades transcendentes. Mas
todos, na Igreja, esforcando-se por imitar o divino Mestre, podem e devem dar o mesmo testemunho, que €&,
em muitos casos, o Unico modo possivel de se ser missionario.

O testemunho evangélico, a que o mundo é mais sensivel, é o da atencdo as pessoas e o da caridade em favor
dos pobres, dos mais pequenos, e dos que sofrem. A gratuidade deste relacionamento e destas agdes, em
profundo contraste com o egoismo presente no homem, faz nascer questdes precisas, que orientam para Deus
e para o Evangelho. Também o compromisso com a paz, a justica, os direitos do homem, a promoc¢do humana,
é um testemunho do Evangelho, caso seja um sinal de atengcdo as pessoas e esteja ordenado ao
desenvolvimento integral do homem”.

Nota:13

Jo 13,34: “Eu dou a vocés um mandamento novo: amem-se uns aos outros. Assim como eu amei Vocés, vocés
devem se amar uns aos outros”.

Nota:14

Jo 17,21: “para que todos sejam um, como tu, Pai, estds em mim e eu em ti. E para que também eles estejam
em nés, a fim de que o mundo acredite que tu me enviaste”.

Nota:15

Lc 10,1: “O Senhor escolheu outros setenta e dois discipulos, e os enviou dois a dois, na sua frente, para toda
cidade e lugar aonde ele préprio devia ir”.

Nota:16

At 2,42-44: “Eram perseverantes em ouvir o ensinamento dos apoéstolos, na comunh&o fraterna, no partir do
péo e nas oragfes. Em todos eles havia temor, por causa dos numerosos prodigios e sinais que os apostolos
realizavam. Todos os que abragaram a fé eram unidos e colocavam em comum todas as coisas”.

2Cor 9,12-14: “De fato, o servico desta coleta ndo deve apenas satisfazer as necessidades dos cristdos, mas
héa de ser ocasido de dar efusivas acdes de gracas a Deus. Tal servigo serd para eles uma prova; e eles
agradecerao a Deus pela obediéncia que vocés professam ao Evangelho de Cristo e pela generosidade com que
vocés repartem os bens com eles e com todos. Eles manifestardo a sua ternura, rezando por vocés por causa
da graca extraordinaria que Deus concedeu a vocés”.

Nota:17

EN 23: “O anuncio, de fato, ndo adquire toda a sua dimensdo, sendo quando ele for ouvido, acolhido,
assimilado e quando ele tiver feito brotar, naquele que assim o tiver recebido, uma adesdo do coragdo. Sim,
adesdo as verdades que o Senhor, por misericordia, revelou. Mais ainda, adesao ao programa de vida - vida
doravante transformada - que ele propde; adesdo, numa palavra, ao reino, que o mesmo € dizer, ao ‘mundo
novo’, ao novo estado de coisas, a nova maneira de ser, de viver, de estar junto com 0s outros, que 0O
Evangelho inaugura. Uma tal adesdo, que ndo pode permanecer abstrata e desencarnada, manifesta-se
concretamente por uma entrada visivel numa comunidade de fiéis.

Assim, aqueles cuja vida se transformou ingressam, portanto, numa comunidade que também ela prépria é
sinal da transformacéo e sinal da novidade de vida: é a Igreja, sacramento visivel da salvagdo. Mas, a entrada
na comunidade eclesial por sua vez, ha de exprimir-se através de muitos outros sinais, que prolongam e
desenvolvem o sinal da Igreja. No dinamismo da evangelizagdo, aquele que acolhe o Evangelho como Palavra
que salva, normalmente, o traduz depois nestas atitudes sacramentais: adesdo a lIgreja, aceitacdo dos
sacramentos que manifestam e sustentam essa adeséo, pela graca que eles conferem”.

Nota:18

CFL 34: “Paises inteiros e nacdes, onde a religido e a vida cristd foram em tempos tdo prosperas e capazes de
dar origem a comunidade de fé viva e operosa, encontram-se hoje sujeitos a dura prova, e, por vezes, até sédo
radicalmente transformados pela continua difus&o do indiferentismo, do secularismo e do ateismo. E o caso, em
especial, dos paises e das na¢gbes do chamado Primeiro Mundo, onde o bem-estar econémico e o consumismo,
embora misturados com tremendas situacSes de pobreza e de miséria, inspiram e permitem viver ‘como se
Deus néo existisse’. Ora, a indiferenga religiosa e a total insignificaAncia pratica de Deus nos problemas, mesmo
graves, da vida ndo sdo menos preocupantes e subversivos do que o ateismo declarado. E também a fé crista,
mesmo sobrevivendo em algumas manifestacdes tradicionais e ritualistas, tende a desaparecer nos momentos
mais significativos da existéncia, como os momentos do nascer, do sofrer e do morrer. Dai que se levantem
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interrogacdes e enigmas tremendos, que, ao ficarem sem resposta, expdem o homem contemporéaneo a
desilusédo desconfortante e a tentacao de eliminar a mesma vida humana que levanta esses problemas.

Noutras regifes ou nagdes, porém, conservam-se bem vivas ainda tradicdes de piedade e de religiosidade
popular cristd; mas, esse patrimdnio moral e espiritual corre hoje o risco de esbater-se sob o impacto de
multiplos processos, entre os quais sobressaem a secularizagdo e a difusdo das seitas. S6 uma nova
evangelizacdo podera garantir o crescimento de uma fé limpida e profunda, capaz de converter tais tradices
numa forca de liberdade auténtica.

E urgente, sem duvida, refazer em toda parte o tecido cristdo da sociedade humana. Mas, a condicdo é a de se
refazer o tecido cristdo das proprias comunidades eclesiais que vivem nesses paises e nessas nagoes.

Ora, os fiéis leigos, por forca da sua participacdo do munus profético de Cristo, estao plenamentes envolvidos
nessa tarefa da Igreja. Pertence-lhes, em particular, dar testemunho de como a fé cristd, mais ou menos
conscientemente ouvida e invocada por todos, seja a Unica resposta plenamente valida para os problemas e as
esperangas que a vida pde a cada homem e a cada sociedade. Sera isso possivel se os fiéis leigos souberem
ultrapassar em si mesmos a ruptura entre o Evangelho e a vida, refazendo na sua quotidiana atividade em
familia, no trabalho e na sociedade, a unidade de uma vida que no Evangelho encontra inspiracdo e forca para
se realizar em plenitude.

Repito mais uma vez a todos os homens contemporaneos o grito apaixonado com que iniciei 0 meu servi¢co
pastoral: Ndo tenhais medo! Abri, ou antes, escancarai as portas a Cristo! Abri ao seu poder salvador os confins
dos Estados, os sistemas econdmicos assim como os politicos, os vastos campos da cultura, da civilizagdo, do
progresso. Nao tenhais medo! Cristo sabe bem o que esta dentro do homem. Sé ele sabe! Hoje em dia muito
frequentemente o homem nédo sabe o que traz no interior de si mesmo, no profundo do seu &nimo e do seu
coracao. Muito frequentemente se encontra incerto acerca do sentido da sua vida sobre esta Terra. E sucede
que é invadido pela duvida que se transforma em desespero. Permiti, pois — pe¢o-vos e vo-lo imploro com
humildade e confianga —, deixai que Cristo fale ao homem. So ele tem palavras de vida; sim, de vida eterna.
Escancarar a porta a Cristo, acolhé-lo no espago da prépria humanidade, ndo é de modo algum, ameaca para o
homem, mas antes, é a Unica estrada a percorrer, se quisermos reconhecer o homem na sua verdade total e
exalta-lo nos seus valores.

A sintese vital que os fiéis leigos souberem fazer entre o Evangelho e os deveres quotidianos da vida sera o
testemunho mais maravilhoso e convincente de que ndo é o medo, mas a procura e a adesao a Cristo que sdo o
fator determinante para que o homem viva e cres¢ga, e para que se alcancem novas formas de viver mais
conformes com a dignidade humana.
O homem é amado por Deus! Este € o mais simples e o0 mais comovente andncio de que a Igreja é devedora ao
homem. A palavra e a vida de cada cristdo podem e devem fazer ecoar este anuncio: Deus ama-te, Cristo veio
por ti, para ti Cristo é ‘Caminho, Verdade, Vida’ (Jo 14,6)!

Esta nova evangelizagdo, dirigida ndo apenas aos individuos, mas a inteiras faixas de populagdo, nas suas
diversas situagdes, ambientes e culturas, tem por fim formar comunidades eclesiais maduras, onde a fé
desabroche e realize todo o seu significado originario de adesdo a pessoa de Cristo e ao seu Evangelho, de
encontro e de comunhéo sacramental com ele, de existéncia vivida na caridade e no servigo.

Os fiéis leigos tém a sua parte a desempenhar na formagéo de tais comunidades eclesiais, ndo s6 como uma
participagdo ativa e responsavel na vida comunitaria e, portanto, com o seu insubstituivel testemunho, mas
também com o entusiasmo e com a ag¢do missionaria dirigida a quantos ndo créem ainda ou ja ndo vivem a fé
recebida no Batismo.

Em relagcdo as novas geragbes, os fiéis leigos devem dar um precioso contributo, necessario como nunca, com
uma obra sisteméatica de catequese: os padres sinodais acolheram com gratiddo o trabalho dos catequistas,
reconhecendo que eles ‘tém uma tarefa de grande importancia na animacdo das comunidades eclesiais’. E
verdade que os pais cristdos sdo os primeiros e insubstituiveis catequistas dos proprios filhos, habilitados que o
foram para isso pelo sacramento do Matrimbénio, mas, ao mesmo tempo, devemos todos ter consciéncia do
direito que assiste a todo batizado de ser instruido, educado, acompanhado na fé e na vida crista”.

Nota:19

Lc 4,18: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou com a ungéo, para anunciar a Boa
Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertagcdo aos presos e aos cegos a recuperacdo da vista; para
libertar os oprimidos”.

Mt 11,5: “os cegos recuperam a vista, os paraliticos andam, os leprosos séo purificados, os surdos ouvem, 0s
mortos ressuscitam e aos pobres é anunciada a Boa Noticia”.

Nota:20

DP 1142: “S6 por este motivo, os pobres merecem uma atencéo preferencial, seja qual for a situagdo moral ou
pessoal em que se encontrem. Criados a imagem e semelhanca de Deus para serem seus filhos, esta imagem
jaz obscurecida e também escarnecida. Por isso, Deus toma sua defesa e os ama. Assim é que os pobres séo os
primeiros destinatarios da misséo e sua evangelizacao é o sinal e prova por exceléncia da missao de Jesus”.
Nota:21

Rm 12,2: “Nao se amoldem as estruturas deste mundo, mas transformem-se pela renovacdo da mente, a fim
de distinguir qual é a vontade de Deus: o que é bom, o que é agradavel a ele, o que é perfeito”.

Nota:22

RMi 14: “Jesus revela progressivamente as caracteristicas e as exigéncias do Reino, por meio de suas palavras,
suas obras e sua pessoa.

O Reino de Deus destina-se a todos os homens, pois todos foram chamados a pertencer-lhe. Para sublinhar
este aspecto, Jesus aproximou-se sobretudo daqueles que eram marginalizados pela sociedade, dando-lhes
preferéncia, ao anunciar a Boa-Nova. No inicio do seu ministério, proclama: fui enviado a anunciar a Boa-Nova
aos pobres (cf. Lc 4,18). As vitimas da rejei¢do e do desprezo, declara: ‘bem-aventurados vés, os pobres’ (Lc
6,20), fazendo-lhes, inclusive, sentir e viver, ja, uma experiéncia de libertagédo, estando com eles, partilhando a
mesma mesa (cf. Lc 5,30; 15,2), tratando-os como iguais e amigos (cf. Lc 7,34), procurando que se sentissem
amados por Deus, e revelando, deste modo, imensa ternura pelos necessitados e pecadores (cf. Lc 15,1-32).

A libertacéo e a salvacédo, oferecidas pelo Reino de Deus, atingem a pessoa humana tanto em suas dimensofes
fisicas como espirituais. Dois gestos caracterizam a missdo de Jesus: curar e perdoar. As multiplas curas
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provam sua grande compaixdo diante das misérias humanas; mas significam, também, que, no Reino de Deus,
nado havera doengas nem sofrimentos, e que sua missao, desde o inicio, visa libertar as pessoas desses males.
Na perspectiva de Jesus, as curas sdo também sinal da salvacdo espiritual, isto &, da libertagdo do pecado.
Realizando gestos de cura, Jesus convida a fé, a conversao, ao desejo do perdao (cf. Lc 5,24). Recebida a fé, a
cura impele a ir mais longe: introduz na salvacgdo (cf. Lc 18,42-43). Os gestos de libertagcdo da possessdo do
demdnio, mal supremo e simbolo do pecado e da rebelido contra Deus, sdo sinais de que o ‘Reino de Deus
chegou até voés’ (Mt 12,28).”

Nota:23

Ez 37,23: “Nao se contaminardo mais com seus idolos, com suas abominag¢des e com seus crimes. Vou liberta-
los das revoltas que os levaram a pecar. Vou purifica-los, e eles serdo o meu povo e eu serei o Deus deles”.
Nota:24

LG 9: “Todo aquele que pratica a justica é acolhido por Deus (cf. At 10, 35), em qualquer situagao, tempo ou
lugar. Deus quis entretanto santificar e salvar os homens ndo como simples pessoas, independentemente dos
lacos sociais que os unem, mas constituiu um povo para reconhecé-lo na verdade e servi-lo na santidade.
Escolheu entdo o povo judeu, fez com ele uma alianca e o foi instruindo gradativamente. Manifestou-se-lhe
revelando sua vontade através da historia e o santificando para si.

Tudo isso, porém, era preparagdo e prenuncio da nova alianca, perfeita, a ser realizada em Cristo, Revelagéo
plena, que seria selada pelo préprio Verbo de Deus encarnado. “Virdo os dias, diz o Senhor, que farei com a
casa de Israel e com a casa de Juda uma nova alianga... Colocarei minha lei em seu peito e a escreverei em seu
coracao. Serei o Deus deles e eles serdo o meu povo... Porque todos, grandes e pequenos, me conhecerdo” (Jr
31,31-34).

Foi Cristo quem instituiu essa nova alianga, testamento novo, firmado com seu sangue (cf. 1Cor 11,25),
reunindo judeus e pagdos na unidade de um sé povo, ndo segundo a raca, mas segundo o Espirito: o povo de
Deus. Os fiéis renascem em Cristo pela palavra de Deus vivo (cf. 1Pd 1,23), que ndo esta sujeita a corrupcao
como o estd a geragdo humana. Renascem nédo da carne, mas pela dgua e pelo Espirito Santo (cf. Jo 3,5-6).
Constituem, assim, uma raca eleita, sacerdocio régio, nagdo santa e povo adquirido (...) que antes ndo era
povo, mas se tornou povo de Deus (1Pd 2,9-10).

Cristo é a cabeca desse povo messianico. “Foi entregue a morte pelos nossos pecados, mas ressuscitou, para
nos tornar justos (cf. Rm 4,25). Seu nome reina agora gloriosamente no céu, acima de todo nome. A condicdo
desse povo messianico é a da dignidade e da liberdade dos filhos de Deus, em cujo coracdo habita, como num
templo, o Espirito Santo. Sua lei € o mandamento novo: amar assim como Cristo nos amou (cf. Jo 13,34). Seu
objetivo, o reino de Deus iniciado na terra pelo proprio Deus e destinado a crescer até o fim dos séculos. Deus
entdo o consumara com a vinda de Cristo, nossa vida (cf. Cl 3,4) e a “libertagdo da criatura da escraviddo da
corrupgao, para participar da liberdade e da gldria dos filhos de Deus” (Rm 8,21).

E verdade que o povo messianico ndo reane, de fato, todos os homens. As vezes parece até ndo ser sendo um
grupo insignificante. Mesmo assim é principio eficaz de unidade, esperanga e salvacdo para todo o género
humano. Cristo o estabeleceu na comunh&o da vida, do amor e da verdade. Assumiu-o como instrumento de
redencao universal e o estabeleceu como luz do mundo e sal da terra (cf. Mt 5,13-16), enviando-o a todo o
universo.

Caminhando no deserto, Israel merece, desde entdo, o nome de Igreja de Deus (cf. Esd 13,1; Nm 20,4; Dt
23,1). Da mesma forma, o novo Israel, que caminha na histéria, em direcdo a cidade futura que nao passa (cf.
Hb 13,14), pode ser chamado Igreja de Cristo (cf. Mt 16,18), pois foi adquirido com seu sangue (cf. At 20,28) e
Cristo o cumulou de seu Espirito, dotando-o de todos 0s recursos necessarios ao convivio social visivel. Deus
constituiu como Igreja a reunido de todos os que reconhecem Jesus como autor da salvagdo, principio de
unidade e de paz. A Igreja é assim, para todos e para cada um dos homens em particular, o sacramento visivel
da unidade da salvacdo:1® estende-se a todas as latitudes e penetra toda a histéria humana, sem deixar de
transcender a todos os tempos e limites.

A Igreja se alimenta da forga da graga de Deus que lhe foi prometida pelo Senhor e caminha assim através de
muitas tentagdes e sofrimentos. Apesar da fraqueza da carne, ndo deixara de ser fiel a seu Senhor, como
esposa digna. Renova-se constantemente sob a acdo do Espirito Santo, até que chegue, através da cruz, ao dia
sem ocaso da ressurreicao”.

Nota:25

EN 29: “Mas a evangelizacdo nao seria completa se ela ndo tomasse em consideracao a interpelacao reciproca
gue se fazem constantemente o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social, dos homens. E por isso que a
evangelizacdo comporta uma mensagem explicita, adaptada as diversas situagdes e continuamente atualizada:
sobre os direitos e deveres de toda a pessoa humana e sobre a vida familiar, sem a qual o desabrochamento
pessoal quase nao é possivel, sobre a vida em comum na sociedade; sobre a vida internacional, a paz, a justica
e o desenvolvimento; uma mensagem sobremaneira vigorosa nos nossos dias, ainda, sobre a libertagéo”.
Nota:26

SRS 39: “A pratica da solidariedade no interior de cada sociedade é valida quando os seus membros se
reconhecem uns aos outros como pessoas. Aqueles que contam mais, dispondo de uma parte maior de bens e
de servigcos comuns, hdo de sentir-se responsaveis pelos mais fracos e estar dispostos a compartilhar com eles
0 que possuem. Por seu lado, os mais fracos, na mesma linha de solidariedade, nao devem adotar uma atitude
meramente passiva ou destrutiva do tecido social; mas, embora defendendo os seus direitos legitimos, fazer o
que lhes compete para o bem de todos. Os grupos intermédios, por sua vez, nao deveriam insistir
egoisticamente nos seus proprios interesses, mas respeitar os interesses dos outros.

Sinais positivos no mundo contemporaneo sdo, ainda, a maior consciéncia de solidariedade dos pobres entre si,
as suas intervencdes de apoio reciproco e as manifestagdes publicas no cenario social sem recorrer a violéncia,
mas tornando presentes as proprias necessidades e os proprios direitos perante a ineficacia e a corrupgéo dos
poderes publicos. Em virtude do seu peculiar compromisso evangélico, a Igreja sente-se chamada a estar ao
lado das multiddes pobres, a discernir a justica das suas solicitacdes e a contribuir para as satisfazer, sem
perder de vista o bem dos grupos no quadro do bem comum.

O mesmo critério aplica-se, por analogia, nas relagdes internacionais. A interdependéncia deve transformar-se
em solidariedade, fundada sobre o principio de que os bens da criagdo sdo destinados a todos: aquilo que a
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indastria humana produz, com a transformacdo das matérias-primas e com a contribuigcdo do trabalho, deve
servir igualmente para o bem de todos.

Superando os imperialismos de todo género e os designios de conservar a propria hegemonia, as nagfes mais
fortes e mais dotadas devem sentir-se moralmente responsaveis pelas outras, a fim de ser instaurado um
verdadeiro sistema internacional que se apéie no fundamento da igualdade de todos os povos e seja regido pelo
indispensavel respeito das suas legitimas diferencas. Os paises economicamente mais débeis, ou que se
encontram nos limites da sobrevivéncia, com a assisténcia dos outros povos e da comunidade internacional,
h&o de ser postos em condi¢cdes de dar também eles uma contribuicdo para o bem comum, mediante os seus
tesouros de humanidade e de cultura que, de outro modo, se perderiam para sempre.

A solidariedade ajuda-nos a ver o ‘outro’ - pessoa, povo ou hagdo - ndo como um instrumento qualquer, de que
se explora, a baixo preco, a capacidade de trabalho e a resisténcia fisica, para o abandonar quando ja néao
serve; mas sim como um nosso ‘semelhante’, um ‘auxilio’ (cf. Gn 2,18.20), que ha de tornar-se participante,
como nés, do banquete da vida, para o qual todos os homens sdo igualmente convidados por Deus. Daqui a
importancia de despertar a consciéncia religiosa dos homens e dos povos.

Assim, a exploracdo, a opressdo e o aniquilamento dos outros sdo excluidos. Estes fatos, na divisdo atual do
mundo em blocos contrapostos, vao confluir no perigo de guerra e na preocupagao excessiva pela propria
seguranga, muitas vezes a custa da autonomia, da livre decisdo e da prépria integridade territorial das nacgdes
mais débeis, que estdo abrangidas nas camadas ‘zonas de influéncia’ ou nos ‘cinturbes de seguranga’.

As ‘estruturas de pecado’ e os pecados que nelas vao convergir opdem-se com igual radicalidade a paz e ao
desenvolvimento, porque o desenvolvimento, na conhecida expressao da Enciclica de Paulo VI, é o0 ‘novo nome
da paz'.

Deste modo, a solidariedade que nés propomos é caminho para a paz e, a0 mesmo tempo, para o
desenvolvimento. Com efeito, a paz do mundo é inconcebivel se ndo se chegar, por parte dos responsaveis, ao
reconhecimento de que a interdependéncia exige por si mesma a superagdo da politica dos blocos, a rentincia a
todas as formas de imperialismo econdmico, militar ou politico, e a transformacao da reciproca desconfianga em
colaboracado. Esta ultima, precisamente, é o procedimento proprio da solidariedade entre os individuos e entre
as nacoes.

O lema do Pontificado do meu veneravel predecessor Pio XlI era ‘Opus Justitiae Pax’: a paz é fruto da justica.
Hoje poder-se-ia dizer, com a mesma justeza e com a mesma for¢ga de inspiracdo biblica (cf. Is 32,17; Tg
3,18), ‘Opus sollidarietatis pax’: a paz é fruto da solidariedade.

A meta da paz, tdo desejada por todos, sera certamente alcangcada com a realizacdo da justica social e
internacional; mas contar-se-4 também com a pratica das virtudes que favorecem a convivéncia e nos ensinam
a viver unidos, a fim de, unidos, construirmos, dando e recebendo, uma sociedade nova e um mundo melhor”.
Nota:27

Hb 10,23: “Sem vacilar, mantenhamos a profissdo da nossa esperanca, pois aquele que fez a promessa é fiel”.
Nota:28

CfL 44: “O servigo a pessoa e a sociedade humana exprime-se e realiza-se através da criagédo e transmisséo da
cultura, que, especialmente nos nossos dias, constitui uma das mais graves tarefas da convivéncia humana e
da evolucgéo social. A luz do Concilio, entendemos por ‘cultura’ todos aqueles ‘meios com que o homem afina e
usa os seus multiplos dons de alma e de corpo; procura submeter ao seu poder, com o saber e o trabalho, o
proprio cosmos; torna mais humana a vida social, tanto na familia como em toda a sociedade civil, com o
progresso do costume e das instituicbes; enfim, no decorrer do tempo, exprime, comunica aos outros e
conserva nas suas obras, para que sejam de proveito a muitos e mesmo a humanidade inteira, as suas grandes
experiéncias espirituais e as suas aspiragfes’. Nesse sentido, a cultura deve ser considerada como o bem
comum de cada povo, a expressao da sua dignidade, liberdade e criatividade; o testemunho do seu percurso
histérico. Em particular, s6 dentro e através da cultura é que a fé crista se torna histoérica e criadora de historia.
Perante o progresso de uma cultura que aparece divorciada ndo s6 da fé cristd mas até dos proéprios valores
humanos, bem como perante uma certa cultura cientifica e tecnoldgica incapaz de dar resposta a premente
procura de verdade e de bem que arde no coracdao dos homens, a Igreja tem plena consciéncia da urgéncia
pastoral de se dar a cultura uma atencédo toda especial.

Por isso, a Igreja pede aos fiéis leigos que estejam presentes, em nome da coragem e da criatividade
intelectual, nos lugares privilegiados da cultura, como sdo o mundo da escola e da universidade, os ambientes
da investigacgao cientifica e técnica, os lugares da criagdo artistica e da reflexdo humanistica. Tal presenca tem
como finalidade ndo s6 o reconhecimento e a eventual purificagdo dos elementos da cultura existente,
criticamente avaliados, mas também a sua elevagéo, gragas ao contributo das originais riquezas do evangelho e
da fé cristd. O que o Concilio Vaticano Il escreve sobre a relagdo entre o Evangelho e a cultura representa um
fato histérico constante e, simultaneamente, um ideal de acdo de singular atualidade e urgéncia; é um
programa empenhativo que se impde a responsabilidade pastoral da Igreja inteira e, nela, a responsabilidade
especifica dos fiéis leigos: ‘A Boa Nova de Cristo renova continuamente a vida e a cultura do homem decaido,
combate e elimina os erros e males nascidos da permanente seducdo e ameaca do pecado. Purifica sem cessar
e eleva os costumes dos povos... Desse modo, a Igreja, s6 com realizar a prépria missao, ja com isso mesmo
estimula e ajuda a civilizagdo e, com a sua atividade, também a liturgica, educa o homem para a liberdade
interior’.

Merecem ser aqui ouvidas de novo certas expressfes particularmente significativas da Exortacdo Evangelii
nuntiandi de Paulo VI: ‘A Igreja evangeliza quando, unicamente firmada na poténcia divina da mensagem que
proclama (cf. Rm 1,16; 1Cor 1,18; 2,4), procura converter, a0 mesmo tempo, a consciéncia pessoal e coletiva
dos homens, a atividade a que se dedicam e a vida e o meio concreto que lhes sdo proprios. Estratos da
humanidade que se transformam: para a Igreja ndo se trata tanto de pregar o Evangelho a espacos geogréficos
cada vez mais vastos ou populagdes maiores em dimensdes de massa, mas de chegar a atingir e como que a
modificar pela forca do Evangelho os critérios de julgar, os valores que contam, os centros de interesse, as
linhas de pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos de vida da humanidade, que se apresentam em
contraste com a Palavra de Deus e com o designio da salvacdo. Poder-se-ia exprimir tudo isto dizendo: importa
evangelizar ndo de maneira decorativa, como que aplicando um verniz superficial, mas de maneira vital, em
profundidade e isto até as suas raizes a cultura e as culturas do homem...A ruptura entre o Evangelho e a
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cultura é, sem duvida, o drama da nossa época, como o foi também de outras épocas. Importa, assim, envidar
todos os esfor¢cos no sentido de uma generosa evangelizagdo da cultura, ou, mais exatamente, das culturas’.

O caminho que hoje se privilegia para a criagdo e a transmissdo da cultura é o dos instrumentos da
comunicagao social. Também o mundo dos ‘mass media’, na sequéncia do acelerado progresso das inovacdes e
da influéncia, a0 mesmo tempo planetaria e capilar, sobre a formacado da mentalidade e do costume, constitui
uma nova fronteira da missdo da Igreja. Em particular, a responsabilidade profissional dos fiéis leigos neste
campo, exercida tanto a titulo pessoal como através de iniciativas e instituicdbes comunitarias, deve ser
reconhecida em todo o seu valor e apoiada com mais adequados recursos materiais, intelectuais e pastorais.

No uso e na recepgdo dos instrumentos de comunica¢do, tornam-se urgentes tanto uma ac¢ao educativa em
ordem ao sentido critico, animado da paixdo pela verdade, como uma acdo de defesa da liberdade, do respeito
pela dignidade pessoal, da elevagdo da auténtica cultura dos povos, com a recusa, firme e corajosa, de toda
forma de monopolizacdo e de manipulagao.

N&o deve ficar nessa acdo de defesa a responsabilidade pastoral dos fiéis leigos: em todos os caminhos do
mundo, também nos principais da imprensa, do cinema, da radio, da televisao e do teatro, deve anunciar-se o
Evangelho que salva”.

Nota:29

Puebla 450 e 1147: “450. A religiosidade popular ndo s6 é objeto de evangelizagdo, mas também, enquanto
contém encarnada a Palavra de Deus, é uma forma ativa com que o povo se evangeliza continuamente a si
préprio.

1147. O compromisso com o0s pobres e oprimidos e o surgimento das Comunidades de Base ajudaram a Igreja
a descobrir o potencial evangelizador dos pobres, enquanto estes a interpelam constantemente, chamando-a a
conversdo e por que muitos deles realizam em sua vida os valores evangélicos de solidariedade, servico,
simplicidade e disponibilidade para acolher o dom de Deus”.

Nota:30

1Cor 15,28: “E quando todas as coisas lhe tiverem sido submetidas, entdo o préprio Filho se submetera
aquele que tudo Ihe submeteu, para que Deus seja tudo em todos.”

Nota:31

GS 44: “Assim como interessa ao mundo reconhecer a lIgreja, na sua realidade social, como fermento da
histéria, a Igreja ndo deve esquecer quanto lhe aproveita a evolugdo e a histéria do género humano.

A experiéncia dos séculos passados, o progresso das ciéncias e os muitos tesouros escondidos nas mais
variadas culturas sdo extremamente Uteis a Igreja: manifestam as virtudes da natureza humana e abrem novos
caminhos para o conhecimento da verdade.

Desde o inicio de sua histéria a Igreja soube anunciar Cristo por intermédio de expressdes e conceitos
linguisticos aprendidos dos diversos povos e torna-lo melhor conhecido recorrendo a sabedoria dos filésofos. A
Igreja teve sempre por objetivo adaptar o Evangelho a capacidade de entender do povo e as exigéncias dos
intelectuais. Essa acomodacdo da pregacéo da palavra revelada é uma lei permanente da evangelizagdo. Em
todas as nagbes a possibilidade de exprimir a seu modo a mensagem de Cristo deve ser cultivada,
promovendo-se um intercambio fecundo entre a Igreja e as diversas culturas.

Para intensificar este intercambio, especialmente nos dias de hoje, em que as coisas mudam rapidamente e a
maneira de pensar é extremamente variada, a Igreja precisa daqueles que vivem no mundo, conhecem por
dentro as diversas instituicdes e disciplinas, mesmo que ndo sejam cristdos. Todo o povo de Deus, mas
especialmente os bispos e os tedlogos, com o auxilio do Espirito Santo, devem estar atentos a linguagem do
nosso tempo, analisa-la e interpreta-la a luz da palavra divina, para aprofundar sempre mais a compreensao da
verdade revelada, melhor entendé-la e divulga-la de maneira mais acessivel.

Dotada de estrutura social visivel, sinal de sua unidade em Cristo, a Igreja pode aproveitar e se aproveita de
fato da evolucdo da sociedade. N&o que lhe falte qualquer elemento constitucional, mas deve sempre se
conhecer de maneira mais profunda e se exprimir de maneira mais adequada aos tempos em que vivemos.
Tem consciéncia de que muito deve, quer individual, quer coletivamente, a pessoas de todas as classes e
condi¢des. Todos os que lutam pela promoc¢ao da familia, da cultura, da vida econémica, social e politica, tanto
nacional como internacional, segundo o designio de Deus, promovem igualmente a comunidade eclesial no que
ela depende do auxilio externo, que é muito importante. A Igreja reconhece ainda que mesmo as resisténcias e
oposi¢cdes que encontrou e ainda encontra lhe séo proveitosas, como sempre o foram”.

Nota:32

GS 43f; DH 12: “Gragas ao Espirito Santo a Igreja se mantera sempre como esposa fiel a seu Senhor e nunca
deixara de ser, no mundo, sinal da salvagéo. Isto ndo quer dizer que entre os seus membros, ndo tenha havido
muitos, através dos séculos, que foram infiéis ao Espirito de Deus, tanto clérigos como leigos. Ainda hoje a
Igreja ndo ignora a distancia que existe entre a mensagem que anuncia e a fraqueza humana daqueles a quem
foi confiado o Evangelho. Devemos tomar conhecimento de tudo que a histéria registra a respeito dessas
infidelidades e condena-las vigorosamente, para que ndo constituam obstaculo a difusdo do Evangelho. Mas a
Igreja tem consciéncia de quanto a experiéncia da histéria contribui para amadurecer suas relagdes com o
mundo. Conduzida pelo Espirito Santo, a Igreja, como méae, exorta seus filhos a se purificarem e a se
renovarem, para que o sinal de Cristo brilhe cada vez mais na face da Igreja”.

DH 12: “Portanto a Igreja esta sendo fiel a verdade evangélica e seguindo o caminho de Cristo e dos apostolos
quando reconhece que a noc¢do de liberdade religiosa ndo s6 concorda com a dignidade humana e com a
revelacdo divina, como lhes é favoravel. A doutrina recebida do mestre e dos apoéstolos se conservou e foi
transmitida através dos tempos. Embora a vida do povo de Deus em peregrinagdo no tempo, sujeita as
vicissitudes histéricas, tenha passado por momentos de menor fidelidade ou mesmo contrarios as exigéncias
espirituais do Evangelho, a Igreja manteve sempre o principio de que ninguém pode ser coagido a crer. O
fermento evangélico, operando lentamente no espirito das pessoas, contribuiu decisivamente para que se
reconhecesse, com o0 passar dos tempos, a dignidade da pessoa e amadurecesse a convic¢do de que, na
sociedade, é preciso manté-la a salvo de qualquer coacdo humana”.

Nota:33

EN, 1975.

Nota:34
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RMi.

Nota:35

EN 58: “O Sinodo ocupou-se largamente destas ‘pequenas comunidades’ ou ‘comunidades de base’, dado que,
na Igreja de hoje, elas séo freqientemente mencionadas. O que vém a ser tais ‘comunidades’ e por que é que
elas hdo de ser destinatarias especiais da evangelizagdo e ao mesmo tempo evangelizadoras?

Florescentes mais ou menos por toda parte na Igreja, atendo-nos ao que sobre isso se disse em varios
testemunhos ouvidos durante as sessfes do Ultimo Sinodo, essas comunidades diferem bastante entre si,
mesmo dentro da mesma regido, e, mais ainda, de uma regiao para outra.

Assim, em algumas regifes, elas brotam e desenvolvem-se, salvo algumas exceg¢fes, no interior da lIgreja, e
sdo solidarias com a vida da mesma lIgreja, alimentadas por sua doutrina, e conservam-se unidas aos seus
pastores. Nesses casos, elas nascem da necessidade de viver mais intensamente a vida da Igreja; ou entéo do
desejo e da busca de uma dimensdo mais humana do que aquela que as comunidades eclesiais mais amplas
dificilmente poderdo revestir, sobretudo nas grandes metrépoles urbanas contemporaneas, onde é mais
favorecida a vida de massa e o anonimato ao mesmo tempo. Elas poderdo muito simplesmente prolongar, a
seu modo, no plano espiritual e religioso - culto, aprofundamento da fé, caridade fraterna, oragdo, comunh&o
com os pastores - a pequena comunidade sociolégica, a aldeia, ou outras similares. Ou entdo elas procurarao
se congregar para ouvir e meditar a Palavra, para os sacramentos e para o vinculo do agape, alguns grupos
que a idade, a cultura, o estado civil ou a situagdo social tornam mais ou menos homogéneos, por exemplo
casais, jovens, profissionais e outros; ou ainda, pessoas que as circunstancias fazem com que vivam ja
reunidas nas lutas pela justica, pela ajuda aos irméos pobres, pela promogdo humana etc. Ou, finalmente, elas
reinem os cristdos naqueles lugares em que a escassez de sacerdotes nédo favorece a vida ordinaria de uma
comunidade paroquial. Tudo isso, porém, é possivel no interior de comunidades constituidas da Igreja,
sobretudo das Igrejas particulares e das paréquias.

Em outras regides, ao contrario, agrupam-se comunidades de base com um espirito de critica acerba em
relacdo a Igreja, que elas estigmatizam muito facilmente como ‘institucional’ e a qual elas se contrapdem como
comunidades carismaticas, libertas de estruturas e inspiradas somente no Evangelho. Estas tém, portanto,
como sua caracteristica uma evidente atitude de censura e de rejeicdo em relacdo as expressdes da Igreja,
como a sua hierarquia e os seus sinais. Elas contestam radicalmente esta Igreja. Nesta linha, a sua inspiragéo
principal bem depressa se torna ideolégica e é raro que elas ndo sejam muito em breve a presa de uma opcéao
politica, de uma corrente e, depois, de um sistema, ou talvez mesmo de um partido, com todos os riscos que
isso acarreta de se tornarem instrumentos dos mesmos.

A diferenca ja é notavel: as comunidades que pelo seu espirito de contestacdo se separam da Igreja, cuja
unidade prejudicam, podem muito bem denominar-se ‘comunidades de base’, mas em tais casos ha nesta
terminologia uma designacdo puramente sociologica. Elas ndo poderiam, sem se dar um abuso de linguagem,
intitular-se comunidades eclesiais de base, mesmo que elas, sendo hostis a hierarquia, porventura tivessem a
pretensdo de perseverar na unidade da Igreja. Essa designagdo pertence as outras, ou seja, aquelas que se
reinem em lgreja, para se unir a Igreja e para fazer aumentar a Igreja.

Estas Ultimas comunidades, sim, serdo um lugar de evangelizagdo, para beneficio das comunidades mais
amplas, especialmente das Igrejas particulares, e serdo uma esperangca para a Igreja universal, como nés
tivemos ocasido de dizer ao terminar o Sinodo, na medida em que elas:

- procurem o seu alimento na Palavra de Deus e ndo se deixem enredar pela polarizagdo politica ou pelas
ideologias que estejam na moda, prestes a explorar o seu imenso potencial humano;

- evitem a tentacdo sempre ameacadora da contestagdo sistematica e do espirito hipercritico, sob pretexto de
autenticidade e de espirito de colaboracao;

- permanecam firmemente ligadas a Igreja local em que se inserem, e a lgreja universal, evitando assim o
perigo - por demais real! - de se isolarem em si mesmas, e depois de se crerem a Unica auténtica Igreja de
Cristo e, por consequéncia, perigo de anatematizarem as outras comunidades eclesiais;

- mantenham uma comunh&o sincera com os pastores que o Senhor da a sua Igreja, e também com o
Magistério que o Espirito de Cristo lhes confiou;

- jamais se considerem como o destinatario Unico ou como o Unico agente da evangelizagdo - ou por outra,
como o Unico depositario do Evangelho! -; mas, conscientes de que a Igreja é muito mais vasta e diversificada,
aceitem que esta Igreja se encarna de outras maneiras, que ndo s6 através delas;

- progridam cada dia na consciéncia do dever missionario e no zelo, na aplicagéo e irradiagdo neste aspecto;

- demonstrem-se em tudo universalistas e nunca sectarias.

Com estas condicbes, exigentes sem duvida alguma, mas exaltantes, as comunidades eclesiais de base
corresponderdo a sua vocagdo mais fundamental: de ouvintes do Evangelho que lhes é anunciado e de
destinatarias privilegiadas da evangelizagdo, elas préprias se tornardo sem demora anunciadoras do
Evangelho”.

Nota:36

cf. EN, 1975.

Nota:37

Nm 13: “Javé falou a Moisés: ‘Mande gente para explorar o pais de Canad, que vou dar aos filhos de Israel.
Mande um de cada tribo, e que todos sejam chefes’. Seguindo a ordem de Javé, Moisés os enviou do deserto de
Fard. Todos eram chefes dos filhos de Israel, e seus nomes sdo os seguintes: da tribo de Ruben, Samua, filho
de Zacur; da tribo de Simeéo, Safat, filho de Huri; da tribo de Juda, Caleb, filho de Jefoné; da tribo de Issacar,
lIgal, filho de José; da tribo de Efraim, Oséias, filho de Nun; da tribo de Benjamim, Falti, filho de Rafu; da tribo
de Zabulon, Gediel, filho de Sodi; da tribo de Manassés, filho de José, Gadi, filho de Susi; da tribo de D&, Amiel,
filho de Gemali; da tribo de Aser, Setur, filho de Miguel; da tribo de Neftali, Naabi, filho de Vapsi; da tribo de
Gad, Guel, filho de Maqui. Sao esses os nomes dos homens que Moisés mandou explorar o pais. Quanto a
Oséias, filho de Nun, Moisés lhe deu o nome de Josué. Moisés mandou que eles explorassem o pais de Canad, e
lhes falou: ‘Subam pelo deserto do Negueb até chegar a montanha. Observem como é o pais e seus habitantes,
se sdo fortes ou fracos, poucos ou numerosos. Vejam se a terra é boa ou ruim; como é que sdo as cidades
onde moram, se sdo abertas ou fortificadas. Vejam se a terra é fértil ou estéril, se tem arvores ou nao. Sejam
corajosos e tragam frutos da terra’.
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Era o tempo em que a uva comegava a amadurecer. Eles subiram e exploraram o pais desde o deserto de Sin
até Roob, junto a entrada de Emat. Subiram pelo deserto e chegaram a Hebron, onde viviam Aim&, Sesai e
Tolmai, filhos de Enac. Hebron tinha sido fundada sete anos antes que Tanis do Egito. Chegando ao vale do
Cacho, cortaram um ramo de videira com um cacho de uvas, e 0 penduraram numa vara transportada por dois
homens; colheram também romas e figos. Esse lugar ficou sendo chamado vale do Cacho, por causa do cacho
de uvas que os filhos de Israel ai cortaram.

Quarenta dias depois, voltaram os exploradores e se apresentaram diante de Moisés, Aardo e toda
comunidade de lIsrael, no deserto de Fard, em Cades. Diante deles e da comunidade, fizeram seu relatério
mostraram os frutos da terra. O relatério deles foi o seguinte: ‘Entramos na terra aonde vocé nos enviou.
uma terra onde corre leite e mel, e aqui vocés podem ver os frutos dela. Mas o povo que mora no pais
poderoso, e as cidades sdo grandes e fortificadas. Também vimos ai os filhos de Enac. Os amalecitas ocupam
regido do Negueb; os heteus, amorreus e jebuseus vivem na montanha; os cananeus moram junto do mar e as
margens do Jordao’.

Entdo Caleb fez o povo ficar em siléncio diante de Moisés, e falou: ‘Temos que subir e tomar posse dessa terra;
nés podemos fazer isso’. Mas os homens que haviam acompanhado Caleb replicaram: ‘Ndo podemos atacar
esse povo, porque ele é mais forte do que nés’. E, diante dos filhos de Israel, comecaram a por defeitos na
terra que haviam explorado: ‘A terra que fomos explorar € uma terra que devora seus habitantes; o povo que
vimos nela sdo homens de grande estatura. Ai nds vimos gigantes, os filhos de Enac, que sao gigantes mesmo.
Tanto para nés préprios, como para eles, nés pareciamos gafanhotos”.

Nota:38

Mt 11,5: “os cegos recuperam a vista, os paraliticos andam, os leprosos séo purificados, os surdos ouvem, os
mortos ressuscitam e aos pobres é anunciada a Boa Noticia”.

Lc 4,18-19: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou com a ungdo, para anunciar a
Boa Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos a recuperagao da vista;
para libertar os oprimidos, e para proclamar um ano de graca do Senhor”.

Nota:39

EN 14: “14. A Igreja sabe-o bem, ela tem a consciéncia viva de que a palavra do Salvador — ‘Eu devo anunciar
a Boa Nova do reino de Deus’ - se lhe aplica com toda a verdade. Assim, ela acrescenta de bom grado com Sé&o
Paulo: ‘Nao tenho, de fato, de que gloriar-me se eu anuncio o Evangelho; é um dever este que me incumbe, e
ai de mim, se eu nao pregasse’. Foi com alegria e reconforto que nés ouvimos, no final da grande assembléia
de outubro de 1974, estas luminosas palavras: ‘N6s queremos confirmar, uma vez mais ainda, que a tarefa de
evangelizar todos os homens constitui a missao essencial da Igreja’; tarefa e missao, que as amplas e
profundas mudancas da sociedade atual tornam ainda mais urgentes. Evangelizar constitui, de fato, a graca e a
vocacao propria da Igreja, a sua mais profunda identidade. Ela existe para evangelizar, ou seja, para pregar e
ensinar, ser o canal do dom da graca, reconciliar os pecadores com Deus e perpetuar o sacrificio de Cristo na
santa missa, que é o memorial da sua morte e gloriosa ressurreigdo”.

Nota:40

EN 5: “5. Todos nds vemos a urgéncia em dar a esta pergunta uma resposta leal, humilde, corajosa e, depois,
agir consequientemente.

Com o0 nosso ‘cuidado solicito de todas as Igrejas’, nds desejariamos ajudar os nossos Irmaos e Filhos a
responder a tais interpelagbes. Oxald que as nossas palavras, que intentam ser uma reflexdo sobre a
evangelizagdo, a partir das riquezas do Sinodo, possam levar a mesma reflexdo todo o povo de Deus
congregado na lgreja, e vir a ser um impulso novo para todos, especialmente para aqueles ‘que se afadigam na
pregacdo e no ensino’, a fim de que cada um deles seja ‘um operéario que distribui retamente a Palavra da
verdade’ e realize obra de pregador do Evangelho e se desempenhe com perfeicdo do préprio ministério.
Pareceu-nos de capital importancia uma Exortagdo deste género, porque a apresentacdo da mensagem
evangélica ndo é para a Igreja uma contribui¢do facultativa: € um dever que lhe incumbe, por mandato do
Senhor Jesus, a fim de que os homens possam acreditar e ser salvos. Sim, esta mensagem € necesséria; ela é
Unica e ndo poderia ser substituida. Assim, ela ndo admite indiferengca nem sincretismo, nem acomodacgéo. E a
salvagdo dos homens que esta em causa; é a beleza da Revelagdo que ela representa; depois, ela comporta
uma sabedoria que ndao é deste mundo. Ela é capaz, por si mesma, de suscitar a fé, uma fé que se apdia na
poténcia de Deus. Enfim, ela é a Verdade. Por isso, bem merece que o apéstolo lhe consagre todo o seu tempo,
todas as suas energias e lhe sacrifique, se for necessario, a sua propria vida”.

Nota:41

cf. RH 6: “E que dizer de todas aquelas iniciativas que tiveram inicio com a nova orientagdo ecuménica? O
inesquecivel Papa Jodo XXIII, com clareza evangélica, focalizou o problema da unido dos cristdos como simples
consequéncia da vontade do proprio Jesus Cristo, nosso Mestre, afirmada por mais de uma vez e expressa, de
modo particular, durante a oragdo no cenaculo, na véspera da sua morte: “Rogo... Pai... que todos sejam uma
s6 coisa” E o Concilio Vaticano Il respondeu a esta exigéncia de forma concisa com o Decreto sobre o
Ecumenismo. O Papa Paulo VI, por sua vez, valendo-se da colaboracdo do Secretariado para a Unido dos
Cristdos, comecou a dar os primeiros e dificeis passos para a conquista dessa uniéo.

Ja teriamos andado muito nesta caminhada? Sem querer dar uma resposta pormenorizada, podemos dizer que
fizemos verdadeiros e importantes progressos. E uma coisa € certa: trabalhamos com perseveranca e
coeréncia; e justamente conosco empenharam-se também os representantes de outras Igrejas e de outras
comunidades cristds, pelo que lhes somos sinceramente gratos. Depois, é certo também que na presente
situacdo histérica da cristandade e do mundo, ndo se apresenta outra possibilidade para se cumprir a misséo
universal da Igreja pelo que respeita aos problemas ecuménicos, sendo esta: procurar lealmente, com
perseveranca, com humildade e também com coragem as vias de aproximagdo e de unido daquele modo que
nos deixou o exemplo pessoal o Papa Paulo VI. Devemos buscar a unido, portanto, sem nos deixarmos vencer
pelo desanimo perante as dificuldades que se possam apresentar ou acumular ao longo de tal caminho; caso
contrario, ndo seriamos fiéis a palavra de Cristo, ndo executariamos o seu testamento. E sera licito correr tal
risco?

Ha pessoas que, encontrando-se diante das dificuldades, ou julgando negativos os resultados dos trabalhos
iniciais no campo ecuménico, teriam tido vontade de voltar atras. H4 mesmo alguns que exprimem a opinido de
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que estes esfor¢cos sé8o nocivos para a causa do Evangelho e levam a uma ulterior ruptura na Igreja, provocam
a confusédo de idéias nas questdes da fé e da moral e vao desembocar num especifico indiferentismo. Talvez
seja um bem que os porta-vozes de tais opinides exprimam o0s seus receios; no entanto, também pelo que se
refere a este ponto, é necessario manter-se dentro dos devidos limites. E claro que esta nova fase da vida da
Igreja exige de ndés uma fé particularmente consciente, aprofundada e responsavel. A verdadeira atividade
ecuménica comporta abertura, aproximacédo, disponibilidade para o didlogo e busca em comum da verdade no
pleno sentido evangélico e cristdo; mas tal atividade de maneira nenhuma significa nem pode significar
renunciar ou causar dano de qualquer modo aos tesouros da verdade divina, constantemente confessada e
ensinada pela Igreja.

A todos aqueles que, por qualquer motivo, quereriam dissuadir a Igreja de buscar a unidade universal dos
cristéos, € necessario repetir ainda uma vez: Ser-nos-a licito deixar de o fazer? Poderemos n6s — nao obstante
toda a fragueza humana, todas as deficiéncias acumuladas nos séculos passados — néo ter confianca na graca
de Nosso Senhor, tal como ela se manifestou nos ultimos tempos, mediante a palavra do Espirito Santo, que
ouvimos durante o Concilio? Se procedéssemos assim, negariamos a verdade que diz respeito a n6s mesmos e
que o Apodstolo expressou de maneira tao eloquente: “Pela graca de Deus sou o que sou, e a graca que ele me
conferiu néo foi estéril em mim”.

Embora de modo diverso e com as devidas diferengas, importa aplicar isto que acabamos de dizer agora a
atividade que busca a aproximagdo com os representantes das religides ndo-cristds e que se exprime também
ela através do dialogo, dos contatos, da oracdo em comum e da busca dos tesouros da espiritualidade humana,
0s quais, como bem sabemos, ndo faltam também aos membros destas religides. Nao acontece, porventura,
algumas vezes, que a crenca firme dos sequazes das religides ndo-cristds — crenca que é feita também ela do
Espirito da verdade operante para além das fronteiras visiveis do Corpo Mistico — deixa confundidos os
cristdos, ndo raro tdo dispostos, por sua vez, a duvidar quanto as verdades reveladas por Deus e anunciadas
pela Igreja, e tao propensos ao relaxamento dos principios da moral e a abrir o caminho ao permissivismo
ético? E nobre estar predisposto a compreender cada um dos homens, a analisar todos os sistemas e a dar
razao aquilo que é justo; isso, porém, nao significa absolutamente perder a certeza da propria fé ou entdo
enfraquecer os principios da moral, cuja falta bem depressa se fara ressentir na vida de inteiras sociedades,
causando ai, além do mais, deploraveis consequéncias”.

RMi 28: “28. O Espirito manifesta-se particularmente na Igreja e em seus membros, mas sua presenca e
acdo sao universais, sem limites de espago nem de tempo. O Concilio Vaticano Il lembra a obra do Espirito no
coracdo de cada homem, cuidando e fazendo germinar as “sementes do Verbo”, presentes nas iniciativas
religiosas e nos esfor¢cos humanos a procura da verdade, do bem, e de Deus.

O Espirito oferece ao homem “luz e forgas que lhe permitem corresponder a sua altissima vocacdo”; gragas a
ele, “o homem chega, por meio da fé, a contemplar e saborear o mistério dos planos divinos”; mais ainda,
“devemos acreditar que o Espirito Santo oferece a todos, de um modo que s6 Deus conhece, a possibilidade de
serem associados ao Mistério pascal”. Seja como for, a Igreja sabe que o homem, solicitado incessantemente
pelo Espirito de Deus, nunca podera ser totalmente indiferente ao problema da religido, mantendo sempre o
desejo de saber, mesmo se confusamente, qual o significado de sua vida, de sua atividade, e de sua morte. O
Espirito esta, portanto, na prépria origem da questédo existencial e religiosa do homem, que surge ndo s6 de
situacdes contingentes, mas sobretudo da estrutura prépria de seu ser.

A presenca e acdo do Espirito ndo atingem apenas os individuos, mas também a sociedade e a Histéria, os
povos, as culturas e as religides. Com efeito, ele estad na base dos ideais nobres e das iniciativas benfeitoras da
humanidade peregrina: “com admiravel providéncia, o Espirito dirige o curso dos tempos e renova a face da
Terra”.

Cristo ressuscitado, “pela virtude de seu Espirito, atua ja nos cora¢gbes dos homens, ndo s6 despertando o
desejo da vida futura, mas também alentando, purificando e robustecendo a familia humana para tornar mais
humana a sua prépria vida e submeter a Terra inteira a este fim”. E ainda o Espirito que infunde as “sementes
do Verbo”, presentes nos ritos e nas culturas, e as faz maturar em Cristo”.

Nota:42

1Cor 9,16: “Anunciar o Evangelho nao é titulo de gléria para mim; pelo contrario, € uma necessidade que me
foi imposta. Ai de mim se eu ndo anunciar o Evangelho!”

Nota:43

RMi 11: “11. Que dizer, entdo, das objecbes, anteriormente citadas, relativamente & missdo ad gentes?
Respeitando todas as crencas e todas as sensibilidades, devemos afirmar, antes de mais nada, com
simplicidade, a nossa fé em Cristo, Unico salvador do homem - fé que recebemos como um dom do Alto, sem
meérito algum de nossa parte. Dizemos com S&o Paulo: “eu ndo me envergonho do Evangelho, o qual é poder
de Deus para salvacdo de todo o crente” (Rm 1,16). Os martires cristdos de todos os tempos - também do
nosso - deram e continuam a dar a vida para testemunhar aos homens esta fé, convencidos de que cada
homem necessita de Jesus Cristo, o qual, destruindo o pecado e a morte, reconciliou os homens com Deus.
Cristo proclamou-se Filho de Deus, intimamente unido ao Pai e, como tal, foi reconhecido pelos discipulos,
confirmando suas palavras com milagres e, sobretudo, com a ressurreigdo. A Igreja oferece aos homens o
Evangelho, documento profético, capaz de corresponder as exigéncias e aspiragfes do coracdo humano: é e
sera sempre a “Boa-Nova”. A Igreja ndo pode deixar de proclamar que Jesus veio revelar a face de Deus, e
merecer, pela cruz e ressurrei¢cdo, a salvacao para todos os homens.

A pergunta por que a missdo?, respondemos, com a fé e a experiéncia da lIgreja, que abrir-se ao amor de
Cristo é a verdadeira libertacdo. Nele, e s6 nele, somos libertados de toda a alienagéo e extravio, da escravidao
ao poder do pecado e da morte. Cristo é verdadeiramente “a nossa paz” (Ef 2,14), e “o amor de Cristo nos
impele” (2Cor 5,14), dando sentido e alegria a nossa vida. A missdo é um problema de fé; é a medida exata de
nossa fé em Cristo e no seu amor por nos.

A tentacdo, hoje, é reduzir o cristianismo a uma sabedoria meramente humana, como se fosse a ciéncia do
bom viver. Num mundo fortemente secularizado, surgiu uma “gradual secularizagdo da salvagdo”, onde se
procura lutar, sem duavida, pelo homem, mas por um homem dividido, reduzido unicamente a dimensao
horizontal. Ora, sabemos que Jesus veio trazer a salvacdo integral, que abrange o homem todo e todos os
homens, abrindo-lhes os horizontes admiraveis da filiagédo divina.
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Por qué a missdo? Porque para nés, como para Séo Paulo, “nos foi dada esta graca de anunciar aos gentios a
insondavel riqueza de Cristo” (Ef 3,8). A novidade de vida nele é “Boa-Nova” para o homem de todos os
tempos: a ela todos sdo chamados e destinados. Todos, de fato, buscam-na, mesmo se, as vezes,
confusamente, e tém o direito de conhecer o valor de tal dom e aproximar-se dele. A Igreja, e nela cada
cristdo, ndo pode esconder nem guardar para si esta novidade e riqueza, recebida da bondade divina para ser
comunicada a todos os homens.

Eis porque a missdo, para além do mandato formal do Senhor, deriva ainda da profunda exigéncia da vida de
Deus em nés. Aqueles que estdo incorporados na Igreja Catdlica devem sentir-se privilegiados, e, por isso
mesmo, mais comprometidos a testemunhar a fé e a vida cristd como servigo aos irmaos e resposta devida a
Deus, lembrados de que “a grandeza de sua condi¢gdo nao se deve atribuir aos proprios méritos, mas a uma
gracga especial de Cristo; se ndo correspondem a essa graga por pensamentos, palavras e obras, em vez de se
salvarem, incorrem num julgamento ainda mais severo”.

Lc 4,18-19: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou com a ungdo, para anunciar a
Boa Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos a recuperagao da vista;
para libertar os oprimidos, e para proclamar um ano de graca do Senhor”.

Nota:44

EN 17: “17. Na acdo evangelizadora da Igreja ha certamente elementos e aspectos que se devem lembrar.
Alguns deles sao de tal maneira importantes que se verifica a tendéncia para os identificar simplesmente com a
evangelizacdo. Pode-se assim definir a evangelizagdo em termos de anuncio de Cristo aqueles que o
desconhecem, de pregacédo, de catequese, de batismo e de outros sacramentos que h&éo de ser conferidos.
Nenhuma definicdo parcial e fragmentaria, porém, chegard a dar a razdo da realidade rica, complexa e
dindmica que é a evangelizag&o, a n&o ser com o risco de a empobrecer e até mesmo de a mutilar. E impossivel
capta-la se ndo se procurar abranger com uma visdo de conjunto todos 0s seus elementos essenciais.

Tais elementos, acentuados com insisténcia no decorrer do mencionado Sinodo, sdo ainda agora aprofundados
muitas vezes, sob a influéncia do trabalho sinodal. E nés regozijamo-nos pelo fato de eles se situarem, no
fundo, na linha daqueles que o Concilio Vaticano Il nos proporcionou, sobretudo nas Constituicdes ‘Lumen
Gentium’ e ‘Gaudium et Spes’ e no Decreto ‘Ad Gentes™.

Nota:45

TMA 33-36: “33. Assim, quando o segundo milénio ja se encaminha para o seu termo, é justo que a Igreja
assuma com maior consciéncia o peso do pecado dos seus filhos, recordando todas aquelas circunstancias em
que, no arco da histéria, eles se afastaram do espirito de Cristo e do seu Evangelho, oferecendo ao mundo, em
vez do testemunho de uma vida inspirada nos valores da fé, o espetaculo de modos de pensar e agir que eram
‘verdadeiras formas de antitestemunho e de escandalo’.

Embora sendo santa pela sua incorporagdo em Cristo, a Igreja ndo se cansa de fazer peniténcia: ela ‘reconhece
sempre como proprios’, diante de Deus e dos homens, ‘os filhos pecadores’. Sobre isto, afirma a Constituicéo
conciliar ‘Lumen Gentium: a Igreja, contendo pecadores no seu proéprio seio, simultaneamente santa e sempre
necessitada de purificacdo, exercita continuamente a peniténcia e a renovagao’.

A Porta Santa do Jubileu do 2000 deveréa ser, simbolicamente, mais ampla do que nos jubileus precedentes,
porque a humanidade, chegada aquela meta, deixara atras de si nao apenas um século, mas um milénio. Sera
bom que a Igreja entre por essa passagem com a consciéncia clara daquilo que viveu ao longo dos ultimos dez
séculos. Ela ndo pode transpor o limiar do novo milénio sem impelir os seus filhos a purificarem-se, pelo
arrependimento, de erros, infidelidades, incoeréncias, retardamentos. Reconhecer ascedéncias de ontem é ato
de lealdade e coragem que ajuda a reforcar a nossa fé, tornando-nos atentos e prontos para enfrentar as
tentacoes e as dificuldades de hoje.

34. Entre os pecados que requerem maior empenho de peniténcia e conversdo, devem certamente ser incluidos
0s que prejudicaram a unidade querida por Deus para o seu povo’. Ao longo dos mil anos que estdo para se
concluir, mais ainda do que no primeiro milénio, a comunhéo eclesial, ‘algumas vezes nado sem culpa dos
homens de um e de outro lado’, conheceu dolorosas laceragcbes que contradizem abertamente a vontade de
Cristo e sédo escandalo para o mundo. Tais pecados do passado fazem sentir ainda, infelizmente, o seu peso e
permanecem como tentacdes igualmente no presente. E necessario emendar-se, invocando intensamente o
perdédo de Cristo.

Neste crepusculo do milénio, a Igreja deve dirigir-se com prece mais instante ao Espirito Santo, implorando-lhe
a graca da unidade dos cristdos. Este € um problema crucial para o testemunho evangélico no mundo.
Sobretudo depois do Concilio Vaticano Il, muitas foram as iniciativas ecuménicas empreendidas com
generosidade e solicitude: pode-se dizer que toda a atividade das Igrejas locais e da Sé Apostoélica assumiu
nestes anos uma dimensdo ecuménica. O ‘Pontificio Conselho para a promocédo da unidade dos Cristdos’ tornou-
se um dos principais centros propulsores do processo para a plena unidade.

Mas todos estamos conscientes de que a obtencao desta meta n&o pode ser fruto apenas de esforcos humanos,
embora indispensaveis. A ‘unidade é, em Uultima analise, dom do Espirito Santo’. A nés, é-nos pedido para
secundar este dom, sem cairmos em abdicacdes nem reticéncias no testemunho da verdade, mas pondo
generosamente em agdo as diretrizes tracadas pelo Concilio e sucessivos documentos da Santa Sé, que
mereceram o apreco inclusive de muitos dos cristdos que ndo estdo em plena comunhédo com a Igreja Catoélica.
Eis, portanto, uma das tarefas dos cristdos a caminho do ano 2000. A aproximagéo do fim do segundo milénio
incita todos a um ‘exame de consciéncia’ e a oportunas iniciativas ecuménicas, de tal modo que possamos
apresentar-nos ao Grande Jubileu, se ndao totalmente unidos, pelo menos muito mais perto de ‘superar as
divisbes do segundo milénio’. Para tal, é necessario esta a vista de todos um esfor¢co enorme. Impde-se
prosseguir com o dialogo ecuménico, mas sobretudo empenhar-se mais na ‘oracdo ecuménica’.

Esta muito se intensificou depois do Concilio, mas deve crescer ainda colocando os cristdos cada vez mais em
sintonia com a grande invocacdo de Cristo, antes da Paixao: ‘Pai... que também eles sejam um em nés’ (Jo
17,21).

35. Outro capitulo doloroso, sobre o qual os filhos da Igreja ndo podem deixar de tornar com espirito aberto ao
arrependimento, é a condescendéncia manifestada, especialmente em alguns séculos, perante ‘métodos de
intolerancia ou até mesmo de violéncia no servigo a verdade’.
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Certo é que um correto juizo histérico ndo pode prescindir da atenta consideracdo dos condicionalismos
culturais da época, pelos quais muita gente podia ter considerado, em boa fé, que um auténtico testemunho da
verdade comportasse o sufocamento da opinido de outrem ou, pelo menos, a sua marginalizagdo. Multiplos
motivos convergiam freqientemente para criar premissas de intolerancia, alimentando uma atmosfera
passional, da qual apenas grandes espiritos, verdadeiramente livres e cheios de Deus, conseguiam de algum
modo subtrair-se. Mas a consideracgdo das circunstancias atenuantes nao dispensa a Igreja do dever de lastimar
profundamente as fraquezas de tantos filhos seus, que lhe deturparam o rosto, impedindo-a de refletir
plenamente a imagem do seu Senhor crucificado, testemunha insuperavel de amor paciente e de humilde
mansiddo. Desses momentos dolorosos do passado deriva uma licdo para o futuro, que deve induzir todo
cristdo a manter-se bem firme sobre aquela regra aurea ditada pelo Concilio: ‘a verdade ndo se impde de outro
modo sendo pela sua propria forga, que penetra nos espiritos de modo ao mesmo tempo suave e forte’.

36. Numerosos Cardeais e Bispos desejaram se fizesse um sério exame de consciéncia, principalmente ‘sobre a
Igreja de hoje’. No limiar do novo milénio, os cristdos devem pdr-se humildemente diante do Senhor,
interrogando-se ‘sobre as responsabilidades que lhes cabem também nos males do nosso tempo’. Na verdade,
a época atual, a par de muitas luzes, apresenta também tantas sombras.

Como calar, por exemplo, a indiferenca religiosa, que leva tantos homens de hoje a viverem como se Deus néo
existisse ou a contentarem-se com uma religiosidade vaga, incapaz de se confrontar com o problema da
verdade e com o dever da coeréncia? A isto, é preciso ligar também a difusa perda do sentido transcendente da
existéncia humana e o extravio no campo ético, até mesmo em valores fundamentais como os da vida e da
familia. Imp&e-se, pois, uma verificacdo aos filhos da Igreja: em que medida estdo eles também tocados pela
atmosfera de secularismo e relativismo ético? E que parte de responsabilidade devem eles reconhecer, quanto
ao progressivo alastramento da irreligiosidade, por ndo terem manifestado o genuino rosto de Deus, “pelas
deficiéncias da sua vida religiosa, moral e social”’?

Realmente ndo se pode negar que, em muitos cristdos, a vida espiritual atravessa um momento de incerteza
que se repercute ndo s6 na vida moral, mas também na oracdo e na prépria retiddo teologal da fé. Esta, ja
posta a prova pelo confronto com o0 nosso tempo, vé-se as vezes ainda desorientada por posi¢cdes teoldgicas
errbneas, que se difundem também por causa da crise de obediéncia ao Magistério da Igreja.

E quanto ao testemunho da Igreja no nosso tempo, como ndo sentir pesar pela falta de discernimento, quando
ndo se torna mesmo condescendéncia, de n&o poucos cristdos perante a violagdo de direitos humanos
fundamentais por regimes totalitarios? E ndao sera porventura de lamentar, entre as sombras do presente, a
corresponsabilidade de tantos cristdos em formas graves de injustica e marginalizacdo social? Seria de
perguntar quantos deles conhecem a fundo e praticam coerentemente as diretrizes da doutrina social da Igreja.
O exame de consciéncia ndo pode deixar de incluir também a ‘recepgdo do Concilio’, este grande dom do
Espirito feito a Igreja quase ao findar do segundo milénio. Em que medida a Palavra de Deus se tornou mais
plenamente alma da teologia e inspiradora de toda a existéncia cristd, como pedia a ‘Dei Verbum’? E vivida a
liturgia como ‘fonte e cume’ da vida eclesial, segundo o ensinamento da ‘Sacrosanctum Concilium’? Vai-se
consolidando na lIgreja universal e nas Igrejas particulares, a eclesiologia de comunhé&o da ‘Lumen Gentium’,
dando espago aos carismas, aos ministérios, as varias formas de participagdo do povo de Deus, embora sem
descair para um democraticismo e sociologismo que nao reflete a visao catdlica da Igreja e o auténtico espirito
do Vaticano 11?7 Uma pergunta vital deve contemplar também o estilo das relagdes da Igreja com o mundo. As
diretrizes conciliares - oferecidas na ‘Gaudium et Spes’ e em outros documentos de - um dialogo aberto,
respeitoso e cordial, acompanhado todavia por um atento discernimento e corajoso testemunho da verdade,
permanecem validas e chamam-nos a um maior empenho”.

Nota:46

Mt 16,16: “Siméo Pedro respondeu: Tu és o Messias, o Filho do Deus vivo”.

Nota:47

EN 22: “22. Entretanto isto permanecera sempre insuficiente, pois ainda o mais belo testemunho vira a
demonstrar-se, com o andar do tempo, impotente, se ele ndo vier a ser esclarecido, justificado - aquilo que S&o
Pedro chamava dar ‘a razdo da propria esperan¢a’ - explicitado por um anuncio claro e inelutavel do Senhor
Jesus. Por conseguinte, a Boa Nova proclamada pelo testemunho da vida devera, mais tarde ou mais cedo, ser
proclamada pela palavra da vida. Nao havera nunca evangelizacao verdadeira se 0 nome, a doutrina, a vida, as
promessas, o reino, o mistério de Jesus de Nazaré, Filho de Deus, ndo forem anunciados.

A histéria da Igreja, a partir da pregacado de Pedro na manh& do Pentecostes, identifica-se e confunde-se com a
histéria de tal andncio. Em cada nova fase da histéria humana, a Igreja, constantemente estimulada pelo
desejo de evangelizar, ndo tem sendo uma preocupacédo instigadora: Quem enviar a anunciar o mistério de
Jesus? Com que linguagem anunciar um tal mistério? Como fazer para que ele ressoe e chegue a todos aqueles
que héo de ouvi-lo? Este anUncio - kerigma, pregagdo ou catequese - ocupa um tal lugar na evangelizacao que,
com frequiéncia, se tornou sinénimo dela. No entanto, ele ndo é sendo um aspecto da evangelizacao”.

Nota:48

LG 8c: “Cristo foi enviado pelo Pai para ‘evangelizar os pobres e aliviar os corac¢des feridos’ (Lc 4, 18), ‘buscar
e salvar os que se haviam perdido’ (Lc 19, 10). Da mesma forma, a Igreja envolve com amor todos os que
sofrem. Reconhece nos pobres e nos desvalidos a imagem de seu fundador, pobre e sofredor, empenha-se em
combater a pobreza e se coloca a servico dos pobres, como a servico de Cristo.

‘Santo, inocente e imaculado’ (Hb 7, 26), Cristo jamais pecou (cf. 2Cor 5, 21). Veio se oferecer unicamente
pelos pecados dos outros (cf. Hb 2, 17). A Igreja, porém, tendo em seu seio pecadores, € a0 mesmo tempo
santa e estd em constante purificacdo, ndo deixando jamais de fazer peniténcia e de buscar sua propria
renovacao.

‘A Igreja caminha entre as persegui¢cbes do mundo e as consola¢gdes de Deus anunciando a cruz e a morte do
Senhor até que ele venha’ (cf. 1Cor 11, 26). Manifestar-se-a entdo em plena luz a for¢ca do Senhor ressuscitado
que a sustenta e a faz superar com paciéncia e amor todas as aflicdes e dificuldades internas ou externas.
Assim, a Igreja revela fielmente ao mundo o mistério de Cristo, embora de maneira velada”.

Nota:49

RMi 46: “46. O anlncio da Palavra de Deus visa a ‘conversao cristd’, isto é, a adesao plena e sincera a Cristo e

ao seu Evangelho, mediante a fé. A conversdao é dom de Deus, obra da Trindade: é o Espirito que abre as
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portas dos coragdes, para que os homens possam acreditar no Senhor e ‘confessa-lo’ (1Cor 12,3). Jesus,
referindo-se a quem se aproxima dele pela fé, diz: ‘ninguém pode vir a mim, se o Pai, que me enviou, 0 nao
atrair’ (Jo 6,44).

Desde o inicio, a conversao exprime-se com uma fé total e radical: ndo pde limites nem impedimentos ao dom
de Deus. Ao mesmo tempo, porém, determina um processo dinamico e permanente que se prolonga por toda a
existéncia, exigindo uma passagem continua da ‘vida segundo a carne a vida segundo o Espirito’ (cf. Rm 8,3-
13). Esta significa aceitar, por decisdo pessoal, a soberania salvifica de Cristo, tornando-se seu discipulo.

A Igreja chama a todos para esta conversdo, a exemplo de Jodo Batista que preparava o caminho para Cristo,
‘pregando um batismo de conversdo, em ordem ao perdao dos pecados’ (Mc 1,4), e a exemplo do préprio Cristo
que, depois de Jodo ter sido preso, veio para a Galiléia pregar a Boa-Nova de Deus, dizendo: ‘Completou-se o
tempo, o Reino de Deus esta préoximo: arrependei-vos, e acreditai no Evangelho’ (Mc 1,14-15).

Hoje, o apelo a conversao, que os missionarios dirigem aos nédo-cristdos, € posto em discussao ou facilmente
deixado no siléncio. Vé-se nele um ato de ‘proselitismo’; diz-se que basta ajudar os homens a tornarem-se
mais homens ou mais fiéis a proépria religido, que basta construir comunidades capazes de trabalharem pela
justica, pela liberdade, pela paz, e pela solidariedade. Esquece-se, porém, que toda a pessoa tem o direito de
ouvir a ‘Boa-Nova’ de Deus que se revela e se da em Cristo, para realizar, em plenitude, sua propria vocacao. A
grandeza deste evento ressoa nas palavras de Jesus a samaritana: ‘Se tu conhecesses o dom de Deus’, e no
desejo inconsciente, mas intenso, da mulher: ‘Senhor, da-me dessa agua, para que eu nao tenha mais sede’
(Jo 4,10.15)".

Nota:50

EN 15: “15. Quem quer que releia no Novo Testamento as origens da Igreja e queira acompanhar passo a
passo a sua histéria e, enfim, a examine em sua vida e agado, vera que ela se acha vinculada a evangelizacao
naquilo que ela tem de mais intimo.

- A Igreja nasce da agao evangelizadora de Jesus e dos doze. Ela é o fruto normal, querido, o mais imediato e o
mais visivel dessa evangelizacdo: ‘lde, pois, ensinai todas as gentes’. Ora ‘aqueles que acolheram a Palavra
foram batizados, e naquele dia agregaram-se a eles umas trés mil pessoas... E 0 Senhor ia aumentando todos
os dias os que eram salvos’.

- Nascida da missao, pois, a Igreja € por sua vez enviada por Jesus, a Igreja fica no mundo quando o Senhor
da gléria volta para o Pai. Ela fica ai como um sinal, a um tempo opaco e luminoso, de uma nova presenca de
Jesus, sacramento da sua partida e da sua permanéncia. Ela prolonga-o e continua-o. Ora, é exatamente toda
a sua missdo e a sua condicdo de evangelizador, antes de mais nada, que ela é chamada a continuar. A
comunidade dos cristdos, realmente, nunca é algo fechado sobre si mesmo. Nela, a vida intima - vida de
oracao, ouvir a Palavra e o ensino dos apoéstolos, caridade fraterna vivida e fracdo do p&o - ndo adquire todo o
seu sentido sendo quando ela se torna testemunha, a provocar a admiracdo e a conversdo e se desenvolve na
pregacao e no anuncio da Boa Nova. Assim, é a Igreja toda que recebe a missao de evangelizar, e a atividade
de cada um é importante para o todo.

- Evangelizadora como €, a Igreja comeca por se evangelizar a si mesma. Comunidade de crentes, comunidade
de esperanca vivida e comunicada, comunidade de amor fraterno, ela tem necessidade de ouvir sem cessar
aquilo que ela deve acreditar, as razdes da sua esperan¢a e 0 mandamento novo do amor. Povo de Deus
imerso no mundo, e néo raro tentado pelos idolos, ela precisa ouvir, incessantemente, proclamar as grandes
obras de Deus, que a converteram para o Senhor; precisa sempre ser convocada e reunida de novo por ele. E o
mesmo que dizer, numa palavra, que ela tem sempre necessidade de ser evangelizada, se quiser conservar
vigor, alento e for¢a para anunciar o Evangelho. O Concilio Vaticano Il recordou e depois o Sinodo de 1974
retomou com vigor este mesmo tema: a Igreja que se evangeliza por uma conversdo e uma renovagao
constantes, a fim de evangelizar o mundo com credibilidade.

- A Igreja é depositaria da Boa Nova que ha de ser anunciada. As promessas da nova alianga em Jesus Cristo,
os ensinamentos do Senhor e dos apoéstolos, a Palavra da vida, as fontes da graca e da benignidade de Deus, o
caminho da salvacdo, tudo isso lhe foi confiado. E o conteddo do Evangelho e, por conseguinte, da
evangelizacédo, que ela guarda como um depésito vivo e precioso, ndo para manter escondido, mas sim para o
comunicar.

- Enviada e evangelizadora, a Igreja envia também ela prépria evangelizadores. E ela que coloca em seus
labios a Palavra que salva, que lhes explica a mensagem de que ela mesma é depositaria, que lhes confere o
mandato que ela prépria recebeu e que, enfim, os envia a pregar. E a pregar, ndo as suas proprias pessoas ou
as suas idéias pessoais, mas sim um Evangelho do qual nem eles nem ela sdo senhores e proprietarios
absolutos, para dele disporem a seu bel-prazer, mas de que sdo 0s ministros para o transmitir com a maxima
fidelidade”.

Nota:51

Lc 7,18-23: “Os discipulos de Jodo o puseram a par de todas essas coisas. Entdo Jodo chamou dois de seus
discipulos, e os mandou perguntar ao Senhor: ‘Es tu aquele que ha de vir, ou devemos esperar outro?’ Eles
foram a Jesus, e disseram: ‘Jodo Batista nos mandou a ti para perguntar: Es tu aquele que ha de vir, ou
devemos esperar outro?’ Nessa mesma hora, Jesus curou muitas pessoas de suas doengas, males e espiritos
maus, e fez muitos cegos recuperar a vista. Depois respondeu: ‘Voltem, e contem a Jodo o que vOcés viram e
ouviram: 0s cegos recuperam a vista, os paraliticos andam, os leprosos sao purificados, os surdos ouvem, 0s
mortos ressuscitam, e a Boa Noticia é anunciada aos pobres. E feliz é aquele que ndo se escandaliza por causa
de mim!”

Nota:52

Lc 4,18-22: “O Espirito do Senhor esta4 sobre mim, porque ele me consagrou com a ungdo, para anunciar a
Boa Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos a recuperacgdo da vista;
para libertar os oprimidos, e para proclamar um ano de graca do Senhor. Em seguida Jesus fechou o livro, o
entregou na mao do ajudante, e sentou-se. Todos 0s que estavam na sinagoga tinham os olhos fixos nele.
Entdo Jesus comegou a dizer-lhes: ‘Hoje se cumpriu essa passagem da Escritura, que vocés acabam de ouvir’.
Todos aprovavam Jesus, admirados com as palavras cheias de encanto que saiam da sua boca. ‘E diziam: Este
nédo é o filho de José?™”

Nota:53
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RMi 56: “56. O dialogo ndo nasce de téaticas ou de interesses, mas é uma atividade que apresenta motivagoes,
exigéncias, dignidade proépria: é exigido pelo profundo respeito por tudo o que o Espirito, que sopra onde quer,
operou em cada homem. Por ele, a Igreja pretende descobrir as ‘sementes do Verbo’, os ‘fulgores daquela
verdade que ilumina todos os homens’ - sementes e fulgores que se abrigam nas pessoas e nas tradi¢bes
religiosas da humanidade. O didlogo fundamenta-se sobre a esperanca e a caridade, e produzira frutos no
Espirito. As outras religides constituem um desafio positivo para a Igreja: estimulam-na, efetivamente, quer a
descobrir e a reconhecer os sinais da presenca de Cristo e da agcdo do Espirito, quer a aprofundar a propria
identidade e a testemunhar a integridade da revelacdo, da qual é depositaria para o bem de todos. Daqui
deriva o espirito que deve animar um tal dialogo, no contexto da missdo. O interlocutor deve ser coerente com
as proprias tradicbes e convicgdes religiosas, e disponivel para compreender as do outro, sem dissimulacdes
nem restrigdes, mas com verdade, humildade e lealdade, sabendo que o dialogo pode enriquecer a ambos. Nao
deve haver qualquer abdicacdo nem irenismo, mas o testemunho reciproco em ordem a um progresso comum,
no caminho da procura e da experiéncia religiosa, e, simultaneamente, em vista do superamento de
preconceitos, intolerdncias e mal-entendidos. O dialogo tende a purificacdo e conversao interior que, se for
realizada na docilidade ao Espirito, sera espiritualmente frutuosa”.

Nota:54

1Tm 2,4: “Ele quer que todos os homens sejam salvos e cheguem ao conhecimento da verdade”.

Nota:55

DV 2: “2. Quis Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e manifestar o mistério de sua
vontade (cf. Ef 1, 9): os homens tém acesso ao Pai e se tornam participantes da natureza divina por Cristo,
Verbo encarnado, no Espirito Santo (cf. Ef 2, 18; 2Pd 1, 4).

Deus, invisivel (Cl 1, 15; 1Tm 1, 17), revela-se por causa do seu muito amor, falando aos homens como a
amigos (cf. Ex 33, 11; Jo 15, 14s) e conversando com eles (cf. Br 3, 38), para convida-los a estarem com ele
no seu convivio.

A economia da revelacao implica gestos e palavras intimamente ligados entre si. Os acontecimentos realizados
por Deus na histéria da salvacdo manifestam e confirmam os ensinamentos e as realidades significadas pelas
palavras. As palavras, por sua vez, proclamam os acontecimentos e iluminam o mistério neles contido. A
verdade profunda a respeito de Deus e da salvacdo humana brilha em Cristo, que é, ao mesmo tempo,
mediador e plenitude da revelagdo”.

Nota:56
RMi 28: “28. O Espirito manifesta-se particularmente na Igreja e em seus membros, mas sua presenca e agéo
sdo universais, sem limites de espaco nem de tempo. O Concilio Vaticano Il lembra a obra do Espirito no

coracdo de cada homem, cuidando e fazendo germinar as ‘sementes do Verbo’, presentes nas iniciativas
religiosas e nos esfor¢cos humanos a procura da verdade, do bem, e de Deus.

O Espirito oferece ao homem ‘luz e forgcas que lhe permitem corresponder a sua altissima vocagdo’; gragas a
ele, ‘o homem chega, por meio da fé, a contemplar e saborear o mistério dos planos divinos’; mais ainda,
‘devemos acreditar que o Espirito Santo oferece a todos, de um modo que s6 Deus conhece, a possibilidade de
serem associados ao Mistério pascal’. Seja como for, a Igreja sabe que o homem, solicitado incessantemente
pelo Espirito de Deus, nunca podera ser totalmente indiferente ao problema da religido, mantendo sempre o
desejo de saber, mesmo se confusamente, qual o significado de sua vida, de sua atividade, e de sua morte. O
Espirito esta, portanto, na prépria origem da questdo existencial e religiosa do homem, que surge ndo s6 de
situacdes contingentes, mas sobretudo da estrutura prépria de seu ser.

A presenca e acdo do Espirito ndo atingem apenas os individuos, mas também a sociedade e a histéria, os
povos, as culturas e as religides. Com efeito, ele estad na base dos ideais nobres e das iniciativas benfeitoras da
humanidade peregrina: ‘com admiravel providéncia, o Espirito dirige o curso dos tempos e renova a face da
Terra’.

Cristo ressuscitado, ‘pela virtude de seu Espirito’, atua ja nos coragdes dos homens, ndo s6 despertando o
desejo da vida futura, mas também alentando, purificando e robustecendo a familia humana para tornar mais
humana a sua prépria vida e submeter a Terra inteira a este fim. E ainda o Espirito que infunde as ‘sementes
do Verbo’, presentes nos ritos e nas culturas, e as faz maturar em Cristo”.

Nota:57

AG 15: “15. Por intermédio das sementes da Palavra e pela pregacdo do Evangelho, o Espirito Santo chama a
Cristo todos os seres humanos, desperta-lhes no coracdo a atitude de fé, gera nas fontes batismais, para uma
nova vida, os que créem em Cristo, redne-os em um s6 povo de Deus como ‘raga eleita, sacerddcio régio,
nacgéo santa, povo adquirido por Deus’ (1Pd 2, 9).

Como cooperadores de Deus os missionarios devem suscitar grupos de fiéis que caminhem de maneira digna da
vocacgao a que foram chamados e exergcam os papéis sacerdotal, profético e régio, que lhes foram atribuidos por
Deus.

Dessa forma a comunidade crista se torna sinal da presenca de Deus no mundo. No sacrificio eucaristico, esta
em contato incessante com o Pai, por intermédio de Cristo. Alimentada constantemente pela palavra de Deus,
da testemunho de Cristo e caminha na caridade e no ardor apostélico, segundo o Espirito.

Desde o inicio a comunidade eclesial deve ser formada de tal maneira que possa suprir as suas proprias
necessidades.

A comunidade dos fiéis, dotada com a riqueza cultural do povo a que pertence, deve estar profundamente
radicada nesse povo. As familias devem ser portadoras do espirito evangélico; as escolas, mantidas por
pessoas capazes; estabelecam-se associagdes e grupos por intermédio dos quais os leigos possam imbuir do
espirito evangélico toda a sociedade; que reine finalmente um espirito de caridade entre os catdlicos de ritos
diversos.

Cultive-se o espirito ecuménico entre os neéfitos. Que encarem como irmédos em Cristo todos os discipulos de
Cristo, regenerados pelo batismo e participantes dos muitos bens do povo de Deus. Na medida em que as
circunstancias religiosas o permitam, promovam-se atividades ecuménicas em comum, excluindo-se toda
espécie de indiferentismo, confusdo ou falsa emulacdo. Cooperando uns com os outros na acdo social, nas
areas técnicas, culturais e religiosas, da-se a todos testemunho da fé em Deus e em Jesus Cristo. A colaboragéo
dos catdlicos obedega as normas ditadas no decreto sobre o ecumenismo. Tenha-se em vista, antes de tudo, a
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Cristo, Nosso Senhor. Que seu nome nos relna a todos! Ndo se trata de uma colaboracdo entre individuos
apenas, mas deve se chegar, sob orientacdo do bispo, a uma colaboragdo entre Igrejas e entre comunidades
eclesiais.

Ao se reunirem na lIgreja, ‘os fiéis ndo se diferenciam das outras pessoas nem pelo governo a que estdo
sujeitos, nem pela lingua, nem pelas instituigcdes politicas’. Vivem por isso para Deus e para Cristo, segundo as
maneiras de ser e os costumes honestos de seu préprio povo. Como bons cidadédos, cultivam o amor da patria,
verdadeiro e eficaz, mas evitam absolutamente o nacionalismo exacerbado e o desprezo de outras racas,
empenhados que estdo na promog¢ao do amor universal para com todos os seres humanos.

Na obtencdo de tais objetivos, desempenham papel primordial os leigos, isto é, os fiéis que, tendo sido
incorporados a Cristo pelo batismo, vivem contudo no mundo. Imbuidos do Espirito de Cristo, compete-lhes
especificamente, como o fermento na massa, animar por dentro as realidades temporais e ordena-las de tal
forma que se desenrolem sempre segundo o pensamento e a vontade de Cristo.

N&o basta, porém, que a comunidade cristd esteja presente e seja organizada num determinado povo, como
também nao basta o apostolado do exemplo. Esta presente e se organiza para anunciar Cristo aos concidadaos
nédo-cristaos, pela palavra e pela acéo, tudo fazendo para que o recebam da melhor forma possivel.

A implantagdo e o crescimento da Igreja requerem grande diversidade de ministérios. A acdo divina os suscita
na comunidade, mas devem ser reconhecidos e cultivados com diligéncia. Dentre estes, contam-se o sacerdécio
e o diaconato, o ministério dos catequistas e a acao catolica. Também os religiosos e religiosas sdo chamados a
trabalhar para o enraizamento e consequente desenvolvimento, nas almas, do reino de Cristo, tanto pela
oragdo como pela agéo e demais obras indispensaveis”.

GS 26: “26. O bem comum é a soma das condi¢des sociais que permite, tanto as pessoas como aos grupos
humanos, alcangar mais facil e plenamente a perfeicdo a que sdo chamados.

A crescente interdependéncia entre os seres humanos, que se estende progressivamente ao mundo inteiro,
torna o bem comum cada vez mais universal, abrangendo direitos e deveres em relacdo a todo o género
humano.

Cada grupo deve considerar as necessidades e as legitimas aspira¢gfes dos outros, e de toda a familia humana.
Cresce igualmente a consciéncia da dignidade superior da pessoa, que esta acima de tudo, dotada de direitos e
de deveres universais e inviolaveis.

O ser humano tem direito a tudo de que necessita para levar uma vida verdadeiramente humana: alimento,
roupa, moradia, liberdade na escolha do seu estado de vida e na constituicdo de sua familia, educagéo,
trabalho, reputacao, respeito, informagdo objetiva, liberdade de agir segundo a norma de sua consciéncia reta,
privacidade e gozo de uma justa liberdade, inclusive religiosa.

Numa ordem social justa, o bem das pessoas passa na frente do progresso, de tal forma que a ordem das
coisas esta sujeita ao bem das pessoas, e nao vice-versa. Como disse o Senhor, o sabado é para o homem e
ndo o homem para o sdbado. A ordem social deve ir se aperfeicoando dia apds dia, baseada na verdade,
edificada segundo a justica e animada pelo amor, obtendo-se aos poucos um equilibrio cada vez mais humano
entre as liberdades. Tudo isso requer porém uma nova mentalidade e profundas transformagfes sociais.

O Espirito de Deus, que dirige o curso da histéria com admiravel providéncia e renova a face da terra, preside a
essa evolucdao. O fermento do Evangelho despertou e continua alimentando, no coragdo humano, uma
irrefreavel exigéncia de dignidade”.

Nota:58

RMi 28: “28. O Espirito manifesta-se particularmente na Igreja e em seus membros, mas sua presenca e agéo
sdo universais, sem limites de espaco nem de tempo. O Concilio Vaticano Il lembra a obra do Espirito no
coracdo de cada homem, cuidando e fazendo germinar as ‘sementes do Verbo’, presentes nas iniciativas
religiosas e nos esforgcos humanos a procura da verdade, do bem, e de Deus.

O Espirito oferece ao homem ‘luz e forgcas que lhe permitem corresponder a sua altissima vocagdo’; gragas a
ele, ‘o homem chega, por meio da fé, a contemplar e saborear o mistério dos planos divinos’; mais ainda,
‘devemos acreditar que o Espirito Santo oferece a todos, de um modo que s6 Deus conhece, a possibilidade de
serem associados ao Mistério pascal’. Seja como for, a Igreja sabe que o homem, solicitado incessantemente
pelo Espirito de Deus, nunca podera ser totalmente indiferente ao problema da religido, mantendo sempre o
desejo de saber, mesmo se confusamente, qual o significado de sua vida, de sua atividade, e de sua morte. O
Espirito esta, portanto, na prépria origem da questdo existencial e religiosa do homem, que surge ndo s6 de
situagBes contingentes, mas sobretudo da estrutura prépria de seu ser.

A presenca e agdo do Espirito ndo atingem apenas os individuos, mas também a sociedade e a histéria, os
povos, as culturas e as religides. Com efeito, ele estd na base dos ideais nobres e das iniciativas benfeitoras da
humanidade peregrina: com admiravel providéncia, o Espirito dirige o curso dos tempos e renova a face da
Terra’'.

Cristo ressuscitado, ‘pela virtude de seu Espirito, atua ja nos coragdes dos homens, ndo s6 despertando o
desejo da vida futura, mas também alentando, purificando e robustecendo a familia humana para tornar mais
humana a sua propria vida e submeter a Terra inteira a este fim’. E ainda o Espirito que infunde as ‘sementes
do Verbo’, presentes nos ritos e nas culturas, e as faz maturar em Cristo”.

Nota:59

RMi 29: “29. Assim, o Espirito que ‘sopra onde quer’ (Jo 3,8) e que ‘ja operava no mundo, antes da glorificacao
do Filho’, que ‘enche o universo, abrangendo tudo e de tudo tem conhecimento’ (Sb 1,7), induz-nos a estender
o olhar, para podermos melhor considerar sua agéo, presente em todo o tempo e lugar. E uma referéncia que
eu préprio sigo, muitas vezes, e que me guiou nos encontros com os mais diversos povos. As rela¢gdes da Igreja
com as restantes religides baseiam-se num duplo aspecto: ‘respeito pelo homem na sua busca de resposta as
questdes mais profundas da vida, e respeito pela agdo do Espirito nesse mesmo homem’. O encontro inter-
religioso de Assis, excluida ‘toda e qualquer interpretacdo equivoca, reforcou minha convicgdo de que toda a
oracdo auténtica é suscitada pelo Espirito Santo, que esta misteriosamente presente no coragdo dos homens’.
Este Espirito € o mesmo que agiu na encarnagédo, vida, morte e ressurreigdo de Jesus, e atua na Igreja. Nao €,
de modo nenhum, uma alternativa para Cristo, nem vem preencher uma espécie de vazio, como algumas vezes
se sugere existir, entre Cristo e o Logos. Tudo quanto o Espirito opera no coragdo dos homens e na histdria dos
povos, nas culturas e religides, assume um papel de preparacdo evangélica, e ndo pode deixar de se referir a



76

Cristo, Verbo feito carne pela acdo do Espirito, ‘a fim de, como homem perfeito, salvar todos os homens e
recapitular em si todas as coisas’.

A acgdo universal do Espirito, portanto, ndo pode ser separada da obra peculiar que ele desenvolve no Corpo de
Cristo, que é a Igreja. Sempre é o Espirito que atua, quer quando da vida a Igreja, impelindo-a a anunciar
Cristo, quer quando semeia e desenvolve seus dons em todos os homens e povos, conduzindo a Igreja a
descoberta, promocao e acolhimento desses dons, por meio do dialogo. Qualquer presenca do Espirito deve ser
acolhida com estima e gratiddo, mas compete a Igreja discerni-la. A ela, Cristo deu o seu Espirito para a guiar
até a verdade total (cf. Jo 16,13)".

Nota:60

TMA 2-8: “2. No seu Evangelho, Lucas transmitiu-nos uma descricdo concisa das circunstancias em que se deu
0 nascimento de Jesus: ‘Naqueles dias, saiu um edito de César Augusto, para ser recenseada toda a terra (...) E
iam todos recensear-se, cada qual a sua propria cidade. Também José, deixando a cidade de Nazaré, na
Galiléia, subiu até a Judéia, a cidade de Davi, chamada Belém, por ser da casa e linhagem de Davi, a fim de
recensear-se com Maria, sua mulher, que se encontrava gravida. E, quando eles ali se encontravam,
completaram-se os dias de ela dar a luz e teve o seu filho primogénito, que envolveu em panos e recostou
numa manjedoura, por ndo haver para eles lugar na hospedaria’ (2,1.3-7).

Assim se cumpria aquilo que o anjo Gabriel tinha predito na Anunciacdo. A Virgem de Nazaré, tinha-se ele
dirigido com estas palavras: ‘Salve, 6 cheia de graca, o Senhor esta contigo’ (1,28). Tais palavras deixaram
Maria perturbada, pelo que o Mensageiro divino apressara-se a acrescentar: ‘Nao tenhas receio, Maria, pois
achaste graca diante de Deus. Eis que conceberas no teu seio e daras a luz um filho, ao qual poras o nome de
Jesus. Sera grande e chamar-se-a Filho do Altissimo. (...) O Espirito Santo descera sobre ti e o poder do
Altissimo vai te cobrir com a sua sombra. Por isso o Santo que nascer sera chamado Filho de Deus’ (1,30-
32.35). A resposta de Maria a mensagem angélica foi inequivoca: ‘Eis a escrava do Senhor, faga-se em mim
segundo a tua palavra’ (1,38). Nunca como entdo na histéria do homem, esteve tdo dependente do
consentimento da criatura humana.

3. No prélogo do seu Evangelho, Jodo resume toda a profundidade do mistério da Encarnacdo numa Unica
frase: ‘E o Verbo fez-se homem e habitou entre nés, e nés vimos a sua gléria, gléria que Ihe vem do Pai, como
Filho unigénito cheio de graca e de verdade’ (1,14). Para Jodo, na concepgao e no nascimento de Jesus realiza-
se a Encarnagdo do Verbo eterno, consubstancial ao Pai. O evangelista refere-se ao Verbo, que no principio
estava junto de Deus e por quem foi feito tudo quanto existe; o Verbo no qual estava a vida, vida que era a luz
dos homens (cf. 1,1-5). Do Filho unigénito, Deus de Deus, o apoéstolo Paulo escreve que foi ‘o Primogénito de
toda a criagdo’ (Cl 1,15). Deus cria o mundo por meio do Verbo. O Verbo é a eterna Sabedoria, o Pensamento e
a Imagem substancial de Deus, ‘resplendor da sua gléria e imagem da sua substancia’ (Hb 1,3). Gerado
eternamente e eternamente amado pelo Pai, como Deus de Deus e Luz da Luz, ele é o principio e o arquétipo
de todas as coisas, criadas por Deus no tempo.

O fato de o Verbo ter assumido, na plenitude dos tempos, a condigéo de criatura confere ao acontecimento de
Belém, de ha dois mil anos, um valor césmico singular. Gracas ao Verbo, o mundo das criaturas apresenta-se
como ‘cosmos’, isto &, como universo ordenado. E é ainda o Verbo que, encarnando-se, renova a ordem
cosmica da criacdo. A Carta aos Efésios fala do designio que Deus tinha preestabelecido em Cristo, ‘para ser
realizado ao completarem-se os tempos: recapitular em Cristo todas as coisas que ha no Céu e na Terra’ (1,10)

4. Cristo, Redentor do mundo, é o Unico Mediador entre Deus e os homens e ndo ha outro nome debaixo do céu
pelo qual possamos ser salvos (cf. At 4,12). Lé-se na Carta aos Efésios: nele ‘temos a redencado, pelo seu
sangue, a remissdo dos pecados, segundo a riqueza da sua graga, que abundantemente derramou sobre nés
com plena sabedoria e discernimento (...) segundo o beneplacito que nele de antemé&o estabelecera, para ser
realizado ao completarem-se os tempos’ (1,7-10). Assim Cristo, Filho consubstancial ao Pai, é aquele que
revela o designio de Deus relativo a toda a criagdo, e de modo particular sobre o homem. Como
sugestivamente afirma o Concilio Vaticano 11, ele ‘revela o homem a si mesmo e descobre-lhe a sua vocagéao
sublime’. Mostra-lhe esta vocacéo, revelando o mistério do Pai e do seu amor. ‘Imagem do Deus invisivel’,
Cristo € o homem perfeito que restituiu aos filhos de Adao a semelhanga com Deus, deformada pelo pecado. Na
sua natureza humana, imune de todo o pecado e assumida pela Pessoa divina do Verbo, a natureza comum a
todo ser humano é elevada a uma dignidade sublime. ‘Pela sua encarnacéo, ele, o Filho de Deus, uniu-se de
certo modo a cada homem. Trabalhou com mé&os humanas, pensou com uma inteligéncia humana, agiu com
uma vontade humana, amou com um coracdo humano. Nascido da Virgem Maria, tornou-se verdadeiramente
um de nds, semelhante a nés em tudo, exceto no pecado’.

5. O fato do Filho de Deus ‘se fazer um de noés’ verificou-se na maior humildade, pelo que ndo admira que a
historiografia profana, absorvida por fatos mais clamorosos e personagens que davam mais na vista, lhe tenha
dedicado, no inicio, somente acenos fugidios, ainda que significativos. Encontram-se referéncias a Cristo, por
exemplo, em Antiguidades Judaicas, obra redigida em Roma pelo historiador Flavio Josefo, nos anos 93/94, e
sobretudo nos Anais de Tacito, compostos entre os anos 115 e 120; ao referir-se |4 ao incéndio de Roma no
ano 64, falsamente imputado por Nero aos cristaos, o historiador acena explicitamente a Cristo, ‘supliciado por
obra do Procurador Pdncio Pilatos sob o império de Tibério’. Também Suetbnio, ao escrever a biografia do
imperador Claudio pelo ano 121, nos informa sobre a expulsdo dos judeus de Roma, porque ‘por instigacdo de
um certo Cresto suscitavam freqgiientes tumultos’. E conviccdo comum dos intérpretes que tal passagem se
refere a Jesus Cristo, que se tornara motivo de controvérsia no seio do judaismo romano. De salientar ainda,
como confirmagdo da rapida difusdo do cristianismo, o testemunho de Plinio o Jovem, governador da Bitinia,
que, entre 111 e 113, comunica ao imperador Trajano que um grande numero de pessoas costumava reunir-se
‘num dia fixo, antes da aurora, para, em coros alternados, cantar um hino a Cristo como a um Deus’.

Mas aquele grande acontecimento, que os historiadores ndo-cristdos se limitam a mencionar, adquire a sua luz
plena nos escritos do Novo Testamento, os quais, apesar de documentos de fé, nem por isso deixam de ser, no
conjunto das suas referéncias, menos atendiveis como testemunhos histéricos. Cristo, verdadeiro Deus e
verdadeiro homem, Senhor do cosmos, é também Senhor da histéria, de que é ‘o Alfa e o Omega’ (Ap 1,8;
21,6), ‘o Principio e o Fim’ (Ap 21,6). Nele, o Pai pronunciou a palavra definitiva sobre o homem e sobre a sua
histéria. E o que, numa real sintese, exprime a Carta aos Hebreus: ‘Tendo Deus falado outrora aos nossos pais,
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muitas vezes e de muitas maneiras, pelos profetas, agora falou-nos nestes ultimos tempos por meio do Filho’
(1,1-2).

6. Jesus nasceu do Povo eleito, dando cumprimento & promessa feita a Abrado e depois constantemente
recordada pelos profetas. Estes falavam em nome e em lugar de Deus. A economia do Antigo Testamento, de
fato, esta essencialmente ordenada a preparagéo e ao anuncio da vinda de Cristo, Redentor do universo, e do
seu Reino messianico. Assim, os livros da Antiga Alianca sdo testemunhas permanentes de uma solicita
pedagogia divina. Em Cristo, esta pedagogia atinge a sua meta: com efeito, ele ndo se limita a falar ‘em nome
de Deus’ como os profetas, mas é o proprio Deus que fala no seu Verbo eterno feito carne. Tocamos, aqui, o
ponto essencial onde o cristianismo se diferencia das outras religides, nas quais se foi exprimindo, desde o
inicio, a busca de Deus por parte do homem. No cristianismo, o ponto de partida esta na Encarnacao do Verbo.
Aqui, ndo é apenas o homem a procurar Deus, mas é Deus que vem em pessoa falar de si ao homem e
mostrar-lhe o caminho, por onde é possivel atingi-lo. Isto mesmo proclama o prélogo do Evangelho de Joao:
‘Ninguém jamais viu a Deus: o Filho Unico que esta no seio do Pai é que o deu a conhecer’ (1,18). O Verbo
Encarnado é, por conseguinte, o cumprimento do anseio presente em todas as religides da humanidade: este
cumprimento é obra de Deus e ultrapassa toda a expectativa humana. E mistério de graca.

Em Cristo, a religidao deixa de ser um ‘procurar Deus como que as apalpadelas’ (cf. At 17,27), para se tornar
resposta de fé a Deus que se revela: resposta na qual o homem fala a Deus como seu Criador e Pai; resposta
feita possivel por aquele Homem Unico, que ao mesmo tempo é o Verbo consubstancial ao Pai, no qual Deus
fala a cada homem, e cada homem se torna capaz de responder a Deus. Mais ainda, nesse Homem responde a
Deus a criacao inteira. Jesus Cristo € o novo inicio de tudo: tudo nele se reencontra, é acolhido e reconduzido
ao Criador de quem teve origem. Deste modo, Cristo € o cumprimento do anseio de todas as religibes do
mundo, constituindo por isso mesmo o seu Unico e definitivo ponto de chegada. Se por um lado Deus em Cristo
fala de si a humanidade, por outro, no mesmo Cristo, a humanidade inteira e toda a criagcdo falam de si a Deus
- melhor, ddo-se a Deus. Assim, tudo volta ao seu principio. Jesus Cristo €, a0 mesmo tempo, a recapitulagéo
(cf. Ef 1,10) e o cumprimento de todas as coisas em Deus: cumprimento que é gléria de Deus. A religido, que
se funda em Jesus Cristo, é religido da gloria, € um existir em novidade de vida para louvor da gléria de Deus
(cf. Ef 1,12). Na realidade, toda a criagcdo é manifestagdo da sua gléria; de modo particular, o homem (‘vivens
homo’) é epifania da gléria de Deus, chamado a viver da plenitude da vida em Deus.

7. Em Jesus Cristo, Deus nado s6 fala ao homem, mas procura-o. A Encarnacdo do Filho de Deus testemunha
que Deus procura o homem. Jesus fala desta busca como sendo a recuperagdo de uma ovelha tresmalhada (cf.
Lc 15,1-7). E uma busca que nasce no intimo de Deus e tem o seu ponto culminante na Encarnagdo do Verbo.
Se Deus vai a procura do homem, criado a sua imagem e semelhanca, fa-lo porque o ama eternamente no
Verbo, e em Cristo quer eleva-lo a dignidade de filho adotivo. Portanto, Deus procura o homem, que é sua
particular propriedade, de maneira diversa de como o é qualquer outra criatura. Aquele é propriedade de Deus
na base de uma opgdo de amor: Deus procura o homem, impelido pelo seu coracao de Pai.

Por que é que o busca? Porque o homem se afastou dele, escondendo-se como Addo entre as arvores do
paraiso terreal (cf. Gn 3,8-10). O homem deixou-se transviar pelo inimigo de Deus (cf. Gn 3,13). Satanas
enganou-o, persuadindo-o de que ele préprio era deus, e de que, como Deus, podia conhecer o bem e o mal,
governando o mundo a seu livre arbitrio, sem obrigagdo de ter em conta a vontade divina (cf. Gn 3,5). Ao
procurar o homem por intermédio do Filho, Deus quer induzi-lo a abandonar os caminhos do mal, onde tende a
sumir-se cada vez mais. ‘Fazé-lo abandonar’ tais caminhos, significa fazer-lhe compreender que esta seguindo
por sendas erradas; significa derrotar o mal disseminado na histéria humana. Derrotar o mal: eis a Redengéo.
Esta realiza-se no sacrificio de Cristo, pelo qual o homem resgata a divida do pecado e fica reconciliado com
Deus. O Filho de Deus fez-se homem, assumindo um corpo e uma alma no seio da Virgem Maria para isto
mesmo: para fazer de si o sacrificio redentor perfeito. A religido da Encarnacao é a religido da Redencgédo do
mundo através do sacrificio de Cristo, no qual esta contida a vitoria sobre o mal, sobre o pecado e sobre a
propria morte. Cristo, aceitando a morte na cruz, contemporaneamente manifesta e da a vida, porque
ressuscita e a morte fica sem qualquer poder sobre ele.

8. A religido, que tem origem no mistério da Encarnagéo redentora, é a religido caracterizada pelo ‘permanecer
no intimo de Deus’, pelo participar na sua proépria vida. Afirma-o Sao Paulo na passagem citada no inicio: ‘Deus
enviou aos nossos coragdes o Espirito do seu Filho que clama: Abba, Pail’ (Gl 4,6). O homem levanta a sua voz
a semelhanca de Cristo, que ‘com grande clamor e lagrimas’ (Hb 5,7) se dirigia a Deus, especialmente no
Getsemani e na cruz: o homem clama por Deus como clamou Cristo, testemunhando assim que participa da
sua filiagdo por obra do Espirito Santo. O Espirito Santo, que o Pai enviou em nome do Filho, faz com que o
homem participe na vida intima de Deus. Faz com que o homem seja também filho & semelhanca de Cristo, e
herdeiro daqueles bens que constituem a parte do Filho (cf. Gl 4,7). Tal é a religido do ‘permanecer na vida
intima de Deus’, que tem inicio na Encarnacao do Filho de Deus. O Espirito Santo, que perscruta as profundezas
de Deus (cf. 1Cor 2,10), introduz-nos a nés, homens, nessas profundezas em virtude do sacrificio de Cristo”.
Nota:61

LG 1: “1. O Concilio deseja ardentemente iluminar todos os homens com a claridade de Cristo, luz dos povos,
que brilha na Igreja, para que o Evangelho seja anunciado a todas as criaturas (cf. Mc 16, 15). A Igreja é em
Cristo como que o sacramento ou o sinal e instrumento da unido com Deus e da unidade de todo o género
humano. Insistindo no tema dos Concilios anteriores, ela quer manifestar, tanto aos fiéis como ao universo
inteiro, com redobrado vigor, sua natureza e sua missdo universal. Nos dias de hoje, os homens estao
profundamente ligados uns aos outros pelos lagos sociais, pela interdependéncia técnica e pela cultura. Torna-
se entdo mais urgente o dever que tem a Igreja de promover a unidade perfeita de todos, em Cristo”.

Nota:62

1Cor 4,1: “Que os homens nos considerem como servidores de Cristo e administradores dos mistérios de
Deus”.

Nota:63

RH 14: “A Igreja ndao pode abandonar o homem, cuja ‘sorte’, ou seja, a escolha, o chamamento, o nascimento
e a morte, a salvacdo ou a perdi¢do, estdo de maneira tdo intima e indissoluvel unidos a Cristo. E trata-se aqui
precisamente de todos e cada um dos homens sobre este planeta, nesta terra que o Criador deu ao primeiro

homem, dizendo ao mesmo tempo ao homem e a mulher: ‘submetei-a (a terra) e dominai-a’. Cada homem,
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pois, em toda a sua singular realidade do ser e do agir, da inteligéncia e da vontade, da consciéncia e do
coracdo. O homem nessa sua singular realidade (porque é pessoa) tem uma histéria propria da sua vida e,
sobretudo, uma histéria prépria da sua alma. O homem que segundo a abertura interior do seu espirito, e
conjuntamente a tantas e tao diversas necessidades do seu corpo e da sua existéncia temporal, escreve esta
sua histdria pessoal, fa-lo através de numerosos ligames, contatos, situacdes e estruturas sociais, que o unem
a outros homens; e faz isso a partir do primeiro momento da sua existéncia sobre a terra, desde o momento da
sua concepgdo e do seu nascimento. O homem, na plena verdade da sua existéncia, do seu ser pessoal e, ao
mesmo tempo, do seu ser comunitario e social - no ambito da propria familia, no ambito de sociedades e de
contextos bem diversos, no ambito da prépria nagdo, ou povo (e, talvez, ainda somente do cla ou da tribo),
enfim no ambito de toda a humanidade - este homem é o primeiro caminho que a Igreja deve percorrer no
cumprimento da sua missédo: ele é a primeira e fundamental via da Igreja, via tracada pelo préprio Cristo e via
que imutavelmente conduz através do mistério da encarnacao e da redengéo.

Este homem assim precisamente, em toda a verdade da sua vida, com a sua consciéncia, com a sua continua
inclinagdo para o pecado e, ao mesmo tempo, com a sua continua aspiragdo pela verdade, pelo bem, pelo belo,
pela justica e pelo amor, precisamente um tal homem tinha diante dos olhos o Concilio Vaticano Il, quando, ao
delinear a sua situacdo no mundo contemporaneo, se transferia sempre das componentes externas desta
situacéo para a verdade imanente da humanidade: ‘E no intimo do homem precisamente que muitos elementos
se combatem entre si. Enquanto por uma parte ele se experimenta, como criatura que é, multiplamente
limitado, por outra, sente-se ilimitado nos seus desejos e chamado a uma vida superior. Atraido por muitas
solicitacOes, vé-se obrigado a escolher entre elas e a renunciar a algumas. Mais ainda, fraco e pecador, faz
muitas vezes aquilo que ndo quer e ndo realiza o que desejaria fazer. Sofre assim em si mesmo a divisdo, da
qual tantas e tao graves discérdias se originam para a sociedade’.

E este homem assim que é a via da Igreja; via que se encontra, de certo modo, na base de todas aquelas vias
pelas quais a Igreja deve caminhar: porque o homem todos e cada um dos homens, sem exceg¢ao alguma foi
remido por Cristo; e porque com o homem cada homem, sem excec¢do alguma Cristo de algum modo se uniu,
mesmo quando tal homem disso ndo se acha consciente: ‘Cristo, morto e ressuscitado por todos os homens, a
estes’ a todos e a cada um dos homens oferece sempre... a luz e a forca para poderem corresponder a sua
altissima vocagéao’.

Sendo, portanto, o homem a via da Igreja, via da sua vida e experiéncia cotidianas, da sua misséo e atividade,
a Igreja do nosso tempo tem de estar, de maneira sempre renovada, bem ciente da situagdo de tal homem. E
mais: a Igreja deve estar bem ciente das suas possibilidades, que tomam sempre nova orientagdo e assim se
manifestam; ela tem de estar bem ciente, ao mesmo tempo ainda, das ameacas que se apresentam contra o
homem. Ela deve estar cdnscia, além disso, de tudo aquilo que parece ser contrario ao esfor¢co para que a ‘vida
humana se torne cada vez mais humana’ e para que tudo aquilo que compde esta mesma vida corresponda a
verdadeira dignidade do homem. Numa palavra, a Igreja deve estar bem cénscia de tudo aquilo que é contréario
a tal processo de nobilitagdo da vida humana”.

Nota:64

cf. cap 1V, n.4ss: “Vivéncia e testemunho da comunhéao eclesial. A evangelizagdo gera a fé e constréi, no fiel,
um itinerério de amadurecimento do “homem novo” em Cristo.

A evangelizagédo, suscitando a fé nas pessoas, cria a comunhdo entre elas e entre as varias comunidades
cristas.

Na atualidade, é extremamente importante oferecer a jovens e adultos um itinerario de crescimento na fé e
uma catequese articulada com a vida crista, considerando que familia e sociedade pouco contribuem para a
educagéo da fé.

Esta tarefa exige comunidades eclesiais acolhedoras, que valorizem as pessoas e as ajudem a integrar fé e
vida.

Exigéncias decorrentes: reconhecer todo cristdo como sujeito; favorecer o acolhimento e a participacao;
estimular o encontro com a Palavra de Deus e a celebragdo vital dos sacramentos; valorizar as diversas
dimensdes da pessoa humana e da familia, acompanhando e orientando a experiéncia espiritual, o empenho na
sociedade, a educacéo, as associacdes de fiéis; dinamizar a paréquia como rede de comunidades, favorecendo
a participacao e o didlogo de CEBs e movimentos eclesiais, na busca da comunhéo fraterna.”

Nota:65

DSD 13: “O anuncio cristdo, por seu proéprio vigor, tende a curar, firmar e promover o homem, para constituir
uma comunidade fraterna, renovando a propria humanidade e dando-lhe sua plena dignidade humana, com a
novidade do batismo e da vida segundo o Evangelho (cf. EN 18). A Evangelizacdo promove o desenvolvimento
integral, exigindo de todos e de cada um o pleno respeito a seus direitos e a plena observancia de seus
deveres, a fim de criar uma sociedade justa e solidaria, a caminho de sua plenitude no Reino definitivo. O
homem é chamado a colaborar e ser instrumento com Jesus Cristo na Evangelizacdo. Na América Latina,
continente religioso e sofrido, urge uma Nova Evangelizagdo que proclame inequivocamente o Evangelho da
Justica, do amor e da misericérdia.

Sabemos que, em virtude da encarnagdo, Cristo se uniu de certo modo a todo homem (cf. GS 22). Ele é a
perfeita revelagdo do homem ao préprio homem e revela a sublimidade de sua vocagédo (GS 22). Jesus Cristo se
insere no coragcdo da humanidade e convida todas as culturas a se deixar levar por seu espirito a plenitude,
elevando nelas o que é bom e purificando o que se encontra marcado pelo pecado. Toda evangelizagdo ha de
ser, portanto, inculturacdo do Evangelho. Assim toda cultura pode chegar a ser cristd, ou seja, a fazer
referéncia a Cristo e inspirar-se nele e em sua mensagem (cf. Jodo Paulo Il, Discurso a Il Assembléia da
Pontificia Comissdo para a América Latina, 14 de junho de 1991, 4). Jesus Cristo é, com efeito, a medida de
toda cultura e de toda obra humana. A inculturagdo do Evangelho é um imperativo do seguimento de Jesus e é
necessaria para restaurar o rosto desfigurado do mundo (cf. LG 8). Trabalho que se realiza no projeto de cada
povo, fortalecendo sua identidade e libertando-o dos poderes da morte. Por isso podemos anunciar com
confiangca: homens e mulheres da América Latina, abri os coragdes a Jesus Cristo. Ele é o caminho, a verdade e
a vida, quem o segue nao anda nas trevas (cf. Jo 14,6; 8,12)".

Nota:66
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RMi 52: “Desenvolvendo sua atividade missionaria no meio dos povos, a lgreja encontra varias culturas,
vendo-se envolvida no processo de inculturagdo. Esta constitui uma exigéncia que marcou todo o seu caminho
histérico, mas hoje é particularmente aguda e urgente.

O processo de inser¢ao da Igreja, nas culturas dos povos, requer, um tempo longo: é que nédo se trata de uma
mera adaptagdo exterior, jd& que a inculturagdo ‘significa a intima transformagdo dos valores culturais
auténticos, pela sua integragdo no cristianismo e o enraizamento do cristianismo nas varias culturas’. Trata-se,
pois, de um processo profundo e globalizante que integra tanto a mensagem cristd como a reflexdo e a praxis
da Igreja. Mas é, também um processo dificil, porque ndo pode comprometer de modo algum, a especificidade
e a integridade da fé crista.

Pela inculturacéo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e, simultaneamente, introduz os povos,
com suas culturas, na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes seus préprios valores, assumindo o que de
bom nelas existe, e renovando-as a partir de dentro. Por sua vez, a Igreja, com a inculturacdo, torna-se um
sinal mais transparente daquilo que realmente ela é, e um instrumento mais apto para a misséo.

Gragas a esta acdo das Igrejas locais, a propria Igreja universal se enriquece com novas expressdes e valores
nos diversos setores da vida cristd, tais como a evangelizagdo, o culto, a Teologia, a caridade; conhece e
exprime, cada vez melhor, o mistério de Cristo, e é estimulada a uma renovagdo continua. Estes temas,
presentes no Concilio e no Magistério sucessivo, eu os tenho afrontado, repetidamente, nas minhas visitas
pastorais as jovens lgrejas.

A inculturacdo é um caminho lento, que acompanha toda a vida missionaria e que responsabiliza os varios
agentes da missdo ‘ad gentes’, as comunidades cristds a medida que se vao desenvolvendo, e os pastores que
tém a responsabilidade de discernimento e de estimulo em sua realizagdo”.

Nota:67

DSD 13: “O anuncio cristdo, por seu proéprio vigor, tende a curar, firmar e promover o homem, para constituir
uma comunidade fraterna, renovando a prépria humanidade e dando-lhe sua plena dignidade humana, com a
novidade do batismo e da vida segundo o Evangelho (cf. EN 18). A Evangelizacdo promove o desenvolvimento
integral, exigindo de todos e de cada um o pleno respeito a seus direitos e a plena observancia de seus
deveres, a fim de criar uma sociedade justa e solidaria, a caminho de sua plenitude no Reino definitivo. O
homem é chamado a colaborar e ser instrumento com Jesus Cristo na Evangelizacdo. Na América Latina,
continente religioso e sofrido, urge uma Nova Evangelizagcdo que proclame inequivocamente o Evangelho da
Justica, do amor e da misericoérdia.

Sabemos que, em virtude da encarnagdo, Cristo se uniu de certo modo a todo homem (cf. GS 22). Ele é a
perfeita revelacdo do homem ao préprio homem e revela a sublimidade de sua vocagao (GS 22). Jesus Cristo se
insere no coragdo da humanidade e convida todas as culturas a se deixar levar por seu espirito a plenitude,
elevando nelas o que é bom e purificando o que se encontra marcado pelo pecado. Toda evangelizacdo ha de
ser, portanto, inculturacdo do Evangelho. Assim toda cultura pode chegar a ser crista, ou seja, a fazer
referéncia a Cristo e inspirar-se nele e em sua mensagem (cf. Jodo Paulo Il, Discurso a Il Assembléia da
Pontificia Comissdo para a América Latina, 14 de junho de 1991, 4). Jesus Cristo é, com efeito, a medida de
toda cultura e de toda obra humana. A inculturagdo do Evangelho é um imperativo do seguimento de Jesus e é
necessaria para restaurar o rosto desfigurado do mundo (cf. LG 8). Trabalho que se realiza no projeto de cada
povo, fortalecendo sua identidade e libertando-o dos poderes da morte. Por isso podemos anunciar com
confianga: homens e mulheres da América Latina, abri os cora¢des a Jesus Cristo. Ele é o caminho, a verdade e
a vida, quem o segue nao anda nas trevas (cf. Jo 14,6; 8,12)".

Nota:68

RMi 52: “Desenvolvendo sua atividade missionaria no meio dos povos, a lIgreja encontra varias culturas,
vendo-se envolvida no processo de inculturagdo. Esta constitui uma exigéncia que marcou todo o seu caminho
histérico, mas hoje é particularmente aguda e urgente.

O processo de inser¢ao da Igreja, nas culturas dos povos, requer, um tempo longo: é que nédo se trata de uma
mera adaptagdo exterior, jd que a inculturagdo ‘significa a intima transformagdo dos valores culturais
auténticos, pela sua integragdo no cristianismo e o enraizamento do cristianismo nas varias culturas’. Trata-se,
pois, de um processo profundo e globalizante que integra tanto a mensagem cristd como a reflexdo e a praxis
da Igreja. Mas &, também um processo dificil, porque ndo pode comprometer de modo algum, a especificidade
e a integridade da fé crista.

Pela inculturacéo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e, simultaneamente, introduz os povos,
com suas culturas, na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes seus préprios valores, assumindo o que de
bom nelas existe, e renovando-as a partir de dentro. Por sua vez, a lgreja, com a inculturagédo, torna-se um
sinal mais transparente daquilo que realmente ela é, e um instrumento mais apto para a missao.

Gracas a esta acao das lIgrejas locais, a propria Igreja universal se enriquece com novas expressdes e valores
nos diversos setores da vida cristd, tais como a evangelizagdo, o culto, a Teologia, a caridade; conhece e
exprime, cada vez melhor, o mistério de Cristo, e é estimulada a uma renovagdo continua. Estes temas,
presentes no Concilio e no Magistério sucessivo, eu os tenho afrontado, repetidamente, nas minhas visitas
pastorais as jovens Igrejas.

A inculturacdo é um caminho lento, que acompanha toda a vida missionaria e que responsabiliza os varios
agentes da missdo ‘ad gentes’, as comunidades cristds a medida que se vao desenvolvendo, e os pastores que
tém a responsabilidade de discernimento e de estimulo em sua realizagdo”.

Nota:69

RMi 53: “53. Os missionarios, provenientes de outras lIgrejas e paises, devem inserir-se no mundo
sociocultural daqueles a quem sao enviados, superando os condicionalismos do préprio ambiente de origem.
Assim, torna-se necessario aprender a lingua da regido onde trabalham, conhecer as expressdes mais
significativas de sua cultura, descobrindo seus valores, por experiéncia direta. Eles s6 poderao levar aos povos,
de maneira crivel e frutuosa, o conhecimento do mistério escondido (cf. Rm 16,25-27; Ef 3,5), mediante aquela
aprendizagem. N&o se trata, por certo, de renegar a proépria identidade cultural, mas de compreender, estimar,
promover e evangelizar a do ambiente em que atuam e, deste modo, conseguir realmente comunicar-se com
ele, assumindo um estilo de vida que seja sinal de testemunho evangélico e de solidariedade com o povo.
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As comunidades eclesiais em formacéo, inspiradas pelo Evangelho, poderdo exprimir, progressivamente, a
propria experiéncia cristd, em modos e formas originais, em consonéncia com as proéprias tradi¢des culturais,
embora sempre em sintonia com as exigéncias objetivas da proépria fé. Para isso, especialmente no que toca
aos setores mais delicados da inculturacdo, as Igrejas particulares do mesmo territério devem trabalhar em
comunhéo entre si e com toda a lIgreja, certas de que s6 a atencdo tanto a Igreja universal como a Igreja
particular as tornard capazes de traduzirem o tesouro da fé, na legitima variedade de suas expressdes.
Portanto, os grupos evangelizados oferecerdo os elementos para uma ‘traducdo’ da mensagem evangélica,
tendo presente os contributos positivos provenientes do contato do cristianismo com as varias culturas, ao
longo dos séculos, mas sem nunca esquecer os perigos de alteracdo, que, de quando em vez, nos tentam”.
Nota:70

LG 8: “8. Mediador unico, Cristo constituiu sua santa Igreja, comunidade de fé, esperanca e caridade como
realidade visivel na terra, de que garante a continuidade, para a todos levar a verdade e a graca.

Sociedade hierarquicamente estruturada e corpo mistico de Cristo, grupo visivel de pessoas e comunidade
invisivel, Igreja terrestre, mas ao mesmo tempo cumulada de bens celestiais, ndo pode ser considerada duas
coisas, mas uma Unica realidade complexa, composta de dois elementos, o humano e o divino.

Compara-se, pois, em profundidade, com o mistério do Verbo encarnado. Assim como a natureza humana,
assumida pelo Verbo divino qual instrumento vivo da salvagdo, o serve, estando-lhe intimamente unida, a
realidade social da Igreja esta a servigco do Espirito de Cristo, que a anima, em vista do crescimento do corpo
(cf. Ef 4, 16).

Assim é a unica Igreja de Cristo, que professamos no Credo ser una, santa, catdlica e apostodlica. Cristo
ressuscitado a entregou aos cuidados de Pedro (cf. Jo 21, 17), confiou-a a ele e aos demais apéstolos, para ser
difundida e governada (cf. Mt 28, 18ss) e a estabeleceu para sempre como alicerce e coluna da verdade (cf.
1Tm 3, 15).

Constituida e estabelecida assim como sociedade, neste mundo, a Igreja subsiste na Igreja Catélica, governada
pelo sucessor de Pedro e pelos bispos, em comunhdo com ele. Todavia, fora de sua realidade visivel,
encontram-se muitos elementos de santidade e de verdade. Sao riquezas auténticas da Igreja de Cristo.
Verdadeiros apelos a unidade catélica.

Ora, assim como Cristo realizou a obra da reden¢do na pobreza e na perseguicdo, a Igreja é também chamada
a trilhar o mesmo caminho, para comunicar aos homens os frutos da salvacao. Cristo, ‘que existia na condi¢céo
divina, aniquilou-se, assumindo a condi¢cdo de servo’ (Fl 2, 6-7), por nossa causa ‘se tornou pobre, embora
fosse rico’ (2Cor 8, 9). Assim também a Igreja, apesar dos recursos necessarios ao cumprimento de sua
missao, nao cresce em fungdo do sucesso, mas da humildade e da abnegac¢do que venha a proclamar, inclusive
pelo exemplo.

Cristo foi enviado pelo Pai ‘para evangelizar os pobres e aliviar os coracdes feridos’ (Lc 4, 18), ‘buscar e salvar
os que se haviam perdido’ (Lc 19, 10). Da mesma forma, a Igreja envolve com amor todos os que sofrem.
Reconhece nos pobres e nos desvalidos a imagem de seu fundador, pobre e sofredor, empenha-se em
combater a pobreza e se coloca a servigo dos pobres, como a servi¢o de Cristo.

‘Santo, inocente e imaculado’ (Hb 7, 26), Cristo jamais pecou (cf. 2Cor 5, 21). Veio se oferecer unicamente
pelos pecados dos outros (cf. Hb 2, 17). A Igreja, porém, tendo em seu seio pecadores, € a0 mesmo tempo
santa e estd em constante purificacdo, ndo deixando jamais de fazer peniténcia e de buscar sua propria
renovacao.

‘A Igreja caminha entre as perseguicdes do mundo e as consolagdes de Deus anunciando a cruz e a morte do
Senhor até que ele venha’ (cf. 1Cor 11, 26). Manifestar-se-a entdo em plena luz a for¢ca do Senhor ressuscitado
que a sustenta e a faz superar com paciéncia e amor todas as aflicdes e dificuldades internas ou externas.
Assim, a Igreja revela fielmente ao mundo o mistério de Cristo, embora de maneira velada”.

DSD 243: “A acédo de Deus, através do seu Espirito, da-se permanentemente no interior de todas as culturas.
Na plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho Jesus Cristo, que assumiu as condi¢cdes sociais e culturais dos
povos e se fez ‘em tudo como nés, com excegédo do pecado’ (Hb 4,14; cf. GS 22).

A analogia entre a encarnacdo e a presenca cristd no contexto sociocultural e histérico dos povos suscita para
nés o problema teoldgico da inculturagdo. Esta inculturagdo € um processo que vai do Evangelho ao coracgdo de
cada povo e comunidade com a mediagdo da linguagem e dos simbolos compreensiveis e apropriados segundo
0 juizo da Igreja.

Uma meta da Evangelizacdo inculturada sera sempre a salvacao e libertacdo integral de determinado povo ou
grupo humano, que fortalega sua identidade e confie em seu futuro especifico, contrapondo-se aos poderes da
morte, adotando a perspectiva de Jesus Cristo encarnado, que salvou o homem partindo da fraqueza, da
pobreza e da cruz redentora. A Igreja defende os auténticos valores culturais de todos os povos, especialmente
dos oprimidos, indefesos e marginalizados, diante da forca esmagadora das estruturas de pecado manifestas na
sociedade moderna”.

Nota:71

DSD 230: “Posto que ‘hoje em dia percebe-se uma crise cultural de propor¢des inimaginaveis’ (Jodo Paulo I,
Discurso Inaugural, 21) na qual vdo desaparecendo valores evangélicos e ainda humanos fundamentais,
apresenta-se a Igreja um desafio gigantesco para uma nova evangelizagdo, ao qual se pretende responder com
o esforgo da inculturagdo do Evangelho. E necessario inculturar o Evangelho a luz dos trés grandes mistérios da
salvacdo: a Natividade, que mostra o caminho da Encarnagédo e move o evangelizador a partilhar sua vida com
o evangelizado; a Pascoa, que conduz através do sofrimento a purificacdo dos pecados, para que sejam
redimidos; e Pentecostes, que pela forca do Espirito possibilita a todos entender, na sua prépria lingua, as
maravilhas de Deus.

A inculturacdo do Evangelho é um processo que supde reconhecimento dos valores evangélicos que se tém
mantido mais ou menos puros na atual cultura; e o reconhecimento de novos valores que coincidem com a
mensagem de Cristo. Mediante a inculturagdo, busca-se que a sociedade descubra o carater cristdo desses
valores, os aprecie e os mantenha como tais. Além disso, pretende a incorporacdo de valores evangélicos que
estdo ausentes da cultura, ou porque se tenham obscurecido ou porque tenham chegado a desaparecer. ‘Pela
inculturacdo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e simultaneamente introduz os povos com as
suas culturas na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes os seus préprios valores, assumindo o que de bom
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nelas existe, e renovando-as a partir de dentro’ (RMi 52). A fé, ao se encarnar nessas culturas, deve corrigir
seus erros e evitar sincretismos. A tarefa da inculturacao da fé é prépria das Igrejas particulares sob a diregcédo
dos seus pastores, com a participacdo de todo o povo de Deus. Os critérios fundamentais neste processo sdo a
sintonia com as exigéncias objetivas da fé e a abertura & comunhao com a lIgreja universal (cf. RMi 54)”.
Nota:72

cf. CNBB, doc 54, cap 1V, 3

Nota:73

RMi 56: “56. O didlogo ndo nasce de taticas ou de interesses, mas € uma atividade que apresenta motivacdes,
exigéncias, dignidade prépria: é exigido pelo profundo respeito por tudo o que o Espirito, que sopra onde quer,
operou em cada homem. Por ele, a Igreja pretende descobrir as ‘sementes do Verbo’, os ‘fulgores daquela
verdade que ilumina todos os homens’ sementes e fulgores que se abrigam nas pessoas e nas tradicbes
religiosas da humanidade. O didlogo fundamenta-se sobre a esperanca e a caridade, e produzira frutos no
Espirito. As outras religides constituem um desafio positivo para a Igreja: estimulam-na, efetivamente, quer a
descobrir e a reconhecer os sinais da presenca de Cristo e da acdo do Espirito, quer a aprofundar a propria
identidade e a testemunhar a integridade da revelacédo, da qual é depositaria para o bem de todos.

Daqui deriva o espirito que deve animar um tal didlogo, no contexto da missao. O interlocutor deve ser
coerente com as préprias tradigbes e convicc¢des religiosas, e disponivel para compreender as do outro, sem
dissimula¢gBes nem restricdes, mas com verdade, humildade e lealdade, sabendo que o didlogo pode enriquecer
a ambos. Ndo deve haver qualquer abdicagcdo nem irenismo, mas o testemunho reciproco em ordem a um
progresso comum, no caminho da procura e da experiéncia religiosa, e, simultaneamente, em vista do
superamento de preconceitos, intolerancias e mal-entendidos. O didlogo tende a purificagdo e converséao
interior que, se for realizada na docilidade ao Espirito, sera espiritualmente frutuosa”.

Nota:74

RMi 56: “44. O dialogo ndo nasce de téaticas ou de interesses, mas é uma atividade que apresenta motivacoes,
exigéncias, dignidade prépria: é exigido pelo profundo respeito por tudo o que o Espirito, que sopra onde quer,
operou em cada homem. Por ele, a Igreja pretende descobrir as ‘sementes do Verbo’, os ‘fulgores daquela
verdade que ilumina todos os homens’ sementes e fulgores que se abrigam nas pessoas e nas tradicbes
religiosas da humanidade. O dialogo fundamenta-se sobre a esperanca e a caridade, e produzira frutos no
Espirito. As outras religides constituem um desafio positivo para a Igreja: estimulam-na, efetivamente, quer a
descobrir e a reconhecer os sinais da presenca de Cristo e da acdo do Espirito, quer a aprofundar a propria
identidade e a testemunhar a integridade da revelacédo, da qual é depositaria para o bem de todos.

Daqui deriva o espirito que deve animar um tal didlogo, no contexto da missao. O interlocutor deve ser
coerente com as proéprias tradigdes e conviccdes religiosas, e disponivel para compreender as do outro, sem
dissimula¢cbes nem restricdes, mas com verdade, humildade e lealdade, sabendo que o didlogo pode enriquecer
a ambos. Ndo deve haver qualquer abdicagdo nem irenismo, mas o testemunho reciproco em ordem a um
progresso comum, no caminho da procura e da experiéncia religiosa, e, simultaneamente, em vista do
superamento de preconceitos, intolerancias e mal-entendidos. O diadlogo tende a purificacdo e converséo
interior que, se for realizada na docilidade ao Espirito, sera espiritualmente frutuosa.”

Nota:75

RMi 44: “O anuncio tem a prioridade permanente na missdo: a Igreja ndo pode esquivar-se ao mandato
explicito de Cristo, ndo pode privar os homens da ‘Boa-Nova’ de que Deus os ama e salva. ‘A evangelizagao
contera sempre como base, centro e, ao mesmo tempo, vértice do seu dinamismo uma proclamacgéo clara de
que, em Jesus Cristo (...) a salvacdo é oferecida a cada homem, como dom de gragca e de misericordia do
proprio Deus’. Todas as formas de atividade missionaria tendem para esta proclamacgéo que revela e introduz
no mistério, desde sempre escondido e agora revelado em Cristo (cf. Ef 3,3-9; Cl 1,25-29), o qual se encontra
no amago da missédo e da vida da Igreja, como ponto fulcral de toda a evangelizacao.

Na realidade complexa da missao, o primeiro andncio tem um papel central e insubstituivel, porque introduz ‘no
mistério do amor de Deus, que, em Cristo, nos chama a uma estreita relacdo pessoal com ele’ e predispde a
vida para a conversdo. A fé nasce do anuincio, e cada comunidade eclesial consolida-se e vive da resposta
pessoal de cada fiel a esse antncio. Como a economia salvifica estd centrada em Cristo, assim a atividade
missionaria tende para a proclamacédo de seu mistério.

O anuncio tem por objeto Cristo crucificado, morto e ressuscitado: por meio dele realiza-se a plena e auténtica
libertacdo do mal, do pecado e da morte; nele Deus da a ‘vida nova’, divina e eterna. E esta a ‘Boa-Nova’, que
muda o homem e a histéria da humanidade, e que todos os povos tém o direito de conhecer. Um tal andncio
tem de se inserir no contexto vital do homem e dos povos que o recebem. Além disso, ele deve ser feito numa
atitude de amor e de estima a quem o escuta, com uma linguagem concreta e adaptada as circunstancias. Para
isso concorre o Espirito, que instaura uma unido entre o missionario e os ouvintes, tornada possivel enquanto
um e os outros, por Cristo, entram em comunh&o com o Pai”.

Nota:76

EN 27: “27. A evangelizacdo ha de conter também sempre - ao mesmo tempo como base, centro e apice do
seu dinamismo - uma proclamacdo clara que, em Jesus Cristo, Filho de Deus feito homem, morto e
ressuscitado, a salvacédo é oferecida a todos os homens, como dom da graga e da misericérdia do mesmo Deus.
E ndo ja uma salvacdo imanente ao mundo, limitada as necessidades materiais ou mesmo espirituais, e que se
exaurisse no ambito da existéncia temporal e se identificasse, em ultima anélise, com as aspira¢des, com as
esperangas, com as diligéncias e com os combates temporais; mas sim uma salvagdo que ultrapassa todos
estes limites, para vir a ter a sua plena realizagcdo numa comunhdo com o Unico Absoluto, que é o de Deus:
salvacdo transcendente e escatologica, que ja tem certamente o seu comec¢o nesta vida, mas que tera
realizacdo completa na eternidade”.

Nota:77

AG 19-22: “19. A implantagéo da Igreja num determinado grupo humano alcan¢ca uma primeira etapa quando
a comunidade dos fiéis, ja minimamente entrosada com a vida social local, comeca a desfrutar de uma certa
estabilidade e de maior firmeza. Contando com sacerdotes, religiosos e leigos provenientes deste mesmo grupo
humano, ainda que ndo em numero suficiente, mostra-se capaz de desempenhar os ministérios e de dar
continuidade as instituicdes indispensaveis a vida e ao crescimento do povo de Deus, sob a dire¢do do bispo.
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Nessas novas Igrejas a vida do povo de Deus deve ir amadurecendo sob todos os aspectos, na linha da
renovacao proposta pelo Concilio. Ao tomar consciéncia de sua fé, os grupos de fiéis, se tornam verdadeiras
comunidades de fé e de culto, no amor fraterno. Os leigos, por sua atividade civil e apostdlica, empenham-se,
na sociedade, em favor da justica e da pratica da caridade. Os meios de comunicagdo passam a ser
devidamente utilizados. A vida familiar, inspirada pelo Evangelho, torna-se foco de apostolado leigo e
sementeira de vocacgdes sacerdotais e religiosas. A pratica da catequese educa a fé. A liturgia, celebrada de
acordo com a maneira de sentir do povo e de acordo com a norma canbnica, leva a se constituirem tradigfes e
costumes locais.

Juntamente com seu presbitério, em comunhdo com a Igreja universal, procurem os bispos desenvolver cada
vez mais o espirito de Cristo e da Igreja. As novas Igrejas, unindo-se ao resto da Igreja, contribuam para
enriquecé-la e fazé-la crescer, proporcionando-lhe elementos de sua proépria tradicdo e cultura que passam a
fazer parte da corrente de vida que anima o corpo mistico. Dai que é preciso valorizar os elementos teoldgicos,
psicoldgicos e humanos que favoregcam e fortalegam os vinculos com a Igreja universal.

Tais Igrejas, situadas freqientemente nas regibes mais pobres da terra, sofrem muito com a falta de
sacerdotes e com a escassez de recursos materiais. Precisam pois de uma constante agdo missionaria da Igreja
universal para poderem amadurecer mais rapido. Agdo que se faz igualmente necessaria junto a Igrejas mais
antigas, que se encontram em estado de regresséo ou de grande debilidade.

No entanto estas lIgrejas devem organizar uma pastoral adequada para que as vocagdes tanto sacerdotais
como religiosas aumentem em numero e em qualidade e sejam melhor cultivadas de tal sorte que véao-se
tornando auto-suficientes e capazes de ajudar a outras Igrejas.”

“20. Representante a titulo pleno da Igreja universal, saiba a igreja particular que foi enviada aos nédo-fiéis que
habitam o territério em que esta implantada deve, pois, individual e comunitariamente dar testemunho e ser
sinal de Cristo junto a eles.

Além disso é preciso que o0 ministério da palavra alcance a todos, para que lhes chegue o anuncio do
Evangelho. Antes de mais nada, o bispo é pregador, que deve trazer para Cristo novos discipulos. A fim de
cumprir devidamente esse ministério precipuo, conhegca o melhor possivel as condicbes em que vive seu
rebanho, assim como as opinides que nele circulam a respeito de Deus, leve em conta as mudangas por que
estd passando a sociedade, especialmente no que concerne a urbanizagdo, as migragbes e a difusdo da
indiferenca religiosa.

Os sacerdotes oriundos dessas lgrejas particulares devem se dedicar com afinco a obra da evangelizagéo,
colaborando com os missionarios que vém de fora, na unidade de um mesmo presbitério sob a autoridade do
bispo. Essa colaboragdo nédo se limita ao pastoreio dos fiéis e a celebracdo do culto, mas se estende a pregacédo
do Evangelho aos que estdo fora da comunidade crista. Alegrem-se os sacerdotes quando tém ocasido de se
oferecer ao bispo para serem enviados como missionarios nas regidoes mais distantes e menos favorecidas da
diocese ou mesmo na fundacdo de novas dioceses. Espera-se que religiosos e religiosas, e mesmo leigos,
tenham o mesmo zelo, especialmente para com 0os mais pobres.

Num mundo em constante mudanca, que passa, como 0 nosso, por transformagdes profundas, as conferéncias
episcopais devem promover, em datas fixas, cursos de renovacao biblica, teolégica, espiritual e pastoral, que
coloquem o clero a par do pensamento teoldgico em evolugdo e dos novos métodos pastorais. Observe-se, de
modo geral, o que prescreve o decreto conciliar sobre o ministério e a vida dos presbiteros.

O trabalho missionario na sua especificidade exige ministros capazes de ser desde cedo preparados tendo em
conta as condigOes particulares de suas proprias Igrejas. Hoje em dia verifica-se um desenvolvimento dos
grandes grupos que relinem um numero crescente de pessoas. E indispensavel que as conferéncias episcopais
procurem estabelecer um didlogo com eles. Quando certos grupos humanos encontram dificuldade em abracar
a fé catdlica dada a forma como existe a Igreja em sua regido, devem ser tomadas providéncias especiais para
que a Igreja se adapte a forma de ser do grupo humano em questao enquanto ndo for possivel reunir todos os
cristdos numa Unica comunidade. Se a Sé Apostolica dispde de missionarios capazes de estabelecer esse
contato, os bispos os devem convidar e alegremente recebé-los em suas dioceses, dando efetivo apoio as suas
iniciativas.

Para despertar o zelo missionario é conveniente que as novas lgrejas se disponham quanto antes a participar
da acdo missionaria da Igreja universal, enviando também elas missionarios que anunciem o Evangelho em
todo o mundo, apesar da penuria do clero. A plena comunhdo com a Igreja universal requer que as Igrejas
particulares participem ativamente da misséo da Igreja junto aos povos.”

“21. A Igreja s6 estad verdadeiramente fundada, s6 alcanca a plenitude de sua vida e s6 constitui um sinal
adequado de Cristo no meio dos seres humanos, quando, juntamente com a hierarquia, compde-se de um
laicato verdadeiro e ativo. O Evangelho ndo penetra em profundidade nas pessoas nem na vida e na atividade
de um povo sendo por intermédio da presenca ativa dos leigos. Por isso, € preciso pensar em constituir logo um
laicato cristdo maduro, desde a implantacao da Igreja.

Os fiéis leigos pertencem ao mesmo tempo ao povo de Deus e a sociedade civil. Pertencem ao povo em que
nasceram, pela educac¢éo recebida, tornaram-se participantes de seus tesouros culturais, a eles estdo ligados
por uma série de vinculos sociais, envidam os mesmos esfor¢cos para progredir, dedicam-se as mesmas
profissGes, enfrentam os mesmos problemas, que, juntos, se esforcam por resolver. Mas pertencem também a
Cristo, por cuja fé e batismo foram regenerados na Igreja, para que sejam de Cristo por suas obras a fim de
que, por intermédio de Cristo, tudo venha a estar sujeito a Deus e Deus se torne tudo em todos.

O principal dever dos leigos, mulheres e homens, é dar testemunho de Cristo, pela vida e pela palavra, no
grupo social em que vivem e na esfera de sua profissdo. Sdo chamados a manifestar o novo homem criado por
Deus em santidade e verdade, no ambito da sociedade em que vivem e de sua patria, de acordo com as suas
tradicdes nacionais. Devem primar pelo conhecimento de sua prépria cultura, conserva-la e sana-la de seus
limites, ajudéa-la a evoluir em consonancia com as exigéncias modernas, procurando sempre mais aperfeicoa-la,
a fim de que a fé em Cristo e a vida da Igreja deixem de ser estranhas a sociedade em que vivem, mas
comecem a compenetra-la e a transforma-la.

Estejam unidos a seus concidad&os por uma caridade sincera, para que se lhes torne manifesto o novo lago de
unidade e de amor universal, haurido na participagdo do mistério de Cristo. Difundam a fé de Cristo entre
aqueles a que estdo unidos pelos lagos da vida e da profissdo. Obrigacdo tanto mais urgente quanto um grande
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numero de pessoas ndo pode ouvir o Evangelho e reconhecer a Cristo sendo por intermédio dos que lhe sdo
mais préoximos. Onde for possivel, sejam os leigos preparados para colaborar com a missdo mais especifica da
hierarquia de anunciar o Evangelho e comunicar a doutrina crista para continuo fortalecimento da Igreja.

Que os ministros da Igreja valorizem ao maximo o apostolado leigo. Cuidem de sua formagdo como membros
de Cristo, que devem ter consciéncia de sua responsabilidade em relagdo a todos os seres humanos. Seja-lhes
comunicado o mistério de Cristo em toda sua profundidade. Sejam iniciados na metodologia pratica cristd e
assistidos em suas dificuldades, de acordo com a constituicdo conciliar sobre a Igreja e o decreto a respeito do
apostolado dos leigos.

Respeitadas as funcdes e responsabilidades proprias, tanto dos pastores como dos fiéis, a nova Igreja dara um
consistente testemunho de Cristo, tornando-se sinal luminoso dos dons com que ele nos cumulou a todos.

22. Como semente, a palavra de Deus, ao cair em terra boa e irrigada pela chuva do céu, absorve o liquido da
vida, transforma-o, assimila-o e da muitos frutos. Assim também, radicadas em Cristo e tendo os apdstolos por
fundamento, as novas Igrejas, segundo a mesma légica da encarnacdo, assumem, numa transacgdo admiravel,
todos os préstimos das nagdes, dadas a Cristo como heranga, enriquecem-se com os costumes e as tradicdes, a
sabedoria e a doutrina, as artes e as maneiras de ser de seus respectivos povos, convertem-nos em objeto de
louvor ao Criador e de acdo de gragcas ao Salvador e os colocam, na medida do possivel, a servi¢co da vida
crista.

Para alcancar tal objetivo é indispensavel que em cada uma das grandes regides socio-culturais estimule-se a
reflexdo teolégica, de acordo com a Tradi¢cdo da Igreja universal, submetendo a novas pesquisas os fatos e as
palavras revelados por Deus, consignados nas Sagradas Escrituras e explicados pelos padres e pelo magistério
da Igreja. S6 entdo se podera ver com maior clareza os caminhos a serem seguidos pela fé em busca de um
conhecimento que leve em conta a maneira de pensar e a sabedoria dos diversos povos, seu modo de ser, sua
forma de encarar a vida e de conceber a sociedade. S6 entdo, também, se podera avaliar até que ponto sua
vida é compativel com o que ensina a divina revelagdo. Ver-se-4 melhor como se ha de desenrolar em
profundidade a vida cristd desse povo, superando-se todo sincretismo no esforco de acomodar o cristianismo a
indole e ao génio de cada cultura.

Seria desejavel e de grande importancia que as conferéncias episcopais, no ambito de sua grande regido sécio-
cultural comum, se articulassem umas com as outras, para realizar essa proposta de adaptacdo num mesmo
sentido e segundo as mesmas orientac¢des.”

RMi 49: “49. Antes de mais nada, é necessario procurar estabelecer, em cada lugar, comunidades cristas que
sejam sinal da presenca divina no mundo e crescam até se tornarem Igrejas. Nao obstante o elevado nimero
de dioceses, existem ainda vastas areas onde as lIgrejas locais ndo se encontram, ou sdo insuficientes
relativamente a vastidao do territério e a densidade da populacdo: esta ainda por realizar um grande trabalho
de implantacdo e de desenvolvimento da Igreja. Nao est4 terminada esta fase da histéria eclesial, dita
‘plantatio Ecclesiae’; pelo contrario, em muitos aglomerados humanos, esta ainda por iniciar.

A responsabilidade de tal tarefa recai sobre a Igreja universal e sobre as Igrejas particulares, sobre todo o povo
de Deus e sobre as diversas forcas missionarias. Cada lIgreja, mesmo aquela que é formada por neo-
convertidos, é, por sua natureza, missionaria; é simultaneamente evangelizada e evangelizadora, devendo a fé
ser apresentada como dom de Deus, tanto quando se vive em comunidade (familia, paréquia, associagdes)
como quando se irradia para o exterior, quer pelo testemunho de vida quer pela palavra. A acdo evangelizadora
da comunidade crista, primeiramente no proprio territério, e depois, mais além, como participagcdo na missédo
universal, é o sinal mais claro da maturidade da fé. Imp&e-se uma converséo radical da mentalidade para nos
tornarmos missionarios e isto vale tanto para os individuos como para as comunidades. O Senhor chama-nos
constantemente a sairmos de nds proprios, a partilhar com os outros os bens que temos, comegando pelo mais
precioso, que é a fé. A luz deste imperativo missionario, dever-se-4 medir a validade dos organismos,
movimentos, paréquias e obras de apostolado da Igreja. Somente tornando-se missionaria € que a comunidade
cristd conseguira superar divisdes e tensdes internas, e reencontrar sua unidade e vigor de fé.

As forgas missionarias, vindas de outras Igrejas e paises, devem agir em comunh&do com as forgas locais, no
desenvolvimento da comunidade cristd. Em particular, toca aquelas sempre segundo as diretrizes dos Bispos e
em colaboracdo com os responsaveis locais promover a difusdo da fé e a expansdo da Igreja nos ambientes e
grupos nao-cristaos; cabe-lhes, ainda, animar o sentido missionario das Igrejas locais, para que a preocupagéo
pastoral sempre fique associada, a da missdo ‘ad gentes’. Assim, cada Igreja fard verdadeiramente sua a
solicitude de Cristo, o bom Pastor, que se prodigaliza por seu rebanho, mas pensa, ao mesmo tempo, nas
outras ovelhas que n&o sao deste aprisco (Jo 10,16)”.

Nota:78

1Cor 11,26: “Portanto, todas as vezes que vocés comem deste pdo e bebem deste célice, estdo anunciando a
morte do Senhor, até que ele venha”.

Nota:79

TMA, 41: “41. O empenho de atualizacdo sacramental, atrds mencionado, podera, ao longo do ano, valer-se da
redescoberta do Batismo como fundamento da existéncia cristd, segundo as palavras do Apodstolo: ‘Vés que
fostes batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo’ (Gl 3,27). O Catecismo da Igreja Catdlica, por seu lado,
recorda que o Batismo constitui ‘0 fundamento da comunh&o entre todos os cristdos, mesmo com aqueles que
ainda nao estdo em plena comunhdo com a Igreja Catdlica’. Precisamente sob a vertente ecuménica, este sera
um ano muito importante para juntos voltarem o olhar para Cristo, GUnico Senhor, com o compromisso de se
tornarem um s, nos termos da sua suUplica ao Pai. O destaque da centralidade de Cristo, da Palavra de Deus e
da fé ndo deveria deixar de suscitar interesse e acolhimento favoravel nos cristdos de outras Confissdes”.
Nota:80

Diretdrio para o ecumenismo 20: “20. No Concilio Vaticano Il a Igreja Catélica empenhou-se solenemente
em trabalhar para a unidade dos cristdos. O decreto ‘Unitatis Redintegratio’ especifica que a unidade desejada
por Cristo para a sua Igreja se realiza ‘mediante a fiel pregagdo do Evangelho pelos Apdéstolos e seus
sucessores 0s bispos com o seu chefe que é sucessor de Pedro, pela administracdo dos sacramentos e pelo
governo no amor’. Esta unidade definida pelo decreto consiste ‘na profissdo de uma sé fé [...], na celebragéo
comum do culto divino [...], na concordia fraterna da familia de Deus’. Esta unidade que, por sua propria
natureza, exige uma plena comunhéo visivel de todos os cristédos, é o fim ultimo do movimento ecuménico. O
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Concilio afirma que esta unidade nédo pretende, de modo algum, sacrificar a rica diversidade de espiritualidade,
de disciplina, de ritos litirgicos e de elaboragdo da verdade revelada que se desenvolveram entre os cristdos,
na medida em que essa diversidade se mantenha fiel a tradicdo apostolica”.

Nota:81

EN 17: “17. Na agdo evangelizadora da Igreja ha certamente elementos e aspectos que se devem lembrar.
Alguns deles sao de tal maneira importantes que se verifica a tendéncia para os identificar simplesmente com a
evangelizacdo. Pode-se assim definir a evangelizagdo em termos de anuncio de Cristo aqueles que o
desconhecem, de pregagédo, de catequese, de batismo e de outros sacramentos que hao de ser conferidos.
Nenhuma definicdo parcial e fragmentaria, porém, chegard a dar a razdo da realidade rica, complexa e
dinamica que é a evangelizac&o, a n&o ser com o risco de a empobrecer e até mesmo de a mutilar. E impossivel
capta-la se ndo se procurar abranger com uma visdo de conjunto todos os seus elementos essenciais.

Tais elementos, acentuados com insisténcia no decorrer do mencionado Sinodo, sdo ainda agora aprofundados
muitas vezes, sob a influéncia do trabalho sinodal. E nés regozijamo-nos pelo fato de eles se situarem, no
fundo, na linha daqueles que o Concilio Vaticano Il nos proporcionou, sobretudo nas Constituicdes ‘Lumen
Gentium’ e ‘Gaudium et Spes’ e no Decreto ‘Ad Gentes’.

Nota:82

EN 21: “21. E esta Boa Nova ha de ser proclamada, antes de mais, pelo testemunho. Suponhamos um cristédo
ou grupo de cristdos que, no seio da comunidade humana em que vivem, manifestam a sua capacidade de
compreensao e de acolhimento, a sua comunhéo de vida e de destino com os demais, a sua solidariedade nos
esforgcos de todos para tudo aquilo que é nobre e bom. Assim, eles irradiam, de modo absolutamente simples e
espontaneo, a sua fé em valores que estdo para além dos valores correntes, e a sua esperanga em qualquer
coisa que se ndo vé e que nao se seria capaz sequer de imaginar. Por forca deste testemunho sem palavras,
estes cristdos fazem aflorar no coragdo daqueles que os véem viver, perguntas indeclinaveis: Por que é que
eles sdo assim? Por que é que eles vivem daquela maneira? O que € - ou quem € - que 0s inspira? Por que é
que eles estdo conosco?

Pois bem: um semelhante testemunho constitui ja proclamagéo silenciosa, mas muito valorosa e eficaz da Boa
Nova. Nisso ha ja um gesto inicial de evangelizagdo. Dai as perguntas que talvez sejam as primeiras que se
pdem muitos nao-cristdos, quer se trate de pessoas as quais Cristo nunca tinha sido anunciado, ou de
batizados ndo praticantes, ou de pessoas que vivem em cristandades, mas segundo principios que ndo sédo
nada cristdos. Quer se trate, enfim, de pessoas em atitudes de procurar, ndo sem sofrimento, alguma coisa ou
Alguém que elas adivinham, sem conseguir dar-lhe o verdadeiro nome. E outras perguntas surgirdo, depois,
mais profundas e mais de molde a ditar um compromisso, provocadas pelo testemunho aludido, que comporta
presenca, participacdo e solidariedade e que é um elemento essencial, geralmente o primeiro de todos, na
evangelizagéo.

Todos o0s cristdos sdo chamados a dar este testemunho e podem ser, sob este aspecto, verdadeiros
evangelizadores. E aqui pensamos de modo especial na responsabilidade que se origina para os migrantes nos
paises que os recebem”.

RMi 42-43: “42. O homem contemporaneo acredita mais nas testemunhas do que nos mestres, mais na
experiéncia do que na doutrina, mais na vida e nos fatos do que nas teorias. O testemunho da vida crista é a
primeira e insubstituivel forma de missdo: Cristo, cuja missdo nés continuamos, é a ‘testemunha’ por
exceléncia (Ap 1,5; 3,14) e o modelo do testemunho cristdao. O Espirito Santo acompanha o caminho da Igreja,
associando-a ao testemunho que ele préprio da de Cristo (cf. Jo 15,26-27).

A primeira forma de testemunho é a prépria vida do missionério, da familia cristd e da comunidade eclesial, que
torna visivel um novo modo de se comportar. O missionario que, apesar dos seus limites e defeitos humanos,
vive com simplicidade, segundo o modelo de Cristo, € um sinal de Deus e das realidades transcendentes. Mas
todos, na Igreja, esforcando-se por imitar o divino Mestre, podem e devem dar o mesmo testemunho, que é,
em muitos casos, o unico modo possivel de se ser missionario.

O testemunho evangélico, a que o mundo é mais sensivel, € o da atencéo as pessoas e o da caridade em favor
dos pobres, dos mais pequenos, e dos que sofrem. A gratuidade deste relacionamento e destas agcdes, em
profundo contraste com o egoismo presente no homem, faz nascer questdes precisas, que orientam para Deus
e para o Evangelho. Também o compromisso com a paz, a justi¢ca, os direitos do homem, a promoc¢ao humana,
é um testemunho do Evangelho, caso seja um sinal de atengdo as pessoas e esteja ordenado ao
desenvolvimento integral do homem.

43. “O cristdo e as comunidades cristas vivem profundamente inseridos na vida dos respectivos povos, e sao
também sinal do Evangelho pela fidelidade a sua patria, ao seu povo, e a sua cultura nacional, sempre, porém,
na liberdade que Cristo trouxe. O cristianismo esta aberto a fraternidade universal, porque todos os homens
séo filhos do mesmo Pai e irmaos em Cristo.

A Igreja é chamada a dar o seu testemunho por Cristo, assumindo posi¢des corajosas e proféticas, em face da
corrupgao do poder politico ou econdmico; ndo correndo ela propria atrds da gléria e dos bens materiais;
usando seus bens para o servigo dos mais pobres e imitando a simplicidade de vida de Cristo. A Igreja e os
missionarios devem ainda dar o testemunho da humildade, comegando por si préprios, ou seja, desenvolvendo
a capacidade de exame de consciéncia, a nivel pessoal e comunitario, a fim de corrigirem, em suas atitudes,
aquilo que é anti-evangélico e desfigura o rosto de Cristo”.

Nota:83

RMi, 42: “O homem contemporaneo acredita mais nas testemunhas do que nos mestres, mais na experiéncia
do que na doutrina, mais na vida e nos fatos do que nas teorias. O testemunho da vida cristd é a primeira e
insubstituivel forma de missédo: Cristo, cuja missdo nds continuamos, € a testemunha por exceléncia (Ap 1,5;
3,14) e o modelo do testemunho cristdo. O Espirito Santo acompanha o caminho da Igreja, associando-a ao
testemunho que ele préprio da de Cristo (cf. Jo 15,26-27).

A primeira forma de testemunho é a prépria vida do missionario, da familia cristd e da comunidade eclesial, que
torna visivel um novo modo de se comportar. O missionario que, apesar dos seus limites e defeitos humanos,
vive com simplicidade, segundo o modelo de Cristo, € um sinal de Deus e das realidades transcendentes. Mas
todos, na Igreja, esforcando-se por imitar o divino Mestre, podem e devem dar o mesmo testemunho, que €&,
em muitos casos, o Unico modo possivel de se ser missionario.
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O testemunho evangélico, a que o mundo é mais sensivel, é o da atencédo as pessoas e o da caridade em favor
dos pobres, dos mais pequenos, e dos que sofrem. A gratuidade deste relacionamento e destas agdes, em
profundo contraste com o egoismo presente no homem, faz nascer questdes precisas, que orientam para Deus
e para o Evangelho. Também o compromisso com a paz, a justi¢ca, os direitos do homem, a promoc¢ao humana,
é um testemunho do Evangelho, caso seja um sinal de atengdo as pessoas e esteja ordenado ao
desenvolvimento integral do homem?”.

Nota:84

1Pd 3,1: “Do mesmo modo, vocés mulheres, submetam-se aos seus maridos. Assim, se alguns sdo rebeldes a
Palavra, a conduta de suas mulheres podera ganha-los sem palavras”.

Nota:85

RMi 33: “33. As diferengas de atividade, no ambito da Unica missdo da Igreja, nascem ndo de motivacdes
intrinsecas a propria missdo, mas das diversas circunstancias onde ela se exerce. Olhando o mundo de hoje, do
ponto de vista da evangelizacdo, podemos distinguir trés situagfes distintas.

Antes de mais nada, temos aquela a qual se dirige a atividade missionaria da Igreja: povos, grupos humanos,
contextos socioculturais onde Cristo e o seu Evangelho ndo é conhecido, onde faltam comunidades cristés
suficientemente amadurecidas para poderem encarnar a fé no préprio ambiente e anuncia-la a outros grupos.
Esta é propriamente a missdo ‘ad gentes’.

Aparecem, depois, as comunidades cristas que possuem sélidas e adequadas estruturas eclesiais, sdo fermento
de fé e de vida, irradiando o testemunho do Evangelho no seu ambiente, e sentindo o compromisso da misséo
universal. Nelas se desenvolve a atividade ou cuidado pastoral da Igreja.

Finalmente, existe a situacdo intermédia, especialmente nos paises de antiga tradi¢do cristd, mas, por vezes,
também nas Igrejas mais jovens, onde grupos inteiros de batizados perderam o sentido vivo da fé, ndo se
reconhecendo ja como membros da Igreja e conduzindo uma vida distante de Cristo e de seu Evangelho. Neste
caso, torna-se necessaria uma ‘nova evangelizagdo’, ou ‘re-evangelizacdo™.

Nota:86

RMi 33: “33. As diferengas de atividade, no ambito da Unica missdo da Igreja, nascem ndo de motivacdes
intrinsecas a proépria missdo, mas das diversas circunstancias onde ela se exerce. Olhando o mundo de hoje, do
ponto de vista da evangelizagdo, podemos distinguir trés situacdes distintas.

Antes de mais nada, temos aquela a qual se dirige a atividade missionaria da Igreja: povos, grupos humanos,
contextos socioculturais onde Cristo e o seu Evangelho ndo é conhecido, onde faltam comunidades cristas
suficientemente amadurecidas para poderem encarnar a fé no proprio ambiente e anuncia-la a outros grupos.
Esta é propriamente a missao ‘ad gentes’.

Aparecem, depois, as comunidades cristds que possuem sélidas e adequadas estruturas eclesiais, sdo fermento
de fé e de vida, irradiando o testemunho do Evangelho no seu ambiente, e sentindo o compromisso da missao
universal. Nelas se desenvolve a atividade ou cuidado pastoral da Igreja.

Finalmente, existe a situagdo intermédia, especialmente nos paises de antiga tradigdo cristd, mas, por vezes,
também nas Igrejas mais jovens, onde grupos inteiros de batizados perderam o sentido vivo da fé, ndo se
reconhecendo ja como membros da Igreja e conduzindo uma vida distante de Cristo e de seu Evangelho. Neste
caso, torna-se necessaria uma nova evangelizacdo, ou re-evangelizagdo.”

Nota:87

AG 6: “6. Embora varie, de acordo com as circunstancias e com o modo como é exercida, a agdo missionaria é
a mesma e uma so, realizada em todas as partes do mundo e em todas as situacdes pelos bispos, sob a
presidéncia do sucessor de Pedro, conjuntamente com a oragdo e a colaboragdo de toda a Igreja. Portanto, as
diferengas que se observam na Igreja quanto ao exercicio da atividade missionaria, ndo provém da natureza da
missédo, mas se devem as diferentes situacdes em que é exercida.

A diversidade de situagdes pode vir da propria Igreja, dos varios povos em sua grande multiplicidade, dos
grupos humanos e das pessoas a que se dirige a missao.

Apesar de dispor da totalidade e da plenitude dos meios de salvacdo, a Igreja nem sempre nem
simultaneamente recorre a todos. Sua acgdo é gradual e progressiva, hum esforgo de ir aos poucos realizando o
designio divino. Acontece mesmo que as vezes, depois de brilhantes comegos, experimenta dolorosos
retrocessos ou passa por longos estagios de incompletude e de insuficiéncia.

Pessoas, grupos humanos e populagdes, por sua vez, ndo sao sendo progressiva e lentamente influenciados e
compenetrados pela plenitude catodlica. Os instrumentos de acdo devem leva-lo em conta e se adaptarem a
essas diversas situagdes e condicdes.

Denominam-se habitualmente missdes a atividade propria desenvolvida por aqueles que percorrem o mundo
pregando o Evangelho e implantando a Igreja entre os povos ou grupos humanos que ainda ndo vivem segundo
a fé em Cristo. A atividade missionaria no sentido estrito & esse trabalho feito em determinados territdrios
designados pela Santa Sé. O objetivo primordial dessa atividade é a evangelizacdo e a implantacdo da Igreja
nos povos e grupos humanos em que ela ainda nao tem raizes.

As Igrejas autdctones particulares, plantadas a partir da semente da palavra de Deus, crescem por sua prépria
forca e alcangam a maturidade quando, dotadas de hierarquia prépria, unidas ao povo fiel, e dos meios de
salvagdo necessarios ao desempenho de uma vida crista plena, contribuem a seu modo para o bem da Igreja
universal.

O principal instrumento desta implantacdo é a pregacdo do Evangelho de Jesus Cristo, para cujo andncio o
Senhor enviou os seus discipulos a todo o0 mundo com o objetivo de fazer com os seres humanos renascidos
pela palavra de Deus, se incorporassem pelo batismo a Igreja que, como corpo do Verbo encarnado, alimenta-
se e vive da palavra de Deus e do pao eucaristico.

Na atividade missionaria da Igreja ocorrem as vezes situagdes mistas: o comeco e a implantagéo se fazem sem
maior novidade, nem nenhuma expressdo de juventude. Uma vez porém implantada a Igreja, sua acado
missionaria ndo pode cessar. E dever das Igrejas particulares prossegui-la, pregando o Evangelho aqueles que
ainda ndo o conhecem.

Por outro lado, os grupos humanos em que vive a Igreja estdo habitualmente sujeitos a profundas
modificagbes, que dao origem a situagdes inteiramente diversas. A Igreja deve estar atenta para ver se estas
mudancgas ndo requerem de sua parte novas agdes missionarias.
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As circunstancias sdo as vezes de tal natureza que durante algum tempo tornam impossivel anunciar o
Evangelho diretamente. Os missionarios podem entdo e até devem perseverar no testemunho de Cristo com
paciéncia e prudéncia, grande confianga, caridade e amor. Preparam assim o caminho do Senhor e de certa
maneira o0 mantém presente nas circunstancias adversas que a Igreja atravessa.

Vé-se claramente que a atividade missionaria decorre da prépria natureza da lIgreja, cuja fé salvadora se
propaga, torna aos poucos efetiva a unidade catdlica, sustenta a apostolicidade, desperta a hierarquia para o
amor da colegialidade, da testemunho, difunde e promove a santidade.

A atividade missionaria entre os povos € distinta tanto da acao pastoral, que se exerce junto aos fiéis, como da
acdo que se empenha na restauracdo da unidade entre os cristdos. Ambas, porém, conservam estreitos lagos
com a atividade missionaria, pois a divisdo entre os cristdos prejudica a pregacdo do Evangelho a toda a
criatura e fecha, para muitos, as vias de acesso a fé.

Todos os batizados estao convidados a se reunir num Unico rebanho, para dar unanimemente testemunho de
Cristo Senhor. Nao se pode ainda dar testemunho de uma sé fé, que ao menos, porém, dé-se testemunho da
estima e do amor reciproco que nos deve animar a todos”.

Nota:88

CfL 3: “3. O significado fundamental deste Sinodo e, conseqiientemente, o seu fruto mais precioso, € que 0s
fiéis leigos escutem o chamamento de Cristo para trabalharem na sua vinha, para tomarem parte viva,
consciente e responsavel na missdo da Igreja, nesta hora magnifica e dramatica da histéria, no limiar do
terceiro milénio.

Novas situacdes, tanto eclesiais como sociais, econdmicas, politicas e culturais, reclamam hoje, com uma forca
toda particular, a acdo dos fiéis leigos. Se o desinteresse foi sempre inaceitavel, o tempo presente torna-o
ainda mais culpavel. Nao é licito a ninguém ficar inativo.

Retomemos a leitura da parabola evangélica: ‘Ao sair novamente pelas cinco horas, encontrou outros que ali
estavam e disse-lhes: Por que ficais aqui o dia inteiro inativos? Eles responderam-lhe: Por que ninguém nos
contratou. Disse-lhes ele: Ide vés também para a minha vinha’(Mt 20,6-7).

Nao ha lugar para o 6cio, uma vez que é muito o trabalho que a todos espera na vinha do senhor. O
proprietéario insiste ainda mais no seu convite: ‘Ide vés também para a minha vinha’.

A voz do Senhor ressoa sem duavida no intimo do préprio ser de cada cristdo, que, gracas a fé e aos
sacramentos da iniciacao cristd, torna-se imagem de Jesus Cristo, insere-se na Igreja como seu membro vivo e
é sujeito ativo da sua missdo de salvagcdo. A voz do Senhor, porém, também se faz sentir através dos
acontecimentos histéricos da Igreja e da humanidade, como nos lembra o Concilio: ‘O povo de Deus, movido
pela fé com que acredita ser conduzido pelo Espirito do Senhor, o qual enche o universo, esforca-se por
discernir nos acontecimentos, nas exigéncias e aspiracdes, que compartilha juntamente com os homens de
hoje, quais sdo os verdadeiros sinais da presenca e do designio de Deus. Pois a fé ilumina todas as coisas com
uma luz nova, e faz conhecer o designio divino acerca da vocagdo integral do homem e, dessa forma, orienta o
espirito para solugbes plenamente humanas’.

Temos pois de encarar de frente este nosso mundo, com os seus valores e problemas, as suas ansias e
esperangas, as suas conquistas e fracassos: um mundo cujas situa¢des econdmicas, sociais, politicas e culturais
apresentam problemas e dificuldades mais graves do que o que foi descrito pelo Concilio na Constituicdo
pastoral Gaudium et Spes. E esta, todavia, a vinha, é este o campo no qual os fiéis leigos sdo chamados a viver
a sua missdo. Jesus quer que eles, como todos os seus discipulos, sejam sal da terra e luz do mundo (cf. Mt
5,13-14). Mas qual é o ‘rosto’ atual da ‘terra’ e do ‘mundo’, de que os cristdos devem ser ‘sal e luz’?

E deveras grande a diversidade das situacSes e das probleméticas que existem hoje no mundo, alias
caracterizadas por uma aceleracdo crescente de mudancga. Por isso, é absolutamente necesséario precaver-se
contra generalizacdes e simplificacdes indevidas. Podem, todavia, individuar-se algumas linhas de tendéncia
que emergem na sociedade atual. Como crescem juntos no campo evangélico o joio e o bom trigo, assim na
histdria, teatro quotidiano de uma pratica muitas vezes contraditdria da liberdade humana, encontram-se, lado
a lado, por vezes profundamente emaranhados entre si, o mal e o bem, a injustica e a justica, a angustia e a
esperancga”.

Nota:89

CfL 4: “4. Como néo pensar na persistente difusdo do indiferentismo religioso e do ateismo nas suas mais
variadas formas, particularmente naquela que hoje talvez é a mais espalhada, a do secularismo? Embriagado
pelas conquistas prodigiosas de um progresso cientifico-técnico e, sobretudo, fascinado pela mais antiga e
sempre nova tentagdo de querer tornar-se como Deus (cf. Gn 3,5), através do uso de uma liberdade sem
limites, o homem corta as raizes religiosas que mergulham no seu coragdo: esquece-se de Deus, considera-o
vazio de significado para a sua existéncia, recusa-o, prostrando-se em adoragdo diante dos mais diversos
‘idolos’.

E verdadeiramente grave o fenémeno atual do secularismo: nio atinge apenas os individuos, mas, de certa
forma, comunidades inteiras, como ja observava o Concilio: ‘Multiddes cada vez mais maiores praticamente se
separam da religido’. Repetidas vezes eu mesmo recordei o fendbmeno da descristianizacdo que atinge os povos
cristédos de velha data e que exige, sem mais delongas, uma nova evangelizacdo.

E, todavia, a aspiracdo e as necessidades religiosas ndo poderédo extinguir-se de todo. A consciéncia de cada
homem, quando tem a coragem de encarar as interrogagdes mais sérias da existéncia humana, especialmente
a do sentido do viver, do sofrer e do morrer, ndo pode deixar de fazer sua a palavra de verdade que Santo
Agostinho gritou: ‘Fizeste-nos para ti, Senhor, e o nosso coragéo inquieta-se enquanto ndo descansar em ti’.

O mesmo mundo de hoje também o atesta, manifestando de formas cada vez mais amplas e vivas a abertura
para uma visdo espiritual e transcendente da vida, o despertar da procura religiosa, o regresso ao sentido do
sagrado e a oragédo, a exigéncia de liberdade na invocacdo do nome do Senhor”.

Nota:90

RMi 34: “34. A atividade missionaria especifica, ou misséo ‘ad gentes’, tem como destinatarios ‘os povos ou
grupos que ainda nao créem em Cristo, aqueles que estdo longe de Cristo’, entre os quais a Igreja ‘ndo esta
ainda radicada’, e cuja cultura ainda néo foi influenciada pelo Evangelho. Distingue-se das outras atividades
eclesiais por se dirigir a grupos e ambientes nao-cristdos, caracterizados pela auséncia ou insuficiéncia do
anuncio evangélico e da presenga eclesial. Vem a ser, portanto, a obra do anuncio de Cristo e de seu
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Evangelho, da edificacdo da Igreja local, da promogao dos valores do Reino. A peculiariedade da misséo ‘ad
gentes’ deriva do fato de se orientar para os ‘ndo-cristdos’. E preciso evitar, por isso, que esta ‘tarefa
especificamente missionaria, que Jesus confiou e continua, cotidianamente, a confiar a sua Igreja’, se torne
numa realidade diluida na missdo global de todo o povo de Deus, ficando, desse modo, descurada ou
esquecida. De resto, os confins entre o cuidado pastoral dos fiéis, a nova evangelizagdo e a atividade
missionaria especifica nao séo facilmente identificaveis, e ndo se deve pensar em criar entre esses ambitos
barreiras ou compartimentos estanques. Ndo se pode, no entanto, perder a tensdo para o andncio e para a
fundacdo de novas lIgrejas entre povos ou grupos humanos, onde elas ainda nédo existem, porque esta é a
tarefa primeira da Igreja, que é enviada a todos os povos, até aos confins da Terra. Sem a missao ‘ad gentes’,
a propria dimensao missionaria da Igreja ficaria privada de seu significado fundamental e de seu exemplo de
atuacao.

Registre-se, também, uma real e crescente interdependéncia entre as diversas atividades salvificas da Igreja:
cada uma influi sobre a outra, estimula-a e a ajuda. O dinamismo missionario permite uma troca de valores
entre as Igrejas, e projeta, para o mundo exterior, influéncia positiva, em todos os sentidos. As Igrejas de
antiga tradicdo cristd, por exemplo, preocupadas com a dramatica tarefa da nova evangelizacdo, estdo mais
conscientes de que ndo podem ser missionarias dos nado-cristdos de outros paises e continentes, se nao se
preocuparem seriamente com o0s nédo-cristdos da propria casa: a atividade missionaria ‘ad intra’ é sinal de
autenticidade e de estimulo para realizar a outra, ‘ad extra’, e vice-versa”

Nota:91

CfL 4: “4. Como nédo pensar na persistente difusdo do indiferentismo religioso e do ateismo nas suas mais
variadas formas, particularmente naquela que hoje talvez é a mais espalhada, a do secularismo? Embriagado
pelas conquistas prodigiosas de um progresso cientifico-técnico e, sobretudo, fascinado pela mais antiga e
sempre nova tentagdo de querer tornar-se como Deus (cf. Gn 3,5), através do uso de uma liberdade sem
limites, o homem corta as raizes religiosas que mergulham no seu coracdo: esquece-se de Deus, considera-o
vazio de significado para a sua existéncia, recusa-o, prostrando-se em adora¢édo diante dos mais di versos
‘idolos’.

E verdadeiramente grave o fenémeno atual do secularismo: n#o atinge apenas os individuos, mas, de certa
forma, comunidades inteiras, como ja observava o Concilio: ‘Multiddes cada vez mais maiores praticamente se
separam da religido’. Repetidas vezes eu mesmo recordei o fendbmeno da descristianizacdo que atinge 0os povos
cristédos de velha data e que exige, sem mais delongas, uma nova evangelizacdo.

E, todavia, a aspiracdo e as necessidades religiosas ndo poderédo extinguir-se de todo. A consciéncia de cada
homem, quando tem a coragem de encarar as interrogacfes mais sérias da existéncia humana, especialmente
a do sentido do viver, do sofrer e do morrer, ndo pode deixar de fazer sua a palavra de verdade que Santo
Agostinho gritou: ‘Fizeste-nos para ti, Senhor, e o nosso coragéo inquieta-se enquanto ndo descansar em ti’.

O mesmo mundo de hoje também o atesta, manifestando de formas cada vez mais amplas e vivas a abertura
para uma visdo espiritual e transcendente da vida, o despertar da procura religiosa, 0 regresso ao sentido do
sagrado e a oragao, a exigéncia de liberdade na invocacdo do nome do Senhor”.

Nota:92

DSD 179: “179. O crescente empobrecimento a que estdo submetidos milhdes de irmaos nossos, que chega a
intoleraveis extremos de miséria, € o mais devastador e humilhante flagelo que vive a América Latina e Caribe.
Assim o denunciamos tanto em Medellin como em Puebla e hoje voltamos a fazé-lo com preocupacdo e
angustia.

As estatisticas mostram com eloqUéncia que na ultima década as situagbes de pobreza cresceram tanto em
numeros absolutos como relativos. A nds, pastores, comove-nos até as entranhas ver continuamente a
multiddo de homens e mulheres, criancas e jovens e ancidos que sofrem o insuportavel peso da miséria, assim
como diversas formas de exclusdo social, étnica e cultural; sdo pessoas humanas concretas e irrepetiveis que
véem seus horizontes cada vez mais fechados e sua dignidade desconhecida.

Vemos o empobrecimento de nosso povo ndo s6 como um fendmeno econdmico e social, registrado e
quantificado pelas ciéncias sociais. N6s o vemos de dentro da experiéncia de muita gente com quem
compartilhamos, como pastores, sua luta cotidiana pela vida.

A politica de corte neoliberal que predomina hoje na América Latina e no Caribe aprofunda ainda mais as
consequéncias negativas destes mecanismos. Ao desregular indiscriminadamente o mercado, eliminar partes
importantes da legislacao trabalhista e despedir empregados, ao reduzir os gastos sociais que protegiam as
familias dos trabalhadores, foram ainda mais aumentadas as distancias na sociedade.

Temos de aumentar a lista dos rostos sofridos que ja haviamos assinalado em Puebla (cf. DP 31-39), todos eles
desfigurados pela fome, aterrorizados pela violéncia, envelhecidos por condi¢cdes de vida infra-humanas,
angustiados pela sobrevivéncia familiar. O Senhor nos pede que saibamos descobrir seu proprio rosto nos
rostos sofridos dos irmaos.

Por outro lado, comprovamos com alegria os multiplos esforcos que diversos grupos e instituicbes da América
Latina e do Caribe estdo fazendo, a fim de transformar esta realidade. A Igreja, chamada a ser cada vez mais
fiel a sua opcao preferencial pelos pobres, tem tido crescente participagdo nos mesmos. Damos gragas a Deus
por isto e convocamos a alargar o caminho ja aberto, porque muito mais sdo os que ainda tém de caminhar por
ele”.

Nota:93

DSD 296-301: “296. Fazemos nosso o clamor dos pobres. Assumimos com renovado ardor a opgdo evangélica
preferencial pelos pobres, em continuidade com Medellin e Puebla. Esta opgédo, ndo exclusiva nem excludente,
iluminara, a imitacao de Jesus Cristo, toda nossa acéo evangelizadora.

A essa luz, convidamos a promover uma nova ordem econdmica, social e politica, conforme a dignidade de
todas e cada uma das pessoas, implantando a justica e a solidariedade e abrindo para todas elas horizontes de
eternidade.

297. Dizemos sim a vida e a familia. Diante das graves agressfes a vida e a familia, agravadas nos ultimos
anos, propomos uma decidida acdo para defender e promover a vida e a familia, Igreja doméstica, e santuario
da vida, desde sua concepcédo até o final natural de sua etapa temporal. Toda vida humana é sagrada”.
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E o terceiro compromisso que assumimos na perspectiva de novos métodos e expressfes para viver hoje a
mensagem evangélica.

298. As grandes cidades da América Latina e do Caribe, com os seus multiplos problemas, tém-nos interpelado.
Atenderemos a evangelizacdo desses centros onde vive a maior parte da nossa populacdo. Nossa solicitude
dirigir-se-4 também as areas rurais; nelas ja se sente o impacto das mudancgas culturais.

299. Queremos aproximar-nos dos povos indigenas e afro-americanos, a fim de que o Evangelho encarnado em
suas culturas manifeste toda a sua vitalidade e entrem eles em didlogo de comunhdo com as demais
comunidades cristds para matuo enriquecimento.

300. Buscaremos também impulsionar uma eficaz acdo educativa e um decidido empenho por uma moderna
comunicacao.

301. Colocamo-nos sob a acdo do Espirito Santo, que, desde Pentecostes, conduz a Igreja no amor. Ele nos
concedeu a graga do Concilio Vaticano Il e de nossas Conferéncias Gerais do Rio de Janeiro, Medellin e Puebla.
Estamos certos de que ndo nos héa de faltar seu auxilio para continuarmos, a partir de Santo Domingo, mais
unidos entre nés sob a orientacdo e guia do Santo Padre, sucessor de Pedro e, apesar de nossas limitacdes, a
impulsionar com entusiasmo na América Latina e Caribe o anlncio de Jesus Cristo e do seu Reino”.

Nota:94

DSD 19: “A obra evangelizadora, inspirada pelo Espirito Santo, que no comeco teve como generosos
protagonistas sobretudo membros de ordens religiosas, foi uma obra conjunta de todo o povo de Deus, dos
Bispos, sacerdotes, religiosos, religiosas e fiéis leigos. Entre os ultimos, é importante asssinalar também a
colaboracdo dos proéprios indigenas batizados, aos quais se somaram, no correr do tempo, catequistas afro-
americanos.

A primeira evangelizacdo teve como instrumentos privilegiados homens e mulheres de vida santa. Os meios
pastorais foram uma incansavel pregagdo da Palavra, a celebragdo dos sacramentos, a catequese, o culto
mariano, a pratica das obras de misericordia, a denuncia das injusticas, a defesa dos pobres e a especial
solicitude pela educagdo e promog¢édo humana”.

Nota:95

DSD 230: “Posto que ‘hoje em dia percebe-se uma crise cultural de propor¢des inimaginaveis’ (Jodo Paulo I,
Discurso Inaugural, 21) na qual vao desaparecendo valores evangélicos e ainda humanos fundamentais,
apresenta-se a Igreja um desafio gigantesco para uma nova evangelizagdo, ao qual se pretende responder com
o esforgo da inculturagdo do Evangelho. E necessario inculturar o Evangelho a luz dos trés grandes mistérios da
salvacdo: a Natividade, que mostra o caminho da Encarnagédo e move o evangelizador a partilhar sua vida com
o evangelizado; a Pascoa, que conduz através do sofrimento a purificacdo dos pecados, para que sejam
redimidos; e Pentecostes, que pela forca do Espirito possibilita a todos entender, na sua prépria lingua, as
maravilhas de Deus.

A inculturagdo do Evangelho é um processo que supde reconhecimento dos valores evangélicos que se tém
mantido mais ou menos puros na atual cultura; e o reconhecimento de novos valores que coincidem com a
mensagem de Cristo. Mediante a inculturagdo, busca-se que a sociedade descubra o carater cristdo desses
valores, os aprecie e os mantenha como tais. Além disso, pretende a incorporagdo de valores evangélicos que
estdo ausentes da cultura, ou porque se tenham obscurecido ou porque tenham chegado a desaparecer. ‘Pela
inculturacéo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e simultaneamente introduz os povos com as
suas culturas na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes os seus proéprios valores, assumindo o que de bom
nelas existe, e renovando-as a partir de dentro’ (RMi 52). A fé, ao se encarnar nessas culturas, deve corrigir
seus erros e evitar sincretismos. A tarefa da inculturacao da fé é propria das Igrejas particulares sob a diregcédo
dos seus pastores, com a participagcdo de todo o povo de Deus. Os critérios fundamentais neste processo sdo a
sintonia com as exigéncias objetivas da fé e a abertura & comunhao com a Igreja universal (cf. RMi 54)”.
Nota:96

RMi 62: “62. Tudo quanto, no inicio do cristianismo, se fez pela missao universal, conserva, ainda hoje, sua
validade e urgéncia. A Igreja é, por sua natureza, missionaria, porque o mandato de Cristo ndo é algo de
contingente e exterior, mas atinge o proprio coracao da Igreja. Segue-se, dai, que a Igreja toda e cada uma
das Igrejas é enviada aos néo-cristdos. Mesmo as Igrejas mais jovens, precisamente ‘para este zelo missionario
florescer nos membros de sua patria’, devem participar, o0 quanto antes, e de fato, na missao universal da
Igreja, enviando também elas, por todo o mundo, missionarios para pregar o Evangelho, mesmo que tenham
escassez de clero. Muitas ja o fazem: eu as encorajo, vivamente, a continuar.

Neste vinculo essencial de comunhdo entre a Igreja universal e as lIgrejas particulares, exercita-se o seu
auténtico e pleno carater missionario. ‘Num mundo que, com a diminui¢cdo das distancias, se torna cada vez
menor, as comunidades eclesiais devem coligar-se entre si, trocando energias e meios, empenhar-se,
conjuntamente, na Gnica e comum missao de anunciar e viver o Evangelho (...) As Igrejas denominadas jovens
(...) tém necessidade da forgca das antigas, enquanto estas precisam do testemunho e do estimulo das mais
jovens, de tal modo que cada Igreja possa haurir da riqueza das outras Igrejas”.

Nota:97

EN 20: “20. Poder-se-ia exprimir tudo isto dizendo: importa evangelizar - ndo de maneira decorativa, como
que aplicando um verniz superficial, mas de maneira vital, em profundidade e isto até as suas raizes - a cultura
e as culturas do homem, no sentido pleno e amplo que estes termos tém na Constituicdo ‘Gaudium et Spes’, a
partir sempre da pessoa e fazendo continuamente apelo para as rela¢des das pessoas entre si e com Deus.

O Evangelho, e conseqientemente a evangelizacdo, ndo se identificam por certo com a cultura, e séo
independentes em relagdo a todas as culturas. E no entanto, o reino que o Evangelho anuncia é vivido por
homens profundamente ligados a uma determinada cultura, e a edificacdo do reino ndo pode deixar de servir-
se de elementos da cultura e das culturas humanas. O Evangelho e a evangelizagdo independentes em relagéo
as culturas, ndo sao necessariamente incompativeis com elas, mas suscetiveis de as impregnar a todas sem se
escravizar a nenhuma delas.

A ruptura entre o Evangelho e a cultura é sem duvida o drama da nossa época, como o foi também de outras
épocas. Assim, importa envidar todos os esfor¢cos no sentido de uma generosa evangelizagdo da cultura, ou
mais exatamente das culturas. Estas devem ser regeneradas mediante o impacto da Boa Nova. Mas um tal
encontro nédo vira a dar-se se a Boa Nova néo for proclamada”.
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Nota:98

EN 19: “19. Estratos da humanidade que se transformam: para a Igreja ndo se trata tanto de pregar o
Evangelho a espacgos geograficos cada vez mais vastos ou populacdes maiores em dimensdes de massa, mas de
chegar a atingir e como que a modificar pela for¢ca do Evangelho os critérios de julgar, os valores que contam,
os centros de interesse, as linhas de pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos de vida da humanidade,
que se apresentam em contraste com a Palavra de Deus e com o designio da salvacdo”.

Nota:99

Lc 24,32-35: “Entdo um disse ao outro: ‘Nao estava o nosso coracdo ardendo quando ele nos falava pelo
caminho, e nos explicava as Escrituras?’ Na mesma hora, eles se levantaram e voltaram para Jerusalém, onde
encontraram os Onze, reunidos com os outros. E estes confirmaram: ‘Realmente, o Senhor ressuscitou, e
apareceu a Siméao!” Entdo os dois contaram o que tinha acontecido no caminho, e como tinham reconhecido
Jesus quando ele partiu o pao”.

Nota:100

EN 44: “44. Um dos aspectos que nédo deve ser descuidado na evangelizacdo € a do ensino catequético. A
inteligéncia especialmente a inteligéncia das criancas e a dos adolescentes, tem necessidade de aprender,
mediante um sistematico ensino religioso, os dados fundamentais, o conteldo vivo da verdade que Deus nos
quis transmitir, e que a lIgreja procurou exprimir de maneira cada vez mais rica, no decurso da sua historia.
Depois, que um semelhante ensino deva ser ministrado para educar habitos de vida religiosa e nao para
permanecer apenas intelectual, ninguém o negara. E fora de davida que o esforco de evangelizacdo podera tirar
um grande proveito deste meio do ensino catequético, feito na igreja, ou nas escolas onde isso é possivel, e
sempre nos lares cristdos; isso, porém, se os catequistas dispuserem de textos apropriados e atualizados com
prudéncia e com competéncia, sob a autoridade dos bispos. Os métodos, obviamente, hdo de ser adaptados a
idade, a cultura e a capacidade das pessoas, procurando sempre fazer com que elas retenham na meméria, na
inteligéncia e no coracdo, aquelas verdades essenciais que deverao depois impregnar toda a sua vida. Importa
sobretudo preparar bons catequistas - catequistas paroquiais, mestres e pais - que se demonstrem cuidadosos
em se aperfeicoar constantemente nesta arte superior, indispensavel e exigente do ensino religioso. Além
disso, sem minimamente negligenciar, seja em que aspecto for, a formacgao religiosa das criancas, verifica-se
que as condigdes do mundo atual tornam cada vez mais urgente o ensino catequético, sob a forma de um
catecumenato, para numerosos jovens e adultos que, tocados pela graca, descobrem pouco a pouco o rosto de
Cristo e experimentam a necessidade de a ele se entregar.”

Nota:101

“A taxa anual difere muito entre o Norte (4,1%) ou o Centro-Oeste (3,0%) e o Sul (1,4%), enquanto Nordeste
e Sudeste estéo quase empatados (1,8 % e 1,7% respectivamente)”.

Nota:102

“Segundo pesquisa do IBGE de 1986, 22% das mulheres entre 15 e 54 anos usavam meétodos anticonceptivos;
15,8% estavam esterilizadas e 61,2% n&o usavam anticoncepcionais; 1% n&o informou”.

Nota:103

“O que é confirmado pelo pequeno crescimento das grandes capitais (Rio de Janeiro, Recife, S. Paulo, Porto
Alegre, Belo Horizonte, Curitiba, Brasilia...), embora as Regifes metropolitanas tenham tido um aumento
levemente superior & média global, gracas ao crescimento dos municipios ao redor do centro metropolitano”.
Nota:104

“Dados do IBGE, que considera pobre aquele que tem rendimento inferior a ¥2 do salario minimo vigente; trata-
se, portanto, de pobreza absoluta ou miséria”.

Nota:105

“Belém, Fortaleza e Recife, embora tenham feito progressos na década de 80, tém mais de 40% de pobres em
sua populagdo, no Sudeste a situagdo € melhor, mas pouco consoladora: Rio de Janeiro piorou, passando de
27,2% para 32,2% de pobres; Sado Paulo esta estavel, com cerca de 22% de pobres; Belo Horizonte melhorou
muito pouco e estd ainda com 29,6%; Porto Alegre piorou e estd com 20,9%; sd Curitiba conseguiu uma
reducao significativa dos pobres de 17,4% para 12,2% da populacdo”.

Nota:106

EV 10: “10. O Senhor disse a Caim: ‘Que fizeste? A voz do sangue do teu irmé&o clama da terra até mim’ (Gn
4,10). A voz do sangue derramado pelos homens n&o cessa de clamar, de geracdo em geragéo, assumindo tons
e acentos sempre novos e diversos.

A pergunta do Senhor ‘que fizeste?’, a qual Caim n&do se pode esquivar, é dirigida também ao homem
contemporaneo, para que tome consciéncia da amplitude e gravidade dos atentados a vida que continuam a
registrar-se na histéria da humanidade, para que va a procura das multiplas causas que os geram e alimentam,
e, enfim, para que reflita com extrema seriedade sobre as conseqliéncias que derivam desses mesmos
atentados para a existéncia das pessoas e dos povos.

Algumas ameacgas provém da propria natureza, mas sao agravadas pelo descuido culpavel e pela negligéncia
dos homens que, ndo raro, lhes poderiam dar remédio; outras, ao contrario, sdo fruto de situacbes de
violéncia, de o6dio, de interesses contrapostos, que induzem homens a agredirem outros homens com
homicidios, guerras, massacres, genocidios.

Como nao pensar na violéncia causada a vida de milhSes de seres humanos, especialmente criangas,
constrangidos a miséria, a subnutricdo e a fome, por causa da iniqua distribuigdo das riquezas entre os povos e
entre as classes sociais? Ou na violéncia inerente as guerras, e ainda antes delas, ao escandaloso comércio de
armas, que favorece o torvelinho de tantos conflitos armados que ensangientam o mundo? Ou entdo na
sementeira de morte que se provoca com a imprudente alteracdo dos equilibrios ecoldgicos, com a criminosa
difusdo da droga, ou com a promocéao do uso da sexualidade segundo modelos que, além de serem moralmente
inaceitaveis, acarretam ainda graves riscos para a vida? E impossivel registrar de modo completo a vasta gama
das ameacgas a vida humana, tantas sdo as formas, abertas ou camufladas, de que se revestem no nosso
tempo!”

Nota:107

EV 15: “Ameacas ndo menos graves pesam também sobre os doentes incuraveis e os doentes terminais, num
contexto social e cultural que, tornando mais dificil enfrentar e suportar o sofrimento, aviva a tentagdo de
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resolver o problema do sofrimento eliminando-o pela raiz, com a antecipacdo da morte para o momento
considerado mais oportuno.

Para tal decisédo concorrem, muitas vezes, elementos de natureza diversa mas infelizmente convergentes para
essa terrivel saida. Pode ser decisivo, na pessoa doente, o sentimento de anguUstia, exasperagao, ou até
desespero, provocado por uma experiéncia de dor intensa e prolongada. Véem-se, assim, duramente postos a
prova os equilibrios, por vezes ja abalados, da vida pessoal e familiar, de maneira que, por um lado, o doente,
ndo obstante os auxilios cada vez mais eficazes da assisténcia médica e social, corre o risco de se sentir
esmagado pela propria fragilidade; por outro lado, naqueles que lhe estdo afectivamente ligados, pode gerar-se
um sentimento de compreensivel, ainda que mal-entendida, compaixdo. Tudo isto fica agravado por uma
atmosfera cultural que ndo vé qualquer significado nem valor no sofrimento, antes considera-o como o mal por
exceléncia, que se ha-de eliminar a todo o custo; isto verifica- -se especialmente quando ndo se possui uma
viséo religiosa que ajude a decifrar positivamente o mistério da dor.

Mas, no conjunto do horizonte cultural, ndo deixa de incidir também uma espécie de atitude prometéica do
homem que, desse modo, se ilude de poder apropriar-se da vida e da morte para decidir delas, quando na
realidade acaba derrotado e esmagado por uma morte irremediavelmente fechada a qualquer perspectiva de
sentido e a qualquer esperanga. Uma tragica expressao de tudo isto, encontramo-la na difusédo da eutanasia,
ora mascarada e subrepticia, ora actuada abertamente e até legalizada. Para além do motivo de presunta
compaixdo diante da dor do paciente, as vezes pretende-se justificar a eutanasia também com uma razédo
utilitarista, isto é, para evitar despesas improdutivas demasiado gravosas para a sociedade. Propde-se, assim,
a supressao dos recém-nascidos defeituosos, dos deficientes profundos, dos invalidos, dos idosos, sobretudo
quando ndo auto-suficientes, e dos doentes terminais. Nem nos é licito calar frente a outras formas mais
astuciosas, mas ndo menos graves e reais, de eutandasia, como sdo as que se poderiam verificar, por exemplo,
quando, para aumentar a disponibilidade de material para transplantes, se procedesse a extrac¢do dos 6rgéos
sem respeitar os critérios objectivos e adequados de certificagdo da morte do dador”.

EV 23: “O eclipse do sentido de Deus e do homem conduz inevitavelmente ao materialismo pratico, no qual
prolifera o individualismo, o utilitarismo e o hedonismo. Também aqui se manifesta a validade perene daquilo
que escreve o Apodstolo: ‘Como ndo procuraram ter de Deus conhecimento perfeito, entregou-os Deus a um
sentimento pervertido, a fim de que fizessem o que ndo convinha’ (Rm 1,28). Assim os valores do ser ficam
substituidos pelos do ter.

O Unico fim que conta, é a busca do préprio bem-estar material. A chamada ‘qualidade de vida’ é interpretada
prevalente ou exclusivamente como eficiéncia econémica, consumismo desenfreado, beleza e prazer da vida
fisica, esquecendo as dimensdes mais profundas da existéncia, como sdo as interpessoais, espirituais e
religiosas.

Em tal contexto, o sofrimento peso inevitavel da existéncia humana, mas também fator de possivel crescimento
pessoal, é ‘deplorado’, rejeitado como inutil, ou mesmo combatido como mal a evitar sempre e por todos os
modos. Quando ndo é possivel supera-lo e a perspectiva de um bem-estar, pelo menos futuro, se desvanece,
parece entdo que a vida perdeu todo o significado e cresce no homem a tentagéo de reivindicar o direito a sua
eliminacgao.

Sempre no mesmo horizonte cultural, o corpo deixa de ser visto como realidade tipicamente pessoal, sinal e
lugar da relagdo com os outros, com Deus e com o mundo. Fica reduzido a dimensao puramente material: € um
simples complexo de 6rgéos, funcdes e energias, que ha de ser usado segundo critérios de mero prazer e
eficiéncia. Conseqiientemente, também a ‘sexualidade’ fica despersonalizada e instrumentalizada: em lugar de
ser sinal, lugar e linguagem do amor, ou seja, do dom de si e do acolhimento do outro na riqueza global da
pessoa, torna-se cada vez mais ocasido e instrumento de afirmacdo do préoprio eu e de satisfacdo egoista dos
proprios desejos e instintos. Deste modo se deforma e falsifica o contetdo original da sexualidade humana, e os
seus dois significados unitivo e procriativo, inerentes a propria natureza do ato conjugal, acabam
artificialmente separados: assim a unido é atraicoada e a fecundidade fica sujeita ao arbitrio do homem e da
mulher. A geracdo torna-se, entdo, o inimigo a evitar no exercicio da sexualidade: quando aceita, € apenas
porque exprime o préprio desejo ou mesmo a determinagdo de ter o filho a todo o custo, e ndo ja porque
significa total acolhimento do outro e, por conseguinte, abertura a riqueza de vida que o filho é portador.

Na perspectiva materialista até aqui descrita, as relagbes interpessoais experimentam um grave
empobrecimento. E os primeiros a sofrerem os danos sao a mulher, a crianga, o enfermo ou atribulado, o idoso.
O critério proprio da dignidade pessoal isto é, o do respeito, do altruismo e do servico ¢é substituido pelo
critério da eficiéncia, do funcional e da utilidade: o outro é apreciado ndo por aquilo que ‘é’, mas por aquilo que
‘tem, faz e rende’. E a supremacia do mais forte sobre o mais fraco”.

Nota:108

“Ja analisamos detalhadamente raizes e efeitos dessa crise no capitulo Il (n.19 e ss.) do documento n.50 da
CNBB: Etica: Pessoa e Sociedade (1993)”.

Nota:109

EV 4: “14. Infelizmente, este panorama inquietante, longe de diminuir, tem vindo a dilatar-se: com as
perspectivas abertas pelo progresso cientifico e tecnoldgico, nascem outras formas de atentados a dignidade do
ser humano, enquanto se delineia e consolida uma nova situagdo cultural que da aos crimes contra a vida um
aspecto inédito e se é possivel ainda mais iniquo, suscitando novas e graves preocupacdes: amplos setores da
opinido publica justificam alguns crimes contra a vida em nome dos direitos da liberdade individual e, sobre tal
pressuposto, pretendem nao sd a sua impunidade, mas ainda a propria autorizacdo da parte do Estado para os
praticar com absoluta liberdade e, mais, com a colaboragédo gratuita dos Servicos de Saude.

Ora, tudo isto provoca uma profunda alteracdo na maneira de considerar a vida e as relagdes entre os homens.
O fato de as legislagbes de muitos paises, afastando-se quica dos préprios principios basilares das suas
Constitui¢des, terem consentido em n&do punir, ou mesmo até reconhecer a plena legitimidade de tais acgfes
contra a vida, é conjuntamente sintoma preocupante e causa ndo marginal de uma grave derrocada moral:
opgdes, outrora consideradas unanimemente criminosas e rejeitadas pelo senso moral comum, tornam-se
pouco a pouco socialmente respeitaveis. A prépria medicina que, por vocagdo, se orienta para a defesa e
cuidado da vida humana, em alguns dos seus setores vai-se prestando em escala cada vez maior a realizar tais
atos contra a pessoa, e, deste modo, deforma o seu rosto, contradiz-se a si mesma e humilha a dignidade de
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quantos a exercem. Em semelhante contexto cultural e legal, os graves problemas demograficos, sociais ou
familiares que incidem sobre numerosos povos do mundo e exigem a atencdo responsavel e operante das
comunidades nacionais e internacionais, encontram-se também sujeitos a soluc¢des falsas e ilusérias, em
contraste com a verdade e o bem das pessoas e das nacdes.

O resultado de tudo isto é draméatico: se é muitissimo grave e preocupante o fendmeno da eliminagéo de tantas
vidas humanas nascentes ou encaminhadas para o seu ocaso, ndo o € menos o fato de a prépria consciéncia,
ofuscada por téo vastos condicionalismos, lhe custar cada vez mais a perceber a distincdo entre o bem e o mal,
precisamente naquilo que toca o fundamental valor da vida humana.”

Nota:110

CA, 46: “46. A Igreja encara com simpatia o sistema da democracia, enquanto assegura a participagdo dos
cidadaos nas opgdes politicas e garante aos governados a possibilidade quer de escolher e controlar os préprios
governantes, quer de os substituir pacificamente, quando tal se torne oportuno; ela ndo pode, portanto,
favorecer a formacgdo de grupos restritos de dirigentes, que usurpam o poder do Estado a favor dos seus
interesses particulares ou dos objetivos ideolégicos.

Uma auténtica democracia s6 é possivel num Estado de direito e sobre a base de uma reta concepcdo da
pessoa humana. Aquela exige que se verifiguem as condicBes necessarias a promoc¢do quer dos individuos
através da educacgdo e da formagdo nos verdadeiros ideais, quer da ‘subjetividade’ da sociedade, mediante a
criacdo de estruturas de participacdo e co-responsabilidade. Hoje tende-se a afirmar que o agnosticismo e o
relativismo céptico constituem a filosofia e 0o comportamento fundamental mais idoneos as formas politicas
democraticas, e que todos quantos estdo convencidos de conhecer a verdade e firmemente aderem a ela nao
sdo dignos de confianga do ponto de vista democratico, porque ndo aceitam que a verdade seja determinada
pela maioria ou seja variavel segundo os diversos equilibrios politicos. A este propésito, é necessario notar que,
se ndo existe nenhuma verdade Ultima que guie e oriente a acdo politica, entdo as idéias e as convicgdes
podem ser facilmente instrumentalizadas para fins de poder. Uma democracia sem valores converte-se
facilmente num totalitarismo aberto ou dissimulado, como a histéria demonstra.

A Igreja também nao fecha os olhos diante do perigo do fanatismo, ou fundamentalismo, daqueles que, em
nome de uma ideologia que se pretende cientifica ou religiosa, defendem poder impor aos outros homens a sua
concepgdo da verdade e do bem. Nao é deste tipo a verdade cristd. Nado sendo ideolégica, a fé cristd nédo
presume encarcerar num esquema rigido a variavel realidade sécio-politica e reconhece que a vida do homem
se realiza na histéria, em condicdes diversas e ndo perfeitas. A Igreja, portanto, reafirmando constantemente a
dignidade transcendente da pessoa, tem, por método, o respeito da liberdade.

Mas a liberdade s6 é plenamente valorizada pela aceitacdo da verdade: num mundo sem verdade, a liberdade
perde a sua consisténcia, e o homem acaba exposto a violéncia das paixdes e a condicionalismos visiveis ou
ocultos. O cristdo vive a liberdade (cf. Jo 8,31-32), e serve-a propondo continuamente, segundo a natureza
missionaria da sua vocagao, a verdade que conheceu. No didlogo com os outros homens, ele, atento a toda a
parcela de verdade que encontre na experiéncia de vida e na cultura dos individuos e das Nagbes, nao
renunciara a afirmar tudo o que a sua fé e o reto uso da razao lhe deram a conhecer”.

VS, 31-34: “31. Os problemas humanos mais debatidos e diversamente resolvidos na reflexdo moral
contemporanea, estdo ligados, mesmo se de véarias maneiras, a um problema crucial: o da liberdade do
homem. N&o h&a ddvida que a nossa época adquiriu uma percepgdo particularmente viva da liberdade. ‘Os
homens de hoje tornam-se cada vez mais conscientes da dignidade da pessoa humana’, como ja constatava a
Declaracdo Conciliar ‘Dignitatis Humanae’ sobre a liberdade religiosa. Dai a reivindicagdo de que os homens
possam ‘agir segundo a proépria convic¢do e com liberdade responséavel, ndo for¢cados por coacdo, mas levados
pela consciéncia do dever’. Em particular, o direito a liberdade religiosa e ao respeito da consciéncia no seu
caminho para a verdade é sentido cada vez mais como fundamento dos direitos da pessoa, considerados no seu
conjunto.

Assim, o sentido mais agudo da dignidade e da unicidade da pessoa humana, bem como do respeito devido ao
caminho da consciéncia, constitui certamente uma conquista positiva da cultura moderna. Esta percepgdo, em
si mesma auténtica, encontrou multiplas expressdes, mais ou menos adequadas, algumas das quais, porém, se
afastam da verdade do homem enquanto criatura e imagem de Deus, e requerem, portanto, ser corrigidas ou
purificadas a luz da fé.

32. Em algumas correntes do pensamento moderno, chegou-se a exaltar a liberdade até ao ponto de se tornar
um absoluto, que seria a fonte dos valores. Nesta direcdo, movem-se as doutrinas que perderam o sentido da
transcendéncia ou as que sdo explicitamente atéias. Atribuiram-se a consciéncia individual as prerrogativas de
instancia suprema do juizo moral, que decide categodrica e infalivelmente o bem e o mal. A afirmacgéo do dever
de seguir a propria consciéncia foi indevidamente acrescentada aquela outra de que o juizo moral é verdadeiro
pelo préprio fato de provir da consciéncia. Deste modo, porém, a imprescindivel exigéncia de verdade
desapareceu em prol de um critério de sinceridade, de autenticidade, de ‘acordo consigo préprio’, a ponto de se
ter chegado a uma concepcao radicalmente subjetivista do juizo moral.

Como facilmente se compreende, ndo é alheia a esta evolucao, a crise em torno da verdade. Perdida a idéia de
uma verdade universal sobre o bem, cognoscivel pela razdo humana, mudou também inevitavelmente a
concepcgdo da consciéncia: esta deixa de ser considerada na sua realidade original, ou seja, como um ato da
inteligéncia da pessoa, a quem cabe aplicar o conhecimento universal do bem numa determinada situacdo e
exprimir assim um juizo sobre a conduta justa a eleger, aqui e agora; tende-se a conceder a consciéncia do
individuo o privilégio de estabelecer autonomamente os critérios do bem e do mal e agir em conseqiéncia. Esta
visdo identifica-se com uma ética individualista, na qual cada um se vé confrontado com a sua verdade,
diferente da verdade dos outros. Levado as Ultimas consequéncias, o individualismo desemboca na negacao da
idéia mesma de natureza humana.

Estas diversas concepgdes estdo na origem das orientacfes de pensamento que sustentam a antinomia entre
lei moral e consciéncia, entre natureza e liberdade.

33. Paralelamente & exaltacdo da liberdade, e paradoxalmente em contraste com ela, a cultura moderna pde
radicalmente em questdo a proépria liberdade. Um conjunto de disciplinas, agrupadas sob o nome de ‘ciéncias
humanas’, chamou justamente a atencéo para os condicionamentos de ordem psicolégica e social, que pesam
sobre o exercicio da liberdade humana. O conhecimento desses condicionalismos e a atencdo que lhes é
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prestada sdo conquistas importantes, que encontraram aplicacdo em diversos ambitos da existéncia, como, por
exemplo, na pedagogia ou na administragdo da justica. Mas alguns, ultrapassando as conclusdes, que
legitimamente se podem tirar destas observacdes, chegaram ao ponto de por em dudvida ou de negar a propria
realidade da liberdade humana.

Sao de lembrar ainda algumas interpretacdes abusivas da pesquisa cientifica a nivel antropolégico. Partindo da
grande variedade de tradi¢cbes, habitos e instituicbes existentes na humanidade, concluem, sendo sempre pela
negacgéo de valores humanos universais, pelo menos com uma concepcéo relativista da moral.

34. ‘Mestre, que devo fazer de bom para alcanc¢ar a vida eterna?’. A pergunta moral, a qual responde Cristo,
ndo pode prescindir da questdo da liberdade, pelo contréario, coloca-a no centro dela, porque ndo ha moral sem
liberdade: ‘S6 na liberdade é que o homem se pode converter ao bem’. Mas qual liberdade? Perante 0s nossos
contemporaneos que ‘apreciam grandemente’ a liberdade e que a ‘procuram com ardor’, mas que ‘muitas vezes
fomentam-na dum modo condenavel, como se ela consistisse na licenca de fazer seja o que for, mesmo o mal,
contanto que agrade’, o Concilio apresenta a ‘verdadeira’ liberdade: ‘A liberdade verdadeira é um sinal
privilegiado da imagem divina no homem. Pois Deus quis deixar o homem entregue a sua propria decisdo (cf.
Eclo 15,14), para que busque por si mesmo o seu Criador e livremente chegue a total e beatifica perfeigéo,
aderindo a ele’. Se existe o direito de ser respeitado no proprio caminho em busca da verdade, ha ainda antes a
obrigacdo moral grave para cada um de procurar a verdade e de aderir a ela, uma vez conhecida. Neste
sentido, afirmava com decisdo o Cardeal J. H. Newman, eminente defensor dos direitos da consciéncia: ‘A
consciéncia tem direitos, porque tem deveres’.

Algumas tendéncias da teologia moral hodierna, sob a influéncia das correntes subjetivistas e individualistas
agora lembradas, interpretam de um modo novo a relagdo da liberdade com a lei moral, com a natureza
humana e com a consciéncia, e propdem critérios inovadores de avaliacdo moral dos atos: sdo tendéncias que,
em sua variedade, coincidem no fato de atenuar ou mesmo negar a dependéncia da liberdade da verdade.

Se queremos realizar um discernimento critico destas tendéncias, capaz de reconhecer o que nelas existe de
legitimo, util e vélido, e indicar, ao mesmo tempo, as suas ambiguidades, perigos e erros, devemos examina-
las a luz da dependéncia fundamental da liberdade da verdade, dependéncia que foi expressa do modo mais
claro e autorizado pelas palavras de Cristo: “Conhecereis a verdade, e a verdade vos tornara livres’ (Jo 8,32).”
VS, 95-97: “95. A doutrina da Igreja, e particularmente a sua firmeza em defender a validade universal e
permanente dos preceitos que proibem os atos intrinsecamente maus, € julgada frequientemente como sinal de
uma intransigéncia intoleravel, sobretudo nas situagdes extremamente complexas e conflituosas da vida moral
do homem e da sociedade de hoje: uma intransigéncia que estaria em contraste com o sentido materno da
Igreja. Nesta, dizem, escasseia a compreensdo e a compaixdo. Mas, na verdade, a maternidade da Igreja
nunca pode ser separada da missdo de ensinar que ela deve cumprir sempre como Esposa fiel de Cristo, a
Verdade em pessoa: ‘Como Mestra, ela ndo se cansa de proclamar a norma moral (...) De tal norma, a Igreja
ndo é, certamente, nem a autora nem o juiz. Em obediéncia a verdade que é Cristo, cuja imagem se reflete na
natureza e na dignidade da pessoa humana, a Igreja interpreta a norma moral e propfe-na a todos os homens
de boa vontade, sem esconder as suas exigéncias de radicalidade e de perfeicdo’.

Na realidade, a verdadeira compreensdo e a genuina compaixdo devem significar amor pela pessoa, pelo seu
verdadeiro bem, pela sua liberdade auténtica. E isto, certamente, ndo acontece escondendo ou enfraquecendo
a verdade moral, mas sim propondo-a no seu intimo significado de irradiagdo da Sabedoria eterna de Deus, que
nos veio por Cristo, e de servigo ao homem, ao crescimento da sua liberdade e a consecucao da sua felicidade.
Ao mesmo tempo, a apresentacédo clara e vigorosa da verdade moral jamais pode prescindir de um profundo e
sincero respeito, animado por um amor paciente e confiante, de que o homem sempre necessita na sua
caminhada moral, tornada, com frequéncia, cansativa pelas dificuldades, debilidades e situagSes dolorosas. A
Igreja, que jamais podera renunciar ao ‘principio da verdade e da coeréncia, pelo qual ndo aceita chamar bem
ao mal e mal ao bem’, deve estar sempre atenta para ndo quebrar a cana ja rachada e para ndo apagar a
chama que ainda fumega (cf. Is 42,3). Paulo VI escreveu: ‘Nao diminuir em nada a doutrina salvadora de Cristo
constitui eminente forma de caridade para com as almas. Esta, porém, deve ser sempre acompanhada da
paciéncia e bondade, de que o proprio Senhor deu exemplo ao tratar com os homens. Tendo vindo nédo para
julgar mas para salvar (cf. Jo 3,17), ele foi certamente intransigente com o mal, mas misericordioso com as
pessoas’.

96. A firmeza da Igreja em defender as normas morais universais e imutaveis, nada tem de humilhante. Fa-lo
apenas a servico da verdadeira liberdade do homem: dado que ndo ha liberdade fora ou contra a verdade, a
defesa categoérica, ou seja, sem concessfes nem compromissos, das exigéncias absolutamente irrenunciaveis
da dignidade pessoal do homem, deve considerar-se caminho e condi¢do para a existéncia mesma da liberdade.
Este servico é oferecido a cada homem, considerado na unicidade e irrepetibilidade do seu ser e existir: s6 na
obediéncia as normas morais universais, o0 homem encontra plena confirmacdo da unicidade como pessoa e
possibilidade de verdadeiro crescimento moral. E, precisamente por isso, um tal servico é prestado a todos os
homens: ndo s6 aos individuos, mas também a comunidade, a sociedade como tal. Estas normas constituem,
de fato, o fundamento inabalavel e a sélida garantia de uma justa e pacifica convivéncia humana, e, portanto,
de uma verdadeira democracia, que pode nascer e crescer apenas sobre a igualdade de todos os seus
membros, irmanados nos direitos e deveres. Diante das normas morais que proibem o mal intrinseco, nao
existem privilégios, nem excec¢des para ninguém. Ser o dono do mundo ou o ultimo ‘miseravel’ sobre a face da
terra, néo faz diferenca alguma: perante as exigéncias morais, todos somos absolutamente iguais.

97. Assim as normas morais, e primariamente as negativas que proibem, o mal manifestam o seu significado e
a sua forca, ao mesmo tempo, pessoal e social: ao proteger a inviolavel dignidade pessoal de cada homem,
elas servem a propria conservacdo do tecido social humano e o seu reto e fecundo desenvolvimento.
Particularmente os mandamentos da segunda tdbua do Decéalogo, lembrados também por Jesus ao jovem do
Evangelho (cf. Mt 19,18), constituem as regras primordiais de toda a vida social.

Estes mandamentos sdo formulados em termos gerais. Mas, o fato de que ‘a pessoa humana é e deve ser o
principio, o sujeito e o fim de todas as instituigcdes sociais’, permite precisa-los e explicita-los num coédigo de
comportamento mais pormenorizado. Neste sentido, as regras morais fundamentais da vida social comportam
exigéncias determinadas, as quais se devem ater tanto as autoridades publicas, como os cidadédos.
Independentemente das intengdes, por vezes boas, e das circunstancias, amiude dificeis, as autoridades civis e
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os sujeitos particulares nunca estéo autorizados a transgredir os direitos fundamentais e inalienaveis da pessoa
humana. Assim, s6 uma moral que reconhece normas validas sempre e para todos, sem qualquer excecéo,
pode garantir o fundamento ético da convivéncia social tanto nacional como internacional”.

Doc 50 CNBB Etica: Pessoa e Sociedade, 74: “74. E relevante, para a questdo ética, compreender
corretamente as diversas faces da liberdade humana. A vocacdo a liberdade é um dado antropolégico
fundamental, que se exprime mediante escolhas e atos determinados por mim e ndo por outrem. Nem todos
os atos que eu fagco sdo plenamente meus. Podem ser determinados por fatores que eu ndo quis e ndo consigo
controlar. Os atos realmente meus sdo os que manifestam minha liberdade, minha escolha, como escolha
moral, ou seja, consciente e consentida, querida. Logo, eu sou livre porque sou moralmente responsavel. O
apelo moral, sempre iluminado pela percepgdo da verdade, € fundamento e norma da liberdade, que é
suscitada por ele, e a liberdade é a condigdo de minha resposta ao apelo moral. A liberdade humana néo é
absoluta: ela dispbe livremente das condi¢gbes reais em que a pessoa se encontra. Segundo uma conhecida
férmula, a liberdade é ‘0 que eu fago daquilo que os outros fizeram de mim’. Por isso, a liberdade é tanto um
dado quanto uma tarefa, uma resposta crescente aos apelos éticos que emergem na histéria. A pessoa humana
ndo é absolutamente livre, mas é livre de tornar-se livre ou de renunciar a sua liberdade.”

Nota:111

GS 22: “22. O mistério do ser humano s6 se ilumina de fato a luz do mistério do Verbo encarnado. O primeiro
homem, Adao, era imagem do futuro, o Cristo Senhor.

Ao revelar o mistério do Pai e de seu amor, Jesus Cristo, o Gltimo Addo, manifesta plenamente aos seres
humanos o que é o ser humano e a sublimidade da vocagdo humana. N&o admira, pois, que todas as verdades
a que anteriormente aludiamos tenham sua fonte em Cristo e, nele, alcancem sua maxima expressao.

Ele é imagem do Deus invisivel (Cl 1, 15), homem perfeito, que restituiu aos filhos de Adao a integridade
violada pelo pecado. Nele, a natureza humana foi assumida sem ser afetada e, por isso mesmo, tornou-se
ainda mais digna e preciosa. Pela sua encarnagdo, o Filho de Deus, de certo modo, uniu-se a todos os seres
humanos. Trabalhou com maos humanas, pensou e agiu como qualquer ser humano, amando com um coracao
humano. Nascido da virgem Maria, foi realmente um dos nossos em tudo, exceto no pecado.

Cordeiro inocente, tendo derramado livremente o seu sangue, nos mereceu a vida. Nele, Deus se reconciliou
conosco e nos livrou da escravidao do demodnio e do pecado, para que cada um de nds pudesse dizer com o
apo6stolo: o Filho de Deus me amou e se entregou por mim (Gl 2, 20). Sofrendo por nés, ndo apenas deu
exemplo, para que lhe sigamos os passos, mas estabeleceu o caminho através do qual a vida e a morte
ganham um sentido novo e se tornam vias de santificagéo.

O cristédo, conforme a imagem do Filho, primogénito entre muitos irmaos, recebeu as primicias do Espirito (Rm
8, 23), tornando-se capaz de cumprir a nova lei do amor. Pelo Espirito, que é penhor da heranca (Ef 1, 14), o
homem interior se renova completamente, até a redencdo do corpo (Rm 8, 23): Se o Espirito daquele que
ressuscitou Jesus dos mortos habita em vocés, aquele que ressuscitou Cristo dos mortos daréa a vida também
para os corpos mortais de vocés, por meio do seu Espirito que habita em vocés (Rm 8, 11).

O cristao precisa sem davida e tem o dever de lutar contra o mal através de todas as dificuldades, aceitando,
inclusive, a morte. Associado porém ao mistério pascal e configurando-se ao Cristo na morte, caminha animado
pela esperanca da ressurreicao.

Isto ndo vale somente para os fiéis, mas para todos os homens de boa vontade, em cujo coragdo atua a graca,
de maneira invisivel. Como Cristo morreu por todos, todos sdo chamados a participar da mesma vida divina.
Deve-se, pois, admitir que o Espirito Santo oferece absolutamente a todos os seres humanos a possibilidade de
se associar ao mistério pascal, de maneira conhecida somente por Deus.

Eis o grande e admiravel mistério do ser humano. Os fiéis o reconhecem através da revelagao crista. Por Cristo
e em Cristo brilha uma luz no fim do tunel de dor e de morte, que nos sufocaria, ndo fosse o Evangelho. Cristo
ressuscitou. Destruiu a morte com sua morte e a todos deu a vida, para que, como filhos no Filho, clamemos no
Espirito: Abba! Pail!”

Nota:112

EV 2: “2. O homem é chamado a uma plenitude de vida que se estende muito para além das dimensdes da sua
existéncia terrena, porque consiste na participacdo da propria vida de Deus.

A sublimidade desta vocagédo sobrenatural revela a grandeza e o valor precioso da vida humana, inclusive ja na
sua fase temporal. Com efeito, a vida temporal é condigdo basilar, momento inicial e parte integrante do
processo global e unitario da existéncia humana: um processo que, para além de toda expectativa e
merecimento, fica iluminado pela promessa e renovado pelo dom da vida divina, que alcangara a sua plena
realizacdo na eternidade (cf. 1Jo 3,1-2) . Ao mesmo tempo, porém, o préprio chamamento sobrenatural
sublinha a relatividade da vida terrena do homem e da mulher. Na verdade, esta vida nédo é realidade ‘dltima’,
mas ‘pendltima’; trata-se, em todo o caso, de uma realidade sagrada que nos é confiada para a guardarmos
com sentido de responsabilidade e levarmos a perfeicdo no amor pelo dom de nés mesmos a Deus e aos
irmaos.

A lIgreja sabe que este Evangelho da vida, recebido do seu Senhor, encontra um eco profundo e persuasivo no
coracdo de cada pessoa, crente e até ndo-crente, porque se ele supera infinitamente as suas aspiragoes,
também lhes corresponde de maneira admiravel. Mesmo por entre dificuldades e incertezas, todo homem
sinceramente aberto a verdade e ao bem pode, pela luz da razédo e com o secreto influxo da graga, chegar a
reconhecer, na lei natural inscrita no coracao (cf. Rm 2,14-15), o valor sagrado da vida humana desde o seu
inicio até ao seu termo, e afirmar o direito que todo ser humano tem de ver plenamente respeitado este seu
bem primério. Sobre o reconhecimento de tal direito é que se funda a convivéncia humana e a propria
comunidade politica.

De modo particular, devem defender e promover este direito os crentes em Cristo, conscientes daquela verdade
maravilhosa, recordada pelo Concilio Vaticano Il: ‘Pela sua encarnacéo, ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo
modo a cada homem’. De fato, neste acontecimento da salvacdo, revela-se a humanidade ndo sé o amor
infinito de Deus que ‘amou de tal modo o mundo que lhe deu o seu Filho Unico’ (Jo 3,16), mas também o valor
incomparavel de cada pessoa humana.

A Igreja, perscrutando assiduamente o mistério da Redencdo, descobre com assombro incessante este valor, e
sente-se chamada a anunciar aos homens de todos os tempos este ‘evangelho’, fonte de esperanca invencivel e
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de alegria verdadeira para cada época da histéria. O Evangelho do amor de Deus pelo homem, o Evangelho da
dignidade da pessoa e o Evangelho da vida sdo um anico e indivisivel Evangelho. E por este motivo que o
homem, o homem vivo, constitui o primeiro e fundamental caminho da Igreja”.

Nota:113

VS, 98-101: “98. Perante as graves formas de injustica social e econdmica e de corrupgcdo politica, que
gravam sobre povos e nagles inteiras, cresce a reacdo indignada de muitissimas pessoas oprimidas e
humilhadas nos seus direitos humanos fundamentais e torna-se sempre mais ampla e sentida a necessidade de
uma radical renovacao pessoal e social capaz de assegurar justica, solidariedade, honestidade, transparéncia.

E certamente longa e dura, a estrada a percorrer; numerosos e ingentes sdo os esforcos a cumprir para levar a
cabo uma tal renovagao, inclusive pela multiplicidade e gravidade das causas que geram e alimentam as
situacdes de injustica hoje presentes no mundo. Mas, como ensina a histdria e a experiéncia de cada um, nao é
dificil identificar na base destas situacbes, causas propriamente ‘culturais’, isto é, relacionadas com
determinadas vises do homem, da sociedade e do mundo. Na verdade, no amago da questédo cultural esta o
sentido moral, que, por sua vez, se fundamenta e realiza no sentido religioso.

99. S6 Deus, o Bem supremo, constitui a base irremovivel e a condi¢do insubstituivel da moralidade, e
portanto dos mandamentos, em particular dos negativos que proibem, sempre e em todos os casos, O
comportamento e 0s atos incompativeis com a dignidade pessoa, de cada homem. Deste modo, o Bem
supremo e o bem moral encontram-se na verdade: a verdade de Deus Criador e Redentor e a verdade do
homem criado e redimido por ele. Apenas sobre esta verdade é possivel construir uma sociedade renovada e
resolver os complexos e gravosos problemas que a abalam, sendo o primeiro deles vencer as mais diversas
formas de totalitarismo para abrir caminho a auténtica liberdade da pessoa. ‘O totalitarismo nasce da negagéo
da verdade em sentido objetivo: se ndo existe uma verdade transcendente, na obediéncia a qual o homem
adquire a sua plena identidade, entdo ndo ha qualquer principio seguro que garanta relacdes justas entre os
homens. Com efeito, o seu interesse de classe, de grupo, de Nag&do contrapde-nos inevitavelmente uns aos
outros. Se ndo se reconhece a verdade transcendente, triunfa a forca do poder, e cada um tende a aproveitar-
se ao maximo dos meios a sua disposi¢cado para impor o proprio interesse ou opinido, sem atender aos direitos
do outro (...) A raiz do totalitarismo moderno, portanto, deve ser individuada na negacdo da transcendente
dignidade da pessoa humana, imagem visivel de Deus invisivel e, precisamente por isso, pela sua propria
natureza, sujeito de direitos que ninguém pode violar: seja individuo, grupo, classe, Nagdo ou Estado. Nem tédo
pouco o pode fazer a maioria de um corpo social, langcando-se contra a minoria, alienando, oprimindo,
explorando ou tentando destrui-la’.

Por isso, a conexao indivisivel entre verdade e liberdade que exprime o vinculo essencial entre a sabedoria e a
vontade de Deus possui um significado de extrema importancia para a vida das pessoas no ambito sdcio-
econdmico e sdcio-politico, como resulta da doutrina social da Igreja a qual ‘pertence (...) ao campo da teologia
e, especialmente da teologia moral’ e da sua apresentacdo de mandamentos que regulam a vida social,
econdmica e politica, ndo s6 no que se refere a atitudes gerais, mas também a precisos e determinados
comportamentos e atos concretos.

100. Desta forma, o Catecismo da Igreja Catodlica, depois de ter afirmado que, ‘em matéria econdmica, o
respeito da dignidade humana exige a pratica da virtude da temperanca, para moderar o apego aos bens deste
mundo; da virtude da justica, para acautelar os direitos do proximo e dar-lhe o que é devido; e da
solidariedade, segundo a regra de ouro e conforme a liberalidade do Senhor, que sendo rico se fez pobre para
nos enriquecer com a sua pobreza’ (2Cor 8,9), apresenta uma série de comportamentos e atos que vdo contra
a dignidade humana: o furto, o reter deliberadamente coisas recebidas por empréstimo ou objetos perdidos, a
fraude no comércio (cf. Dt 25,13-16), os saléarios injustos (cf. Dt 24,14-15; Tg 5,4), o aumento dos precos,
especulando sobre a ignorancia e a necessidade alheia (cf. Am 8,4-6), a apropriacdo e o uso privado dos bens
sociais de uma empresa, os trabalhos mal executados, a fraude fiscal, a falsificagdo de cheques e faturas, os
gastos excessivos, o0 desperdicio etc. E ainda: ‘O sétimo mandamento proibe os atos ou empreendimentos que,
seja por que motivo for egoista ou ideoldgico, mercantil ou totalitario, conduzam a escravizar seres humanos,
a desconhecer a sua dignidade pessoal, a compra-los, vendé-los, troca-los como mercadoria. E um pecado
contra a dignidade das pessoas e seus direitos fundamentais reduzi-las, pela violéncia, a um valor utilitario ou a
uma fonte de lucro. S. Paulo ordenava a um amo cristdo que tratasse seu escravo, também cristdo, ‘ndo como
escravo, mas como irméao (...), como um homem, no Senhor’ (Fm 16)’.

101. No ambito politico, deve-se assinalar que a veracidade nas relacdes dos governantes com os governados,
a transparéncia na administragdo publica, a imparcialidade no servico das Instituicdes publicas, o respeito dos
direitos dos adversarios politicos, a tutela dos direitos dos acusados face a processos e condenag¢fes sumarias,
0 uso justo e honesto do dinheiro publico, a recusa de meios equivocos ou ilicitos para conquistar, manter e
aumentar a todo o custo o poder, sdo principios que encontram a sua raiz primaria como também a sua
singular urgéncia no valor transcendente da pessoa e nas exigéncias morais objetivas de governo dos Estados.
Quando aqueles deixam de ser observados, esmorece o préprio fundamento da convivéncia politica e toda a
vida social fica progressivamente comprometida, ameacada e votada a sua dissolugédo (cf. S| 13/14,3-4; Ap
18,2-3. 9-24). Ap6s a queda, em muitos paises, das ideologias que vinculavam a politica a uma concepcao
totalitaria do mundo sendo o marxismo, a primeira dentre elas, esboga-se hoje um risco ndo menos grave para
a negacao dos direitos fundamentais da pessoa humana e para a reabsorgdo na politica da proépria inquietagéo
religiosa que habita no coracdo de cada ser humano: é o risco da alianca entre democracia e relativismo ético,
que tira a convivéncia civil qualquer ponto seguro de referéncia moral, e, mais radicalmente, priva-a da
verificacdo da verdade. De fato, ‘se ndo existe nenhuma verdade Gltima que guie e oriente a acdo politica,
entdo as idéias e as convicgdes politicas podem ser facilmente instrumentalizadas para fins de poder. Uma
democracia sem valores converte-se facilmente num totalitarismo aberto ou dissimulado, como a histéria
demonstra’.

Desta forma, em qualquer campo da vida pessoal, familiar, social e politica, a moral que se baseia sobre a
verdade e na verdade se abre a auténtica liberdade presta um servigo original, insubstituivel e de enorme valor
ndo s6é para o individuo e o seu crescimento no bem, mas também para a sociedade e o seu verdadeiro
progresso”.

Nota:114
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Doc 50 CNBB Etica: Pessoa e Sociedade 40-45: “40. A sociedade brasileira ficou decididamente marcada
pela desigualdade e por diversidade étnica, geradoras de um dualismo ético. H4 uma elite dominante, que
explora o trabalho, usa da violéncia, ostenta luxo, despreza e oprime as culturas indigena e africana. Ha os
dominados, com sua ética popular, com seu jeito préprio de sobrevivéncia e conservando a alegria, mesmo nas
mais duras condi¢des de vida.

41. A economia escravagista deixou como heranca um ‘ethos’ da Casa-Grande, com sua ‘arrogancia do poder’.
Esse ‘ethos’ atribui aos poderosos privilégios e mordomias. Ignora o principio moderno da ‘igualdade perante a
lei’. ‘Quem pode, pode’. E a constatacédo resignada ou complacente do povo. ‘Quem pode’ no plano econémico
ou politico, ‘pode’ também no plano moral. O poderoso teria direito a tirar proveito do seu poder,
independentemente de critérios da lei e da justica, mesmo se isto comportar que a coisa publica seja reduzida a
propriedade quase privada, subordinada aos interesses particulares. Infelizmente, esta privatizagdo do publico
continua hoje particularmente forte.

42. De outro lado, entre o povo, ha aqueles que praticam a ética da esperteza, do ‘jeitinho’ e mesmo da
malandragem. Para muitos, a contravengdo se torna coisa normal. Valoriza-se por demais a sorte como
caminho para a riqueza (jogos de azar e loterias). Outro caminho muito procurado é o pistoldo e, também, o
apadrinhamento por parte de ricos, poderosos e politicos, com beneficios em troca de favores, num sistema de
clientelismo.

43. Estas breves afirmagdes ndo querem desconhecer outros fatos e tendéncias. Nao podemos, por exemplo,
esquecer que, entre os dois extremos, foram se introduzindo novos comportamentos, com o suporte de novas
condic¢Bes sociais. Assim, por exemplo, a colonizagdo baseada em pequenas propriedades conservou uma forte
marca religiosa, regendo o comportamento ético. Mais recentemente, a formagéo de novas classes médias leva,
repetidas vezes, a manifestacdes de indignacdo e de protesto por parte destas contra o comportamento dos
poderosos.

44. Deveriam também ser lembradas aqui as relagdes entre ética e religido na sociedade brasileira.
Especialmente nos tempos da Col6nia e do Império, o catolicismo procurou afirmar os principios de uma ética
de inspiracdo cristd, fortemente marcada, contudo, pelo contexto historico. Legitimou-se uma ordem
hierarquica na sociedade desigual, que atribuia direitos e deveres diferentes a senhores e escravos, ricos e
pobres, homens e mulheres.

45. Nas ultimas décadas, com a maior difusdo do pluralismo religioso, é possivel observar, além da moral
catolica, duas correntes nitidamente distintas no plano ético. Uma difunde uma ética de tipo puritano, que tem
como pressupostos a rigorosa observancia da lei, tanto eclesiastica quanto civil, considerada expressdo da
vontade de Deus, e a promessa do prémio, nesta e na outra vida, ao comportamento eticamente correto. Outra
procura o bem do individuo. Seu pressuposto ndo é Deus que rege o universo, mas a existéncia de forcas em
competicdo, contra as quais € necessario assegurar a protecdo. Note-se que hoje ha ressurgimento da magia e
do esoterismo, manifestando desconfianga na ciéncia e na razao”.

Doc 50 CNBB Etica: Pessoa e Sociedade 109-116: “109. Na perspectiva cristd, ndo ha separacio entre
conversdo individual e reforma das estruturas sociopoliticas, entre moralidade pessoal e ética social (cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 1888; Doc. de Puebla, n® 1155, 1221). O pensamento cristdo julga impossivel
construir uma sociedade bem ordenada, que conjugue liberdade e solidariedade, sem que os individuos
procurem inspirar seu comportamento em critérios éticos.

110. No mesmo sentido, faz parte da busca de uma nova ética a critica da concepcéo liberal da democracia,
que se baseia apenas na aceitacdo das ‘regras do jogo’. Procura-se, ao contrario, encontrar um consenso
substancial quanto aos valores que devem reger a sociedade atual, indispensaveis para o efetivo
reconhecimento da dignidade da pessoa humana.

111. Se, como vimos, ético € o comportamento que tem por principio a realizagdo de todos, ndo havera
comportamento ético no individuo sem uma dimenséao politica. A relagdo com o outro necessita da mediagdo de
canais de informacado e participacdo nas decisdes, de instituicdes e estruturas adequadas, que reduzam as
desigualdades sociais.

112. Inversamente, uma sociedade dominada por um sistema econdmico e politico a-ético desestimula a moral
individual e exige do cidaddo consciente uma atitude critica perspicaz e uma firmeza corajosa, quando nao
herdica, para inverter a tendéncia e permanecer fiel & honestidade e a justica.

113. Coloca-se, de qualquer forma, o problema de um possivel conflito entre a consciéncia do individuo e a
vontade do Estado, seja ele autoritario, seja democratico e respeitoso dos direitos individuais. O conflito pode
ter origem nas convicgdes religiosas do individuo. A Igreja Catélica deseja que a liberdade religiosa seja
respeitada pelo Estado, sem outras restricbes que nao aquelas absolutamente necessarias, Como no caso em
que certas praticas religiosas implicassem conseqiiéncias negativas para outras pessoas ou estabelecessem
formas de discriminagdo, o que negaria a uns o direito exigido por outros (cf. Concilio Vaticano 11, Dignitatis
Humanae, 7).

114. O Estado ndo pode forcar alguém a agir contra a sua consciéncia; s6 pode impedi-lo de realizar acdes
prejudiciais ao bem comum ou a ordem publica. Em geral, o uso da forga é licito somente em ultimo caso,
depois de ter tentado outros recursos, quando uma pessoa Ou grupo se recusam a abandonar um
comportamento mau e injusto ou a praticar acdes a que estdo moral e legalmente obrigados. Este principio
deve ser lembrado porque, em nossa sociedade, ndo apenas a autoridade recorre com demasiada facilidade ao
uso da violéncia, provocando frequentemente vitimas inocentes, mas até grupos privados generalizam o uso da
violéncia, para encobrir ou impor atividades criminosas, e outros grupos recorrem a outras formas de agressao
e de manipulacao cultural.

115. Mais amplamente ainda, devemos nos perguntar se, ao contrario da propalada convivéncia pacifica entre
os cidaddos e da solidariedade nos meios populares, cidades e regides do nosso pais ndo estdo se
transformando em terreno de um ‘bellum omnium contra omnes’, uma espécie de guerra de todos contra todos,
ndo somente pelo freqiiente uso da violéncia fisica, mas também por um espirito de agressividade mutua, de
competicdo e de individualismo exacerbado.

116. Neste momento de crise da sociedade e de desagregacdo de muitas das antigas formas de solidariedade,
que deixam lugar a defesa a qualquer preco dos interesses particulares ou corporativos, somente uma

redescoberta de uma ética verdadeiramente universal podera contribuir a reconstrugdo de uma sociedade



96

reconciliada. Aos cristéos e a todas as pessoas de boa vontade renovamos o apelo para que sejam ‘construtores
de paz’ (cf. Mt 5,9)”.

Doc 50 CNBB Etica: Pessoa e Sociedade 127: “127. Para continuar e aprofundar a reflexdo sobre este
tema, com a colaboracdo vinda dos fiéis leigos e de sua vivéncia crista, estamos oferecendo o presente
documento.”

Nota:115

cf. pesquisa da Vox Populi in Jornal do Brasil, 13.02.1995, p.3.

Nota:116

“Trata-se de uma pesquisa da DataFolha, cujos resultados foram analisados pelos professores Reginaldo Prandi
e Antdnio Flavio Pierucci huma comunicagdo a ANPOCS, 18° Encontro Anual, 23-27.11.1994. A amostra
considerada ndo representa perfeitamente a populacdo adulta brasileira, enquanto exclui os jovens entre 16 e
18 anos e os adultos analfabetos que ndo se registraram como eleitores. Mesmo assim os dados sdo muito
significativos. As porcentagens exatas, fornecidas pela pesquisa para o conjunto dos eleitores brasileiros, sdo:
74,9% de catodlicos; 20,1% de outras religides; 4,9% sem religido”.

Nota:117

DGAP 1991-1994, n. 142 e ss.: “142. Um primeiro fendbmeno a ser assinalado, coerente com a tendéncia
moderna para o individualismo, é o elevado numero de brasileiros que reduzem a religido a uma conviccao
interior, pessoal, a uma religiao ‘invisivel’, que abandona totalmente ou quase as praticas comunitarias. As
pesquisas recentes indicam, nas grandes cidades, que 8% a 9% das pessoas (sobretudo homens abaixo dos 50
anos) declaram-se desligados de qualquer religidao. Além disso, ha uma porcentagem elevada de catdlicos
(cerca de 2/3) que tém uma prética religiosa rara ou nula. E este, certamente, o maior desafio para a acdo
evangelizadora da Igreja.

143. Entre os que aderem a outras Igrejas cristds ou a outras religides, a pratica religiosa é alta. Estas
mesmas pessoas, porém, freqientam ndo raro, mais de uma religido, ou trocam de Igreja com relativa
facilidade, ou ainda misturam elementos e praticas de religides diferentes. Entre os préprios catélicos, embora
em medida menor, ha alguma tendéncia a confundir crengas e praticas de outros cultos (por exemplo, muitos
acreditam na reencarnagdo, sem ter clara consciéncia nas implicagdes espiritas dessa doutrina).

144. Na origem da situagdo atual, existe ndo apenas o impacto da modernidade, com o processo de
desagregacdo e desenraizamento da cultura tradicional, uma acelerada urbanizagdo, as continuas migragoes,
atividade missionaria de lIgrejas e seitas etc. Existe também, e principalmente, a historia do catolicismo
brasileiro, em grande parte constituido por devogdes aos santos, transmitidas de geracdo em geragdo no
ambiente rural e nas familias, mas, desde o século passado, pouco assistido pastoralmente por um clero
escasso e mal distribuido. Isto trouxe como conseqiiéncia a falta de uma iniciagdo cristd e de uma ligagéo
estavel e consciente com os sacramentos e com a instituicao eclesial.

145. Compreende-se, assim, como muitos catélicos ndo receberam claramente o primeiro anuncio de Jesus
Cristo, nem passaram pelo processo de crescimento e amadurecimento pessoal da fé, através de uma
verdadeira experiéncia catequética. Nao é, entdo, de se estranhar que estes catélicos ndo sintam uma
vinculagdo atual com a Igreja e sejam atraidos por outras religides, agora que mudaram as condi¢fes culturais,
em especial pela acelerada urbanizacao”.

Nota:118

M. de C. Azevedo, Para onde vai a Cultura Brasileira? (Estudos da CNBB, 58) Paulinas, 1990, p. 46-
47: “Primeira faixa, de pessoas ou grupos de inspiracao catoélico-cristd, estatica e fixista (cabe na primeira faixa
cultural), na qual a fé ou o que se chama fé ndo se vincula de fato a vida, permanece a margem das
implicagbes ético-evangélicas desta fé, tanto no plano individual como no social e cultural. Esta faixa é,
primordialmente, a geradora ou conservadora da situacdo estrutural de injustica e opresséo institucional, de
pobreza, violéncia e corrupgdo que marca nossa realidade.

Segunda faixa, contraposta a essa, € o conjunto amplo de pessoas de profunda religiosidade catélica popular.
Ela é geralmente sincrética, tem uma vivéncia profunda da fé, mas ndo tem esclarecimento consciente e
elaborado da fé. Articula fé e vida em termos de legitimacdo ndo-moderna da fé e da vida, mas nao as articula
em termos éticos e teoldgicos. Essas pessoas sdo as que mais sofrem a situagao da injustica social e da presséo
cultural. S8o a maioria de nossos pobres, parte substancial de nossa populagao.

Terceira faixa, modernizante, de pessoas e grupos de inspiracdo geralmente nao-religiosa da vida, em plano
individual, social e cultural. Indiferente, secularizada e secularista, marcada pela cultura moderna e
contemporanea no que ela tem de questionamento a uma leitura ou a uma perspectiva religiosa do mundo.
Esses sdo os mais ativos produtores de sentidos, sdo os que realmente, constantemente, estdo numa dinamica
de producéo de novos valores e padrfes de ser, agir e comportar-se ou comunicar-se.

A quarta faixa corresponde aquela da emergéncia de nova cultura popular. Seria faixa de evangelizacdo mais
integrada, com boa fundamentacgdo teoldgica da fé, com vinculagdo de fé e vida que aspira a salvacgdo e
libertacdo no sentido pleno, quer dizer, & humanizagdo da vida na consciéncia do dom de Deus, em busca de
sociedade mais justa e participativa e na vivéncia da esperanga escatoldgica do Reino.

Finalmente, a quinta faixa, que no seu conjunto esta fora do alcance atual da Igreja, € a marcada por contexto
totalmente subumano que dificulta o acesso ao processo evangelizador e tende a desafiar a Igreja no acesso a
ela como faixa: sdo os milhdes de menores abandonados que a Igreja atinge, mas apenas perifericamente,
apesar de seu grande esforgo. Ai estdo todas as formas de marginalidade no mundo do crime, da prostituicéo,
das drogas e também toda uma faixa da juventude, que, realmente, estdo inacessiveis a uma agdo
evangelizadora.

O que constatamos aqui, numa leitura conjunta dessa tipologia, é a dissociagdo de fé e vida no plano individual,
pessoal e sociocultural; ou, pelo contrario, a dissociagdo também de fé e vida, porém, no contexto de
religiosidade vivida. E paradoxal: mas € dissociagdo de fé e cultura com dissociacdo de fé e expressfes éticas
da fé, e crescente retragéo da fé e da cultura.

Uma primeira pergunta seria: € possivel proporcionar a mesma evangelizacdo inculturada e libertadora a essas
cinco faixas de nosso universo catélico?

Uma segunda pergunta: como promover evangelizagdo adequada que realmente integrasse libertacdo e
inculturacédo, que articulasse fé-cultura-sociedade?”
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Nota:119

DSD 228-283: “228. A vinda do Espirito Santo em Pentecostes (cf. At 2,1-11) pde de manifesto a
universalidade do mandato evangelizador: pretende chegar a toda cultura. Manifesta também a diversidade
cultural dos fiéis, quando ouviam cada um dos apéstolos falar na sua propria lingua.

Nasce a cultura com o mandato inicial de Deus aos seres humanos: crescer e multiplicar-se, encher a terra e
submeté-la (Gn 1,28-30). Dessa maneira, a cultura é cultivo e expressao de todo o humano em relagdo
amorosa com a natureza e na dimensdo comunitaria dos povos.

Quando Jesus Cristo, na encarnagao, assume e exprime todo o humano, exceto o pecado, entdo o Verbo de
Deus entra na cultura. Assim, Jesus Cristo é a medida de todo o humano e portanto também da cultura. Ele,
que se encarnou na cultura de seu povo, traz para cada cultura histérica o dom da purificagdo e da plenitude.
Todos os valores e expressdes culturais que possam dirigir-se a Cristo promovem o auténtico humano. O que
nao passa pelo Cristo ndo podera ficar redimido.

229. Por nossa adesédo radical a Cristo no batismo, comprometemo-nos a fazer com que a fé, plenamente
anunciada, pensada e vivida, chegue a fazer-se cultura. Assim, podemos falar de uma cultura cristd quando o
sentir comum da vida de um povo tiver sido penetrado interiormente, até ‘situar a mensagem evangélica na
base de seu pensamento, nos seus principios fundamentais de vida, nos seus critérios de juizo, nas suas
normas de acgdo’ (Jodo Paulo Il, Discurso Inaugural, 24) e dali ‘projeta-se no ethos de um povo... nas suas
instituicbes e em todas as estruturas’ (ibid., 20).

Esta evangelizagdo da cultura, que a invade até seu nucleo dindmico, manifesta-se no processo de inculturagéo,
que Jodo Paulo Il chamou de ‘centro, meio e objetivo da Nova Evangelizagdo’ (Discurso ao Conselho
Internacional de Catequese, 26 de setembro de 1992). Os auténticos valores culturais, discernidos e assumidos
pela fé, sdo necessarios para encarnar nessa mesma cultura a mensagem evangélica e a reflexdo e praxis da
Igreja.

A Virgem Maria acompanha os apoéstolos quando o Espirito de Jesus ressuscitado penetra e transforma os povos
das diversas culturas. Maria, que é modelo da Igreja, também é modelo da evangelizacdo da cultura. E a
mulher judia que representa o povo da Antiga Alianca com toda sua realidade cultural. Mas abre-se a novidade
do Evangelho e esta presente nas nossas terras como Made comum, tanto dos aborigenes como daqueles que
para ca vieram, propiciando desde o principio a nova sintese cultural que é a América Latina e o Caribe”.

230. Posto que ‘hoje em dia percebe-se uma crise cultural de proporc¢des inimaginaveis’ (Jodo Paulo 11, Discurso
Inaugural, 21) na qual vao desaparecendo valores evangélicos e ainda humanos fundamentais, apresenta-se a
Igreja um desafio gigantesco para uma nova evangelizacdo, ao qual se pretende responder com o esfor¢go da
inculturacdo do Evangelho. E necessario inculturar o Evangelho a luz dos trés grandes mistérios da salvagéo: a
Natividade, que mostra o caminho da Encarnagdo e move o evangelizador a partilhar sua vida com o
evangelizado; a Pascoa, que conduz através do sofrimento a purificagdo dos pecados, para que sejam
redimidos; e Pentecostes, que pela forca do Espirito possibilita a todos entender, na sua propria lingua, as
maravilhas de Deus.

A inculturagdo do Evangelho é um processo que supde reconhecimento dos valores evangélicos que se tém
mantido mais ou menos puros na atual cultura; e o reconhecimento de novos valores que coincidem com a
mensagem de Cristo. Mediante a inculturagdo, busca-se que a sociedade descubra o carater cristdo desses
valores, os aprecie e os mantenha como tais. Além disso, pretende a incorporagdo de valores evangélicos que
estdo ausentes da cultura, ou porque se tenham obscurecido ou porque tenham chegado a desaparecer. ‘Pela
inculturacéo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e simultaneamente introduz os povos com as
suas culturas na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes os seus proéprios valores, assumindo o que de bom
nelas existe, e renovando-as a partir de dentro’ (RMi 52). A fé, ao se encarnar nessas culturas, deve corrigir
seus erros e evitar sincretismos. A tarefa da inculturacao da fé é prépria das Igrejas particulares sob a diregcédo
dos seus pastores, com a participagcdo de todo o povo de Deus. Os critérios fundamentais neste processo sdo a
sintonia com as exigéncias objetivas da fé e a abertura a comunhao com a Igreja universal (cf. RMi 54).

231. Criados a imagem de Deus, temos a medida de nossa conduta moral em Cristo, Verbo encarnado,
plenitude do homem. J& a conduta ética natural, essencialmente ligada a dignidade humana e seus direitos,
constitui a base para um diadlogo com os que nao créem.

Pelo batismo nascemos para uma vida nova e recebemos a capacidade de nos aproximar do modelo que é
Cristo. Caminhar em diregdo a Ele é a moral cristd; é a forma de vida prépria do homem de fé, que com a
ajuda da graga sacramental segue a Jesus Cristo, vive a alegria da salvagdo e abunda em frutos de caridade
para a vida do mundo (cf. Jo 15; OT 16).

Consciente da necessidade de seguir este caminho, o cristdo se empenha na formacdo da prépria consciéncia.
Desta formagéo, tanto individual como coletiva, da maturidade de mentalidade, do seu sentido de
responsabilidade e da pureza dos costumes dependem o desenvolvimento e a riqueza dos povos (cf. Jodo Paulo
11, Discurso Inaugural, 19). A moral cristd s6 se entende dentro da Igreja e se plenifica na Eucaristia. Tudo o
que nela podemos oferecer € vida; o que nao se pode oferecer é o pecado.

232. Gragas a Deus, na América Latina e no Caribe, ha muita gente que segue com fidelidade a Jesus Cristo,
mesmo em circunstancias adversas. Todavia, observa-se na nossa realidade social o crescente desajuste ético-
moral, em especial a deformagdo da consciéncia, a ética permissiva e uma sensivel queda do sentido do
pecado. Decresce o influxo da fé, perde-se o valor religioso, desconhece-se a Deus como sumo bem e ultimo
juiz. Diminui a pratica do sacramento da reconciliagdo. E deficiente a apresentacdo do magistério moral da
Igreja.

233. A corrupcdo tem-se generalizado. H4 um mau emprego dos recursos econdmicos publicos; progridem a
demagogia, o populismo, a mentira politica nas promessas eleitorais; burla-se a justica, generaliza-se a
impunidade e a comunidade se sente impotente e indefesa diante do delito. Com tudo isso, fomenta-se a
insensibilidade social e o ceticismo ante a falta de aplicagdo da justica, emitem-se leis contrarias aos valores
humanos e cristdos fundamentais. Nao ha uma equitativa distribuicdo dos bens da terra, abusa-se da natureza
e se danifica o ecossistema.

234. Fomentam-se a mentalidade e as a¢fes contra a vida mediante campanhas antinatalistas, de manipulagéo
genética, do abominavel crime do aborto e da eutanasia. Muda-se o sentido da vida como conquista do forte
sobre o fraco, que propicia agdes de 6dio e destruicdo, e impede a construgdo e o crescimento do homem.
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235. Assiste-se assim a crescente deterioracdo da dignidade da pessoa humana. Crescem a cultura da morte, a
violéncia e o terrorismo, a toxicomania e o narcotrafico. Desnaturaliza-se a dimensao integral da sexualidade
humana, faz-se de homens e mulheres, inclusive de criangas, uma inddstria de pornografia e prostituicdo; no
ambito da permissividade e promiscuidade sexual, cresce o terrivel mal da AIDS e aumentam as doencas
venéreas.

236. Introduz-se como norma de moralidade a chamada ‘ética civil ou cidad&’, na base de um consenso minimo
de todos com a cultura reinante, sem necessidade de respeitar a moral natural e as normas cristds. Observa-se
uma moral de situacdo segundo a qual algo mau em si deixaria de sé-lo segundo as pessoas, circunstancias e
interesses em jogo. Freglientemente os meios de comunicagdo social se fazem eco de todos esses critérios e os
difundem.

237. Trabalhar na formacado cristd das consciéncias e resgatar os valores perdidos da moral cristd. Voltar a
tomar consciéncia do pecado (do pecado original e dos pecados pessoais) e da graca de Deus como forca para
poder seguir nossa consciéncia cristd. Despertar em todos a experiéncia do amor que o Espirito Santo derrama
nos coragdes, como forca de toda moral crista.

238. Zelar para que os meios de comunicag¢ao social nem manipulem nem sejam manipulados ao transmitir,
sob pretexto de pluralismo, o que destr6i o povo latino-americano. Fortalecer a unidade da familia e sua
influéncia na formacgéo da consciéncia crista.

239. Apresentar a vida moral como seguimento de Cristo, frisando a vivéncia das Bem-aventurancas e a
frequente pratica dos Sacramentos. Difundir as virtudes morais e sociais que nos convertam em homens novos,
criadores de uma nova humanidade. Este andncio tem de ser vital e querigmatico, especialmente onde mais se
houver introduzido o secularismo, apresentando na catequese a conduta cristd como o auténtico seguimento de
Cristo. Cuidar que, no campo moral, a justa aplicacdo de critérios de gradualidade ndo diminua as exigéncias
peremptérias da conversao.

240. Favorecer a formagdo permanente dos bispos e presbiteros, dos diaconos, dos religiosos, religiosas e
leigos, especialmente dos agentes de pastoral segundo o ensinamento do Magistério. A liturgia deve expressar
mais claramente o0s compromissos morais que comporta. A religiosidade popular, especialmente nos
Santuéarios, deve voltar-se para a conversdo. E mister fomentar e facilitar o acesso ao sacramento da
reconciliagéo.

241. Quanto ao problema da droga, implementar acfes de prevencdo na sociedade e de atencdo e cura dos
toxicOmanos; denunciar com coragem os males que o vicio e o trafico da droga produzem em nossos povos, € 0
gravissimo pecado que significa a sua producdo, comercializagdo e consumo. Chamar especialmente a atengéo
sobre a responsabilidade dos poderosos mercados consumidores. Promover a solidariedade e a cooperagédo
nacional e internacional no combate a este flagelo.

242. Orientar e acompanhar pastoralmente os construtores da sociedade na formacdo de uma consciéncia
moral em suas tarefas e na atuagédo politica.

Estar sempre abertos ao didlogo com aqueles que guiam suas vidas por caminhos diferentes da ética crista.
Comprometer-nos efetivamente na consecuc¢ao da justica e da paz dos nossos povos.

243. A agdo de Deus, através do seu Espirito, da-se permanentemente no interior de todas as culturas. Na
plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho Jesus Cristo, que assumiu as condi¢des sociais e culturais dos
povos e se fez ‘em tudo como nés, com excegédo do pecado’ (Hb 4,14; cf. GS 22).

A analogia entre a encarnacdo e a presenca cristd no contexto sociocultural e histérico dos povos suscita para
nés o problema teoldgico da inculturagdo. Esta inculturagdo € um processo que vai do Evangelho ao coragdo de
cada povo e comunidade com a mediacdo da linguagem e dos simbolos compreensiveis e apropriados segundo
0 juizo da Igreja.

Uma meta da Evangelizacdo inculturada sera sempre a salvacao e libertacdo integral de determinado povo ou
grupo humano, que fortalega sua identidade e confie em seu futuro especifico, contrapondo-se aos poderes da
morte, adotando a perspectiva de Jesus Cristo encarnado, que salvou o homem partindo da fraqueza, da
pobreza e da cruz redentora. A Igreja defende os auténticos valores culturais de todos os povos, especialmente
dos oprimidos, indefesos e marginalizados, diante da forca esmagadora das estruturas de pecado manifestas na
sociedade moderna.

244. A América Latina e o Caribe configuram um continente multiétnico e pluricultural. Nele convivem, em
geral, povos aborigenes, afro-americanos, mesticos e descendentes de europeus e asiaticos, cada qual com sua
propria cultura que os situa em sua respectiva identidade social, segundo a cosmovisdo de cada povo. Eles
buscam, porém, uma unidade a partir da identidade catélica.

245. Os povos indigenas de hoje cultivam valores humanos de grande significacdo. Eles tém, nas palavras de
Joéo Paulo 11, ‘a certeza de que o mal se identifica com a morte e o bem com a vida’ (Jodo Paulo I, Mensagem
aos indigenas, 2). Estes valores e convicgbes sédo fruto das sementes do Verbo que estavam ja presentes e
atuantes nos seus antepassados, para que fossem descobrindo a presenca do Criador em todas as suas
criaturas: o sol, a lua, a mée terra etc. (cf. ibid.).

A Igreja, ao se encontrar com estes povos nativos, desde o principio, tratou de acompanha-los na luta pela
propria sobrevivéncia, ensinando-lhes o caminho de Cristo Salvador, a partir da injusta situacdo de povos
vencidos, invadidos e tratados como escravos. Na primeira evangelizagcéo, junto a enormes sofrimentos, houve
grandes acertos e intuicdes pastorais valiosas, cujos frutos perduram até os nossos dias.

246. As culturas afro-americanas, presentes na América Latina e no Caribe, estdo marcadas por uma constante
resisténcia a escraviddo. Estes povos, que somam milhdes de pessoas, tém também nas suas culturas valores
humanos que expressam a presenca do Deus criador.

Durante os quatro séculos passados, € indubitavel que varios milhdes de africanos negros foram transportados
como escravos, violentamente arrancados de suas terras, separados de suas familias e vendidos como
mercadoria. A escraviddo dos negros e a matanca dos indios foram o maior pecado da expansao colonial do
Ocidente. Infelizmente, no que se refere a escravidao, ao racismo e a discriminagédo, houve batizados que néo
se mantiveram alheios a essa situagéo.

247. Como o assinalou vigorosamente o Documento de Puebla, nos povos que sao fruto da mesticagem racial,
tem-se desenvolvido uma cultura ‘mesti¢ca’ particular, na qual esta muito vigente a religiosidade popular, como
forma inculturada do catolicismo. Coexistem, no entanto, o descumprimento de deveres cristdos ao lado de
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admiraveis exemplos de vida cristd e um desconhecimento da doutrina ao lado de vivéncias catélicas
enraizadas nos principios do Evangelho.

Nas expressodes culturais e religiosas de camponeses e de habitantes das periferias urbanas, reconhece-se
grande parte do patrimoénio cristdo do continente e uma fé arraigada dos valores do Reino de Deus.

248. Depois de ter pedido perddo com o Papa aos nossos irméos indigenas e afro-americanos ‘perante a infinita
santidade de Deus, pelos fatos marcados pelo pecado, pela injustica e pela violéncia’ (Audiéncia geral, quarta-
feira 21 de outubro de 1991), queremos desenvolver uma evangelizag&o inculturada:

1. Para com nossos irmaos indigenas:

- Oferecer o evangelho de Jesus com o testemunho de uma atitude humilde, compreensiva e profética,
valorizando sua palavra através de um dialogo respeitoso, franco e fraterno e esforgar-nos por conhecer suas
proéprias linguas.

- Crescer no conhecimento critico de suas culturas para aprecia-las a luz do Evangelho.

- Promover uma inculturacdo da liturgia, acolhendo com aprego seus simbolos, ritos e expressdes religiosas
compativeis com o claro sentido da fé, mantendo o valor dos simbolos universais e em harmonia com a
disciplina geral da Igreja.

- Acompanhar sua reflexdo teolégica, respeitando suas formulagdes culturais, que os auxiliam a dar a razdo de
sua fé e de sua esperanca.

- Crescer no conhecimento de sua cosmovisao, que faz da globalidade de Deus, homem e mundo, uma unidade
que impregna todas as rela¢cdes humanas, espirituais e transcendentes.

- Promover nos povos indigenas seus valores culturais autéctones mediante uma inculturacdo da Igreja, para
atingir uma maior realizagdo do Reino.

2. Para com nossos irméaos afro-americanos:

249. Conscientes do problema da marginalizagdo e do racismo que pesa sobre a populagdo negra, a lgreja, na
sua missdo evangelizadora, quer participar dos seus sofrimentos e acompanha-los em suas legitimas aspiracdes
em busca de uma vida mais justa e digna para todos (cf. ibid.).

- Pela mesma razao, a Igreja na América Latina e no Caribe quer apoiar os povos afro-americanos na defesa de
sua identidade e no reconhecimento de seus préprios valores; como também ajuda-los a manter vivos seus
usos e costumes compativeis com a doutrina crista (cf. Jodo Paulo Il aos Afro-americanos em Sdo Domingos).

- Da mesma forma, comprometemo-nos a dedicar especial atencdo a causa das comunidades afro-americanas
no campo pastoral, favorecendo a manifestagdo das expressoes religiosas proprias de suas culturas (Ib.).

250. Desenvolver a consciéncia da mesticagem, ndo s6 em nivel racial, mas também cultural, que caracteriza
as grandes maiorias em muitos dos nossos povos, pois esta vinculada a inculturagdo do Evangelho.

251. Para uma auténtica promoc¢do humana, a lgreja quer apoiar os esfor¢cos que estes povos fazem para ser
reconhecidos como tais pelas leis nacionais e internacionais, com pleno direito a terra, as suas proprias
organizagdes e vivéncias culturais, a fim de garantir o direito que tém de viver segundo sua identidade, sua
prépria lingua e seus costumes ancestrais, e de se relacionar em plena igualdade com todos os povos da terra.
Portanto assumimos os seguintes compromissos:

- Superar a mentalidade e a préxis do desenvolvimento induzido do exterior, em favor do autodesenvolvimento,
a fim de que estes povos sejam artifices do seu préprio destino.

- Contribuir eficazmente para deter e erradicar as politicas tendentes a fazer desaparecer as culturas
autdoctones como meios de forcada integragcdo; ou pelo contrario, politicas que queiram manter os indigenas
isolados e marginalizados da realidade nacional.

- Impulsionar a plena vigéncia dos direitos humanos dos indigenas e afro-americanos, incluindo a legitima
defesa de suas terras.

- Como gesto concreto de solidariedade em favor dos camponeses, indigenas e afro-americanos, apoiar a
Fundacao Populorum Progressio, instituida pelo Santo Padre.

- Rever completamente nossos sistemas educacionais, para eliminar definitivamente todo aspecto
discriminatoério no que diz respeito a métodos educativos, volume e investimento de recursos.

- Fazer o possivel para que se garanta aos indigenas e afro-americanos uma educac¢dao adequada a suas
respectivas culturas, comecgando inclusive com a alfabetizacdo bilingie.

252. Embora realidade pluricultural, a América Latina e o Caribe estdo profundamente marcados pela cultura
ocidental, cuja memodria, consciéncia e projeto se apresentam sempre no nosso predominante estilo de vida
comum. Dai o impacto que a cultura moderna e as possibilidades a nds atualmente oferecidas por seu periodo
pés-moderno produziram em nossa maneira de ser.

- A cultura moderna se caracteriza pela centralidade do homem; os valores da personalizagdo, da dimenséo
social e da convivéncia; a absolutizacdo da razdo, cujas conquistas cientificas e tecnolégicas e informaticas tém
satisfeito muitas das necessidades do homem, ao mesmo tempo que tém buscado autonomia em relacdo a
natureza, a qual domina; em relacdo a histdria, cuja construcdo ele assume; e inclusive em relagdo a Deus, do
qual se desinteressa ou relega a consciéncia pessoal, privilegiando exclusivamente a ordem temporal.

- A pés-modernidade é o resultado do fracasso da pretensédo reducionista da razdo moderna, que leva o homem
a questionar tanto alguns éxitos da modernidade como a confianga no progresso indefinido, embora reconheca,
como o faz também a Igreja (GS 57), seus valores.

- Tanto a modernidade, com seus valores e contravalores, como a pés-modernidade enquanto espaco aberto a
transcendéncia, apresentam sérios desafios a evangelizacdo da cultura.

253. Ruptura entre fé e cultura, conseqiéncia do fechamento homem moderno a transcendéncia, e da
excessiva especializacdo que impede a visao de conjunto.

- Escassa consciéncia da necessidade de uma verdadeira inculturagdo como caminho para a evangelizagdo da
cultura.

- Incoeréncia entre os valores do povo, inspirados en principios cristdos, e as estruturas sociais geradoras de
injusticas, que impedem o exercicio dos direitos humanos.

- O vazio ético e o individualismo reinante, que reduzem a fundamentagdo dos valores a meros consensos
sociais subjetivos.

O poder massivo dos meios de comunicacdo social, com frequéncia a servigo de contravalores.
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- A escassa presenca da Igreja no campo das expressdes dominantes da arte, do pensamento filoséfico e
antropoldgico-social, do universo da educagao.

A nova cultura urbana, com seus valores, expressodes e estruturas caracteristicas, com seu espacgo aberto e, ao
mesmo tempo, diversificado, com sua mobilidade, em que predominam as rela¢des funcionais.

Linhas pastorais:

254. Apresentar Jesus Cristo como paradigma de toda atitude pessoal e social, e como resposta aos problemas
que afligem as culturas modernas: o mal, a morte, a falta de amor.

- Intensificar o didlogo entre fé e ciéncia, fé e expressfes, fé e instituicbes, grandes ambitos da cultura
moderna.

- Cuidar dos sinais e da linguagem cultural que assinala a presenca crista e permite introduzir a originalidade
da mensagem evangélica no coragao das culturas, especialmente no campo da liturgia.

- Promover e formar o laicado para exercer no mundo sua triplice funcao: a profética, no campo da Palavra, do
pensamento, de sua expressao e valores; a sacerdotal, no mundo da celebragdo e do sacramento, enriquecida
pelas expressdes da arte, e da comunicagdo; a régia no universo das estruturas sociais, politicas, econdmicas.

- Promover o conhecimento e discernimento da cultura moderna, visando a uma adequada inculturagao.
Desafios pastorais

255. A América Latina e o Caribe acham-se hoje num acelerado processo de urbanizacdo. A cidade poés-
industrial ndo representa s6 uma variante do tradicional ‘habitat’ humano, mas constitui, de fato, a passagem
da cultura rural a cultura urbana, sede e motor da nova civilizagdo universal (cf. Puebla 429). Nela altera-se a
forma com a qual, num grupo social, num povo, numa nagdo, os homens cultivam sua relagdo com eles
mesmos, com os outros, com a natureza e com Deus.

- Na cidade, as relagdes com a natureza se limitam, quase sempre e pelo préprio ser da cidade, ao processo de
producdo de bens de consumo. As relacdes entre as pessoas se tornam amplamente funcionais e as relacdes
com Deus passam por uma acentuada crise, porque falta a mediacdo da natureza, tdo importante na
religiosidade rural e porque a modernidade tende a fechar o homem dentro da imanéncia do mundo. As
relacdes do homem urbano com ele mesmo também mudam, porque a cultura moderna faz com que valorize
principalmente sua liberdade, sua autonomia, a racionalidade cientifico-tecnolégica e, de modo geral, sua
subjetividade, sua dignidade humana e seus direitos. Com efeito, na cidade, encontram-se os grandes centros
geradores da ciéncia e tecnologia moderna.

- Nossas metrépoles latino-americanas tém também como caracteristica atual periferias de pobreza e miséria,
que gquase sempre constituem a maioria da populagdo, fruto de modelos econdmicos exploradores e
excludentes. Até o campo se urbaniza pela multiplicagdo das comunicagdes e transportes.

Por sua vez, o homem urbano atual apresenta um tipo diverso do homem rural: confia na ciéncia e na
tecnologia; é influenciado pelos grandes meios de comunicagdo social; é dinamico e voltado para o novo;
consumista, audiovisual, andnimo na massa e desarraigado.

Linhas pastorais

256. Realizar uma pastoral urbanamente inculturada com relacdo a catequese, a liturgia, e a organizacdo da
Igreja. A Igreja devera inculturar o Evangelho na cidade e no homem urbano. Discernir seus valores e
antivalores; captar sua linguagem e seus simbolos. O processo de inculturagdo abrange o anudncio, a
assimilacdo e a reexpressdo da fé.

257. Reprogramar a paréquia urbana. A Igreja na cidade deve reorganizar as suas estruturas pastorais. A
paréquia urbana deve ser mais aberta, flexivel e missionaria, permitindo uma acgéo pastoral transparoquial e
supraparoquial. Além disso, a estrutura da cidade exige uma pastoral especialmente pensada para essa
realidade. Lugares privilegiados da missado deveriam ser as grandes cidades, onde surgem novas formas de
cultura e comunicacao.

258. Promover a formagéo de leigos para a pastoral urbana, com formagéo biblica e espiritual; criar ministérios
conferidos aos leigos para a evangelizacao das grandes cidades.

259. Multiplicar as pequenas comunidades, 0s grupos e movimentos eclesiais, e as comunidades eclesiais de
base. Iniciar a chamada ‘pastoral dos edificios’, mediante a acdo de leigos comprometidos que vivam neles.
260. Programar uma pastoral ambiental e funcional, diferenciada segundo os espac¢os da cidade. Uma pastoral
de acolhida, dado o fendmeno das migracdes. Uma pastoral para os grupos marginalizados. Assegurar a
assisténcia religiosa aos habitantes das grandes cidades durante os meses de verédo e férias; dispensar atengdo
pastoral aos que passam habitualmente os fins de semana fora da cidade, onde ndo tém possibilidade de
cumprir o preceito dominical.

261. Incentivar a evangelizagdo dos grupos de influéncia e dos responséaveis da cidade, no sentido de fazer da
mesma, principalmente nos bairros populares, um ‘habitat’ digno do homem.

262. Promover no ambito continental (CELAM), nacional e regional, encontros e cursos sobre evangelizacao das
grandes metrépoles.

Iluminacgéao teoldgica

263. Reafirmamos o que dissemos em Medellin e Puebla (cf. Documento de Educacgdo, Medellin, Puebla) e a
partir dali assinalamos alguns aspectos importantes para a educacdo catdlica nos nossos dias.

- A educacio é a assimilacdo da cultura. A educacéo cristd é a assimilacdo da cultura crista. E a inculturacéo do
Evangelho na propria cultura. Seus niveis sdo bem diversos: escolares ou nao-escolares, elementares ou
superiores, formais ou ndo-formais. Em todo caso, a educagédo é um processo dinamico que dura a vida toda da
pessoa e dos povos. Recolhe a memoéria do passado, ensina a viver hoje e se projeta para o futuro. Por isso, a
educacéo cristd é indispensavel na nova evangelizagéo.

264. A educacao cristd desenvolve e assegura a cada cristdo a sua vida de fé e faz com que verdadeiramente
nele sua vida seja Cristo (cf. Fl 1,21). Por ela, ecoam no homem as ‘palavras de vida eterna’ (Jo 6,68), realiza-
se em cada pessoa a ‘nova criatura’ (2Cor 5,17) e se leva a cabo o projeto do Pai de ‘recapitular em Cristo
todas as coisas’ (Ef 1,10). Assim a educacéo crista se funda numa verdadeira antropologia crista, que significa
a abertura do homem para Deus como Criador e Pai, para os outros como seus irméaos, e para o mundo como
aquilo que lhe foi entregue para potenciar suas virtualidades e ndo para exercer sobre ele um dominio
despotico que destrua a natureza.
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265. Nenhum mestre educa sem saber para que educa e em que diregdo educa. H4 um projeto de homem
encerrado em todo projeto educativo; e este projeto vale ou ndo segundo construa ou destrua o educando. Este
é o valor educativo. Quando falamos de uma educacao cristd, queremos dizer que o mestre educa para um
projeto de homem no qual Jesus Cristo viva. HA muitos aspectos nos quais educar e muitos que constam do
projeto educativo do homem; ha muitos valores; mas estes valores nunca estdo sés, sempre formam uma
constelacdo ordenada, explicita ou implicitamente. Se a estruturacdo tem como fundamento e termo a Cristo,
tal educagédo recapitulard tudo em Cristo e serd uma verdadeira educacao cristé; caso contrario, pode falar de
Cristo, mas nédo é educagéao crista.

O mestre cristédo deve ser considerado como sujeito eclesial que evangeliza, que catequiza e educa cristdmente.
Tem uma identidade definida na comunidade eclesial. Seu papel deve ser reconhecido na Igreja.

266. Na situacdo atual encontramos uma pluralidade de valores que nos interpelam e que sédo ambivalentes.
Dai surge a necessidade de confrontar os novos valores educacionais com Cristo revelador do mistério do
homem. Na nova educacéo, trata-se de fazer crescer e amadurecer a pessoa segundo as exigéncias dos novos
valores; a isto deve agregar a harmonizagdo com a tipologia propria do contexto latino-americano.

Geralmente nos pedem, com base em critérios secularistas, que eduguemos o homem técnico, o homem apto
para dominar seu mundo e viver num intercambio de bens produzidos sob certas normas politicas; as minimas.
Esta realidade nos interpela fortemente para podermos ser conscientes de todos os valores que estdo nela e
podé-los recapitular em Cristo; interpela-nos para continuar a linha da Encarnacao do Verbo na nossa educacédo
cristd, e para chegar ao projeto de vida para todo homem, que é Cristo morto e ressuscitado.

Desafios pastorais

267. A partir de outros aspectos, a realidade educacional latino-americana nos interpela pela exclusdo de muita
gente da educacdo escolar, mesmo a basica, pelo grande analfabetismo que existe em varios dos nossos
paises; interpela-nos pela crise da familia, a primeira educadora, pelo divércio existente entre o Evangelho e a
cultura; pelas diferencas sociais e econdmicas que fazem com que a educacdo catdlica seja dispendiosa para
muitos, especialmente nos niveis superiores. Interpela-nos também a educacgéo informal que se recebe através
de tantos comunicadores nao propriamente cristaos, por exemplo, na televiséo.

268. Um grande desafio é a Universidade catélica e a Universidade de inspiracdo cristd, ja que o seu papel é
especialmente o de realizar um projeto cristdo de homem e portanto, tem de estar em dialogo vivo, continuo e
progressivo com o humanismo e com a cultura técnica, de maneira que saiba ensinar a auténtica Sabedoria
cristd, pela qual o modelo do ‘homem trabalhador’, aliado ao de ‘homem sabio’, culmine em Jesus Cristo. S6
assim podera apontar solucdes para os complexos problemas nédo resolvidos da cultura emergente e para as
novas estruturagdes sociais, como a dignidade da pessoa humana, os direitos inviolaveis da vida, a liberdade
religiosa, a familia como primeiro espaco para o compromisso social, a solidariedade nos seus distintos niveis, o
compromisso préprio de uma sociedade democratica, a complexa problematica econdémico-social, o fendbmeno
das seitas, a velocidade da mudanca cultural.

269. No campo escolar, outro desafio € o que representa, em varios paises, o espinhoso problema das relagdes
entre a educacado estatal e a educacdo cristd. Embora em outras na¢des se tenha produzido uma maior
viabilidade das mesmas, ha paises em que ainda ndo se compreende que a educagdo catélica € um direito
inalienavel dos pais de familia catélicos e de seus filhos e ali ndo se dispensam 0s recursos necessarios para
ela, ou simplesmente é proibida.

270. Outros desafios significativos sdo a ignorancia religiosa da juventude, a educagdo extra-escolar e a
educacgédo informal. Também é um desafio a educacdo adequada as diferentes culturas, em especial as culturas
indigenas e afro-americanas; ndo s6 no sentido de que nédo se adapta a sua maneira de ser, mas no de nédo
marginaliza-las nem exclui-las do progresso, da igualdade de oportunidades e da capacidade de construir a
unidade nacional.

Linhas pastorais

271. Nossos compromissos no campo educacional se resumem, sem duavida, a linha pastoral da inculturacdo: a
educacgdo é a mediagcdo metodologica para a evangelizagdo da cultura. Portanto, pronunciamo-nos por uma
educacéo crista desde e para a vida no ambito individual, familiar e comunitario e no ambito do ecossistema;
que fomente a dignidade da pessoa humana e a verdadeira solidariedade; educacéo a ser integrada por um
processo de formacao civico-social inspirado no Evangelho e na Doutrina Social da Igreja. Comprometemo-nos
com uma educagéo evangelizadora.

272. Apoiamos os pais de familia para que decidam de acordo com suas convicgdes o tipo de educacdo para
seus filhos e denunciamos todas as intromissdes do poder civil que coarte este direito natural. Deve garantir-se
o direito da formacéo religiosa para cada pessoa, e, portanto, o do ensino religioso nas escolas em todos os
niveis.

273. Apoiamos os educadores cristdos que trabalham em instituicbes da Igreja, as congregacfes que se
dedicam ao trabalho educativo e os professores catolicos que trabalham em instituicdes nao-catolicas. Devemos
promover a formacdo permanente dos educadores catélicos no que concerne ao crescimento de sua fé e a
capacidade de comunica-la como verdadeira Sabedoria, especialmente na educacgédo catdlica.

274. Urge uma verdadeira formacao cristd sobre a vida, o amor e a sexualidade, que corrija os desvios de
certas informagbes que se recebem nas escolas. Urge uma educagdo para a liberdade, um dos valores
fundamentais da pessoa. E também necessario que a educacio cristid se preocupe em educar para o trabalho,
especialmente nas circunstancias da cultura atual.

275. Os carismas das ordens e congregagdes religiosas, postos a servico da educagdo catélica nas diversas
Igrejas particulares do nosso Continente, nos auxiliam sobremodo a cumprir o mandato recebido do Senhor de
ir ensinar a todas as gentes (Mt 28,18-20), especialmente na evangelizagcdo da cultura. Conclamamos os
religiosos e religiosas que abandonaram este campo tdo importante da educagdo catélica a que se reincorporem
a sua tarefa; recordando que a opgédo preferencial pelos pobres inclui a opgéo preferencial pelos meios para que
as pessoas saiam da sua miséria. Um dos meios privilegiados para isto é a educagédo catélica. A opgédo
preferencial pelos pobres se manifesta também em que os religiosos educadores continuem seu trabalho
educativo em tantas regides rurais, tdo afastadas como necessitadas.
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276. Devemos também nos esforgcar para que a educacdo catélica escolar em todos seus niveis esteja ao
alcance de todos e nao se veja restrita a alguns, mesmo em vista dos problemas econdmicos que isso implica.
Deve-se promover a responsabilidade da comunidade paroquial na escola e sua gestdo. Pedimos que se
garantam os recursos publicos destinados a educacéo catolica.

Cremos particularmente que a universidade catdlica, a partir da Constituicdo apostolica ‘Ex Corde Ecclesiae’, é
chamada a uma importante missdo de didlogo entre o Evangelho e as culturas e de promo¢ao humana na
América Latina e Caribe.

277. Cientes da extensao planetaria da cultura atual, formaremos, a partir da educacao catélica e em todo
nivel, uma consciéncia critica diante dos meios de comunicacdo social. Urge dotar as familias de critérios de
verdade para capacita-las para o uso da TV, da imprensa e do radio.

278. Transformar a escola catélica numa comunidade, centro de irradiagdo evangelizadora, mediante alunos,
pais e mestres. Empenhamo-nos em fortalecer a comunidade educativa e nela um processo de formacao civico-
social, inspirado no Evangelho e no magistério social da Igreja, que responda as verdadeiras necessidades do
povo. Reforcar-se-&4 outrossim a organizagdo dos estudantes, docentes, pais de alunos e ex-alunos, como
método de educacéo civico-social e politica que possibilite a formagdo democrética das pessoas. Solicitamos aos
governos que sigam em seus esforgos de promover cada vez mais a democratizacdo da educagéo.

Iluminacéo teolégica

279. A evangelizacdo, anuncio do Reino, é comunicacdo, para que vivamos em comunh&o (cf. Puebla 1063): ‘O
que vimos e ouvimos, vo-lo anunciamos, para que estejais também em comunhdo conosco. E a nossa
comunh&o é com o Pai e com o seu Filho Jesus Cristo’ (1Jo 1,3). Cada pessoa e cada grupo humano desenvolve
sua identidade no encontro com outros (alteridade). Esta comunicagdo é caminho necessario para chegar a
comunhédo (comunidade). A razdo é que o homem foi feito a imagem de Deus Uno e Trino, e no coracdo da
Revelacdo encontramos seu mistério trinitario como a comunicagdo eternamente interpessoal, cuja palavra se
faz dialogo, entra na histéria por obra do Espirito e inaugura assim um mundo de novos encontros,
intercambios, comunicagdo e comunhao. Esta comunicagdo é importante ndo s6 com o mundo, mas também ao
interior da Igreja.

No gesto de comunicagdo do Pai, através do Verbo feito carne, ‘a Palavra se faz libertadora e redentora para
toda a humanidade na pregacdo e na acdo de Jesus. Este ato de amor pelo qual Deus se revela, associado a
resposta de fé da humanidade, gera um diadlogo profundo’ (Pontificio Conselho para as Comunicacdes Sociais,
Instrucdo pastoral Aetatis Novae. 6). Cristo € o modelo de comunicador, nEle, Deus, o totalmente Outro, sai ao
nosso encontro e espera nossa resposta livre. Este encontro de comunh&o com Ele é sempre crescimento. E o
caminho da santidade.

Assim déa-se uma relagcdo muito intima entre evangelizagcdo, promocdo humana e cultura, fundada na
comunicacdo, o que impde a Igreja tarefas e desafios concretos no campo da comunicagdo social. Disse-0 o
Papa no Discurso Inaugural desta Conferéncia: ‘Intensificar a presenca da Igreja no mundo da comunicagédo ha
de ser certamente uma das vossas prioridades’ (Jodo Paulo Il, Discurso Inaugural, 23).

Sabemos que nos encontramos na nova cultura da imagem, e que a Mensagem evangélica deve inculturar-se
nessa cultura, levando-a a ser expressdo de Cristo, a maxima comunicagdo. Compreendemos a importancia dos
inumeraveis meios eletrénicos que agora estdo ao nosso alcance para anunciar o Evangelho. Damos gragas a
Deus por este novo dom que nos deu na cultura atual.

Desafios pastorais

280. O desenvolvimento tecnolégico em matéria de comunicagbes, especialmente na televisdo, oferece a
evangelizacdo amplas perspectivas de comunica¢do nos mais diversos niveis e facilita & sociedade em geral
uma inter-relagcdo também planetaria. Este € um fato positivo, mas também no contexto atual apresenta
desafios muito sérios pela orientacdo secularista de muitas programacdes.

Damo-nos conta do desenvolvimento da industria da comunicagdo na América Latina e Caribe que mostra o
crescimento de grupos econdmicos e politicos que concentram cada vez mais em poucas maos e com enorme
poder a propriedade dos diferentes meios e chegam a manipular a comunica¢do, impondo uma cultura que
estimula o hedonismo e o consumismo e atropela nossas culturas com os seus valores e identidades.

Vemos como a publicidade freqlientemente introduz falsas expectativas e cria necessidades ficticias; vemos
também como especialmente na programacao televisiva sobejam a violéncia e a pornografia que penetram
agressivamente no seio das familias. Também constatamos que as seitas fazem uso cada vez mais intensivo e
extensivo dos meios de comunicacéo.

Por outro lado, a presenca da Igreja no sistema de meios é ainda insuficiente e se carece de suficientes agentes
com a preparagéo devida para enfrentar o desafio; além disso, falta por parte dos diferentes episcopados um
adequado planejamento da pastoral das comunicagoes.

A telematica e a informéatica sdo novos desafios para a integragao da Igreja no seu mundo.

Linhas pastorais

281. Apoiar e estimular os esforcos daqueles que, com o uso dos meios, defendem a identidade cultural,
assumem o desafio do encontro com realidades novas e distintas e procuram que se dé lugar a um dialogo
auténtico. Articular a comunicagcdo massiva com a comunitaria e grupal. Esforgar-se para ter meios proprios e,
ao menos, uma produtora de video a servico da América Latina e do Caribe.

282. Ajudar a discernir e orientar as politicas e estratégias da comunicagdo, que devem encaminhar-se a criar
condi¢cGes para o encontro entre as pessoas, para a vigéncia de uma auténtica e responsavel liberdade de
expressao, para fomentar os valores culturais proprios e buscar a integragdo latino-americana.

283. Dar aos profissionais catélicos da comunicagdo o apoio suficiente para cumprir sua missédo. Procurar uma
crescente relacdo de comunh&o eclesial com as organizacgdes internacionais (OCIC-AL, UNDA-AL, UCLAP), ‘cujos
membros podem ser colaboradores valiosos e competentes das Conferéncias episcopais e dos diferentes bispos’
(Pontificio Conselho para as Comunicagdes Sociais, Instrucdo pastoral Aetatis novae, 17). As comissodes
episcopais de comunicagdo de cada pais e o proprio DECOS-CELAM e o SERTAL hdo de aumentar e melhorar
sua presenca neste campo”.

Nota:120

Mc 10,45: “Porque o Filho do Homem néao veio para ser servido. Ele veio para servir e para dar a sua vida
como resgate em favor de muitos”.
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At 6,2: “Entdo os Doze convocaram uma assembléia geral dos discipulos, e disseram: Nao esta certo que nés
deixemos a pregacgéo da palavra de Deus para servir as mesas”.

Nota:121

At 14,14-18: “Ao saber disso, os apoéstolos Barnabé e Paulo rasgaram as vestes e foram para o meio da
multiddo, gritando: ‘Homens, o que vocés estdo fazendo? Nés também somos homens mortais como vocés.
Estamos anunciando que vocés precisam deixar esses idolos vazios e se converter ao Deus vivo, que fez o céu,
a terra, o mar e tudo o que neles existe. Nas geracfes passadas, Deus permitiu que todas as nagfes seguissem
o proprio caminho. No entanto, ele ndo deixou de dar testemunho de si mesmo através de seus beneficios. Do
céu ele manda chuvas e colheitas, dando alimento e alegrando o coracédo de vocés’. E assim falando, com muito
custo conseguiram que a multidao desistisse de lhes oferecer um sacrificio”.

At 17,16-34: “Enquanto Paulo os esperava em Atenas, ficou revoltado ao ver a cidade cheia de idolos. Por
isso, discutia na sinagoga com os judeus e pagdos que adoravam o Deus Unico. E todos os dias discutia em
praca publica com aqueles que ia encontrando. Também alguns filésofos epicureus e estdicos comegcaram a
conversar com ele. Alguns diziam: ‘O que estara querendo dizer esse charlatao?’ Outros diziam: ‘Deve ser um
pregador de divindades estrangeiras’. Porque Paulo anunciava Jesus e a Ressurrei¢cdo. Tomando Paulo consigo,
o levaram ao Aredpago, dizendo: ‘Podemos saber qual é a nova doutrina que vocé esta expondo? De fato, as
coisas que vocé diz soam estranhas para nés; queremos, portanto, saber do que se trata’. Com efeito, todos os
atenienses e 0s estrangeiros residentes passavam o tempo a contar ou a ouvir as Ultimas novidades.

De pé, no meio do Arebépago, Paulo disse: ‘Senhores de Atenas, em tudo eu vejo que vocés sdo extremamente
religiosos. De fato, passando e observando os monumentos sagrados de vocés, encontrei também um altar com
esta inscricdo: Ao Deus desconhecido. Pois bem, esse Deus que vocés adoram sem conhecer, é exatamente
aquele que eu lhes anuncio. O Deus que fez o mundo e tudo o que nele existe. Sendo Senhor do céu e da terra,
ele ndo habita em santuérios feitos por médos humanas. Também néo é servido por médos humanas, como se
precisasse de alguma coisa; pois é ele que da a todos vida, respiracéo e tudo o mais. De um s6 homem, ele fez
toda a raca humana para habitar sobre toda a face da terra, tendo fixado os tempos previamente estabelecidos
e os limites de sua habitagdo. Assim fez, para que buscassem a Deus e para ver se o descobririam, ainda que
fosse as apalpadelas. Ele ndo esta longe de cada um de ndés, pois nele vivemos, nos movemos e existimos,
como alguns dentre os poetas de vocés disseram: Somos da raga do préprio Deus. Sendo, portanto, da raca de
Deus, ndo devemos pensar que a divindade é semelhante ao ouro, a prata ou a pedra, trabalhados pela arte e
imaginacdo do homem. Mas Deus, sem levar em conta os tempos da ignorancia, agora anuncia aos homens
que todos e em todo lugar se arrependam, pois ele estabeleceu um dia em que ira julgar o mundo com justica,
por meio do homem que designou e creditou diante de todos, ressuscitando-o dos mortos’.

Quando ouviram falar de ressurreicdo dos mortos, alguns cagoavam e outros diziam: N&s ouviremos vocé falar
disso em outra ocasido. A essa altura, Paulo saiu do meio deles. Alguns, porém, se uniram a ele e abracaram a
fé. Entre esses estava também Dionisio, o areopagita, uma mulher chamada Damaris e outros com eles.”
Nota:122

1Cor 15,2-5: “E pelo Evangelho que vocés serdo salvos, contanto que o guardem do modo como eu lhes
anunciei; do contréario, vocés terdo acreditado em véao. Por primeiro, eu lhes transmiti aquilo que eu mesmo
recebi, isto é: Cristo morreu por nossos pecados, conforme as Escrituras; ele foi sepultado, ressuscitou ao
terceiro dia, conforme as Escrituras; apareceu a Pedro e depois aos Doze”.

At 2,14-36: “Entdo Pedro, que ai estava com 0s outros onze apoéstolos, levantou-se e falou em voz alta:
‘Homens da Judéia e todos vocés que se encontram em Jerusalém! Compreendam o que estd acontecendo e
prestem atencdo nas minhas palavras: estes homens nao estdo embriagados como vocés pensam, pois sao
apenas nove horas da manha. Pelo contrério, esta acontecendo aquilo que o profeta Joel anunciou: ‘Nos ultimos
dias, diz o Senhor, eu derramarei o meu Espirito sobre todas as pessoas’. Os filhos e filhas de vocés véao
profetizar, os jovens terdo visdes e os ancidos terdo sonhos. E, naqueles dias, derramarei o meu Espirito
também sobre meus servos e servas, e eles profetizardo. Farei prodigios no alto do céu, e sinais embaixo na
terra: sangue, fogo e nuvens de fumaca. O sol se transformara em trevas, e a lua em sangue, antes que
chegue o dia do Senhor, dia grande e glorioso. E todo aquele que invocar o nome do Senhor, sera salvo’.
Homens de lIsrael, escutem estas palavras: ‘Jesus de Nazaré foi um homem que Deus confirmou entre vocés,
realizando por meio dele os milagres, prodigios e sinais que vocés bem conhecem. E Deus, com sua vontade e
presciéncia, permitiu que Jesus lhes fosse entregue, e vocés, através de impios, o mataram, pregando-o numa
cruz. Deus, porém, ressuscitou Jesus, libertando-o das cadeias da morte, porque nao era possivel que ela o
dominasse. De fato, Davi assim falou a respeito de Jesus: ‘Eu via sempre o Senhor diante de mim, porque ele
esta a minha direita, para que eu ndo vacile. Por isso, meu coracdo se alegra, minha lingua exulta e minha
carne repousa com esperan¢a. Porque ndo me abandonaras na regido dos mortos, nem permitiras que o teu
santo conhega a corrupcdo. Tu me ensinaste os caminhos da vida, e me encheras de alegria na tua presenca’.
Irmaos, quanto ao patriarca Davi, permitam que eu lhes diga com franqueza: ele morreu, foi sepultado e seu
tumulo esta entre nés até hoje. Mas, ele era profeta, e sabia que Deus Ihe havia jurado solenemente fazer com
que um descendente seu lhe sucedesse no trono. Por isso, previu a ressurreicdo de Cristo e falou: ele néo foi
abandonado na regido dos mortos, e a sua carne nao conheceu a corrupgao.

Deus ressuscitou a este Jesus. E nds todos somos testemunhas disso. Ele foi exaltado a direita de Deus,
recebeu do Pai o Espirito prometido e o derramou: é o que vocés estdo vendo e ouvindo. De fato, Davi nédo
subiu ao céu, mas falou: O Senhor disse ao meu Senhor: sente-se a minha direita, até que eu faca de seus
inimigos um lugar para apoiar seus pés. Que todo o povo de Israel fique sabendo com certeza que Deus tornou
Senhor e Cristo aquele Jesus que vocés crucificaram’.

At 3,11-26: “O homem curado ndo deixava mais Pedro e Jodo. E todo o povo assombrado, foi correndo ao
chamado Pértico de Saloméo. Ao ver isso, Pedro se dirigiu ao povo: ‘Israelitas, por que vocés se espantam
com o que aconteceu? Por que ficam olhando para nés, como se tivéssemos feito esse homem andar com o
nosso proéprio poder ou piedade? O Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd, o Deus de nossos antepassados
glorificou o seu servo Jesus. Vocés o entregaram e o rejeitaram diante de Pilatos, que estava decidido a solta-
lo. Vocés, porém, renegaram o Santo e o Justo, e pediram cleméncia para um assassino. Vocés mataram o
Autor da vida, mas Deus o ressuscitou dos mortos. E disso n6s somos testemunhas. Gragas a fé no nome de
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Jesus, esse Nome acaba de fortalecer este homem que vocés véem e reconhecem. A fé em Jesus deu saude
perfeita a esse homem que esta na presenca de todos voceés.

Apesar disso, meus irméos, eu sei que vocés agiram por ignorancia, assim como os chefes de vocés. Deus,
porém, cumpriu desse modo o que havia anunciado através de todos os profetas: que o seu Messias haveria de
sofrer. Portanto, arrependam-se e convertam-se para que os pecados de vocés sejam perdoados. Assim vocés
poderédo alcangar o tempo do repouso que vem do Senhor. E ele enviara Jesus, o Messias que havia destinado
para vocés. No entanto, é necessario que o céu o receba, até que se cumpra o tempo da restauragdo de todas
as coisas, conforme disse Deus nos tempos passados pela boca de seus santos profetas. De fato, Moisés
afirmou: ‘O Senhor Deus fara surgir, entre os irmaos de vocés, um profeta como eu. Escutem tudo o que ele
disser a vocés. Quem nao der ouvidos a esse profeta sera eliminado do meio do povo’. E todos os profetas que
falaram desde Samuel e seus sucessores, também eles anunciaram estes dias.

Vocés séo filhos dos profetas e dos homens com quem Deus fez a Alianca, quando disse a Abrado: Através da
sua descendéncia, serdo abencoadas todas as familias da terra’. Apds ter ressuscitado o seu servo, Deus o
enviou em primeiro lugar a vocés, para os abengoar e para que cada um se converta de suas maldades’.

At 4,1-22: “Pedro e Jodo ainda estavam falando ao povo, quando chegaram os sacerdotes, o chefe da guarda
do Templo e os saduceus. Estavam irritados porque os apoéstolos ensinavam 0 povo e anunciavam que a
ressurreigdo dos mortos tinha acontecido em Jesus. Prenderam Pedro e Jodo e os colocaram na prisdo até o dia
seguinte, porque ja estava anoitecendo. Todavia, muitos daqueles que tinham ouvido o discurso acreditaram. E
o0 numero dos homens chegou a uns cinco mil.

No dia seguinte se reuniram em Jerusalém os chefes, os ancidos e os doutores da Lei. Ai estava o sumo
sacerdote Anas e também Caifas, Jodo Alexandre e todos os que pertenciam as familias dos chefes dos
sacerdotes. Fizeram Pedro e Jodo comparecer diante deles e os interrogavam: ‘Com que poder, ou em nome de
quem, vocés fizeram isso?’

Entdo Pedro, cheio do Espirito Santo, falou para eles: ‘Chefes do povo e ancidos! Hoje estamos sendo
interrogados em julgamento porque fizemos o bem a um enfermo e pelo modo com que ele foi curado. Pois
figuem sabendo todos vocés, e também todo o povo de Israel: é pelo nome de Jesus Cristo, de Nazaré, aquele
que vocés crucificaram e que Deus ressuscitou dos mortos, é pelo seu nome, e por nenhum outro, que este
homem esta curado diante de vocés. Jesus é a pedra que vocés, construtores, rejeitaram, que se tornou a
pedra angular. Ndo existe salvagdo em nenhum outro, pois debaixo do céu nédo existe outro nome dado aos
homens, pelo qual possamos ser salvos’.

Eles ficaram admirados ao ver a seguranga com que Pedro e Jodo falavam, pois eram pessoas simples e sem
instrucdo. Reconheceram que eles eram companheiros de Jesus. No entanto, viam em pé, junto a eles, o
homem que tinha sido curado. E ndo podiam dizer nada em contréario.

Mandaram que saissem para fora do Sinédrio, e comegaram a discutir entre si: ‘O que vamos fazer com esses
homens? Eles realizaram um milagre clarissimo, e o fato se tornou de tal modo conhecido por todos os
habitantes de Jerusalém, que ndo podemos negar. Contudo, a fim de que a coisa ndo se espalhe ainda mais
entre o povo, vamos ameaga-los, para que nao falem mais a ninguém a respeito do nome de Jesus’. Chamaram
de novo Pedro e Joéo e lhes ordenaram que de modo algum falassem ou ensinassem em nome de Jesus. Pedro
e Jodo responderam: ‘Julguem vocés mesmos se € justo diante de Deus que obedecamos a vocés e nado a ele!
Quanto a nés, ndo podemos nos calar sobre o que vimos e ouvimos'. Entdo, insistindo em suas ameagas,
deixaram Pedro e Jodao em liberdade, ja que nao tinham meio de castiga-los, por causa do povo. Pois todos
glorificavam a Deus pelo que tinha acontecido. De fato, o homem que tinha sido milagrosamente curado tinha
mais de quarenta anos”.

2Tm 2,8: “Lembre-se de que Jesus Cristo, descendente de Davi, ressuscitou dos mortos. Esse é o meu
Evangelho”.

Nota:123

At 2,42-47: “Eram perseverantes em ouvir o ensinamento dos apoéstolos, na comunhao fraterna, no partir do
pdo e nas oragbes. Em todos eles havia temor, por causa dos numerosos prodigios e sinais que os apostolos
realizavam. Todos 0s que abracaram a fé eram unidos e colocavam em comum todas as coisas; vendiam suas
propriedades e seus bens e repartiam o dinheiro entre todos, conforme a necessidade de cada um.
Diariamente, todos juntos frequentavam o Templo e nas casas partiam o pado, tomando alimento com alegria e
simplicidade de coracdo. Louvavam a Deus e eram estimados por todo o povo. E a cada dia o Senhor
acrescentava a comunidade outras pessoas que iam aceitando a salvagéo”.

At 4,32-37: “A multiddao dos fiéis era um s6 coracdo e uma s6 alma. Ninguém considerava propriedade
particular as coisas que possuia, mas tudo era posto em comum entre eles. Com grande poder, os apostolos
davam testemunho da ressurreicdo do Senhor Jesus. E todos eles gozavam de grande aceitacdo. Entre eles
ninguém passava necessidade, pois aqueles que possuiam terras ou casas as vendiam, traziam o dinheiro e o
colocavam aos pés dos apdstolos; depois, ele era distribuido a cada um conforme a sua necessidade. Foi assim
que procedeu José, um levita nascido em Chipre, apelidado pelos apéstolos com o nome de Barnabé, que
significa filho da exortacdo. Ele vendeu o campo que possuia, trouxe o dinheiro e o colocou aos pés dos
apostolos”.

At 5,12-14: “Muitos sinais e prodigios eram realizados entre o povo pelas méos dos apéstolos. E todos os fiéis
se reuniam em grupo no Poértico de Salomao. Os outros ndo se atreviam a juntar-se a eles, mas o povo 0s
elogiava muito. Uma multiddo cada vez maior de homens e mulheres aderia ao Senhor, pela fé”.

1Cor 10,15-17: “Falo a vocés como a pessoas sensatas; julguem vocés mesmos o que estou dizendo. O calice
da béngdo que nés abengoamos, ndo é comunhdo com o sangue de Cristo? O pdo que partimos, ndo é
comunhd@o com o corpo de Cristo? E como ha um unico pdo, nés, embora muitos, somos um s corpo, pois
participamos todos desse Unico pao”.

2Cor 9,11-14: “E vocés ficarao enriquecidos de todos os modos para praticar toda espécie de generosidade,
que provocara a acdo de gragas a Deus por meio de nés. De fato, o servico desta coleta ndo deve apenas
satisfazer as necessidades dos cristdos, mas ha de ser ocasido de dar efusivas acdes de gracas a Deus. Tal
servico serd para eles uma prova; e eles agradecerdo a Deus pela obediéncia que vocés professam ao
Evangelho de Cristo e pela generosidade com que vocés repartem os bens com eles e com todos. Eles
manifestardo a sua ternura, rezando por vocés por causa da graga extraordinaria que Deus concedeu a vocés”.
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Nota:124

EN 17, 40-48: “17. Na acao evangelizadora da lIgreja ha certamente elementos e aspectos que se devem
lembrar. Alguns deles sdo de tal maneira importantes que se verifica a tendéncia para os identificar
simplesmente com a evangelizagdo. Pode-se assim definir a evangelizagdo em termos de anuncio de Cristo
aqueles que o desconhecem, de pregacéo, de catequese, de batismo e de outros sacramentos que hado de ser
conferidos.

Nenhuma definicdo parcial e fragmentaria, porém, chegard a dar a razdo da realidade rica, complexa e
dinamica que é a evangelizacéo, a n&do ser com o risco de a empobrecer e até mesmo de a mutilar. E impossivel
capta-la se ndo se procurar abranger com uma visdo de conjunto todos os seus elementos essenciais.

Tais elementos, acentuados com insisténcia no decorrer do mencionado Sinodo, séo ainda agora aprofundados
muitas vezes, sob a influéncia do trabalho sinodal. E nés regozijamo-nos pelo fato de eles se situarem, no
fundo, na linha daqueles que o Concilio Vaticano Il nos proporcionou, sobretudo nas Constituicdes ‘Lumen
Gentium’ e ‘Gaudium et Spes’ e no Decreto ‘Ad Gentes’.

40. A evidente importancia do contelddo da evangelizacdo ndo deve esconder a importancia das vias e dos
meios da mesma evangelizagéo.

Este problema do ‘como evangelizar’ apresenta-se sempre atual, porque as maneiras de o fazer variam em
conformidade com as diversas circunstancias de tempo, de lugar e de cultura, e, por isso mesmo, lancam, de
certo modo, um desafio a nossa capacidade de descobrir e de adaptar.

A nés especialmente, Pastores da Igreja, incumbe o cuidado de remodelar com ousadia e com prudéncia e
numa fidelidade total ao seu conteldo, os processos, tornando-os o mais possivel adaptados e eficazes, para
comunicar a mensagem evangélica aos homens do nosso tempo. Limitar-nos-emos, nesta reflexdo, a recordar
algumas vias que, por um motivo ou por outro, se revestem de uma importancia fundamental”.

41. E antes de mais nada - sem querermos repetir tudo aquilo ja recordado anteriormente - é conveniente
realcar isto: para a Igreja, o testemunho de uma vida autenticamente cristd, entregue nas maos de Deus,
numa comunhdo que nada devera interromper, e dedicada ao préximo com um zelo sem limites, é o primeiro
meio de evangelizagdo. ‘O homem contemporéneo escuta com melhor boa vontade as testemunhas do que os
mestres - diziamos ainda recentemente a um grupo de leigos - ou entdo se escuta os mestres, é porque eles
sdo testemunhas’. S&do Pedro exprimia isto mesmo muito bem, quando ele evocava o espetaculo de uma vida
pura e respeitavel, ‘para que, se alguns ndo obedecem a Palavra, venham a ser conquistados sem palavras,
pelo procedimento’. Seré pois, pelo seu comportamento, pela sua vida, que a Igreja ha de, antes de mais nada,
evangelizar este mundo; ou seja, pelo seu testemunho vivido com fidelidade ao Senhor Jesus, testemunho de
pobreza, de desapego e de liberdade frente aos poderes deste mundo; numa palavra, testemunho de
santidade.

42. Nao sera nunca demasiado acentuar, além disso, o alcance e a necessidade da pregacédo. ‘Como héo de crer
naquele de quem nao ouviram falar? E como h&o de ouvir falar dele, se ndo houver quem pregue?... A fé,
portanto, vem da pregagdo, e a pregacdo € feita por mandato de Cristo’. Esta lei, estabelecida outrora pelo
Apdstolo Paulo, conserva ainda hoje todo o seu vigor.

Sim: a pregacao, a proclamagédo verbal de uma mensagem, permanece sempre como algo indispensavel. No6s
sabemos bem que o homem moderno, saturado de discursos, se demonstra muitas vezes cansado de ouvir e,
pior ainda, como que imunizado contra a palavra. Conhecemos também as opinides de numerosos psicélogos e
socidlogos, que afirmam ter o homem moderno ultrapassado ja a civilizagdo da palavra, que se tornou
praticamente ineficaz e indtil; e estar vivendo, hoje em dia, na civilizagdo da imagem. Estes fatos deveriam
levar-nos, como é 6bvio, a pdr em pratica na transmissao da mensagem evangélica os meios modernos criados
por esta civilizacdo. Ja4 foram feitos, de resto, esforgcos muito validos neste sentido. N6s ndo temos sendo que
louvar as iniciativas tomadas e encoraja-las para que se desenvolvam ainda mais. O cansaco que hoje
provocam tantos discursos ocos, e a atualidade de muitas outras formas de comunicagcdo nao devem no
entanto diminuir a permanente validade da palavra, nem levar a perder a confianca nela. A palavra continua a
ser sempre atual, sobretudo quando ela for portadora da forca divina. E por este motivo que permanece
também com atualidade o axioma de S&o Paulo: ‘A fé vem da pregacdo’: é a Palavra ouvida que leva a
acreditar.

43. Tal pregacao evangelizadora podera revestir-se de numerosas formas que o zelo inspirara serem recriadas
quase até ao infinito. Sdo inumeraveis, realmente, os acontecimentos da vida e as situagdes humanas que
proporcionam a ocasidao para um anuncio, discreto mas incisivo, daquilo que o Senhor tem a dizer nessas
circunstancias. Basta ter uma verdadeira sensibilidade espiritual para saber ler nos acontecimentos a
mensagem de Deus. Além disso, pelo grande valor que a liturgia renovada pelo ultimo Concilio atribuiu a
Liturgia da Palavra, seria um erro ndo ver na homilia um instrumento valioso e muito adaptado para a
evangelizacdo. E preciso, naturalmente, conhecer as exigéncias e tirar vantagem das possibilidades da homilia,
a fim de ela alcancar toda a sua eficacia pastoral. E é sobretudo necesséario estar convencido e dedicar-se a
mesma homilia com amor.

Esta pregagédo, singularmente inserida na celebragdo eucaristica, da qual recebe forca e vigor particulares, tem
certamente um papel especial na evangelizagcdo, na medida em que ela exprime a fé profunda do ministro
sagrado e em que ela estiver impregnada de amor. Os fiéis congregados para formar uma Igreja pascal, a
celebrar a festa do Senhor presente no meio deles, esperam muito desta pregacdo e dela poderao tirar fruto
abundante, contanto que ela seja simples, clara, direta, adaptada, profundamente aderente ao ensinamento
evangeélico e fiel ao magistério da Igreja, animada por um ardor apostélico equilibrado que lhe advém do seu
carater proéprio, cheia de esperanca, nutriente para a fé geradora de paz e de unidade. Muitas comunidades
paroquiais ou de outro tipo vivem e consolidam-se gracas a homilia de cada domingo, quando ela tem as
qualidades apontadas. Acrescentamos ainda que, gracas a mesma renovagdo da liturgia, a celebragéo
eucaristica ndo € o Unico momento apropriado para a homilia. Esta tem o seu valor e ndo deve ser descurada
na celebragdo de todos os sacramentos, como também no decorrer das paraliturgias, ou ainda por ocasido de
certas assembléias de fiéis. Ela serda sempre uma oportunidade privilegiada para comunicar a Palavra do
Senhor.

44. Um dos aspectos que ndo deve ser descuidado na evangelizacdo € a do ensino catequético. A inteligéncia
especialmente a inteligéncia das criancas e a dos adolescentes, tem necessidade de aprender, mediante um
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sistematico ensino religioso, os dados fundamentais, o contetudo vivo da verdade que Deus nos quis transmitir,
e que a lgreja procurou exprimir de maneira cada vez mais rica, no decurso da sua histdria. Depois, que um
semelhante ensino deva ser ministrado para educar habitos de vida religiosa e ndo para permanecer apenas
intelectual, ninguém o negara. E fora de duvida que o esforco de evangelizacdo podera tirar um grande
proveito deste meio do ensino catequético, feito na igreja, ou nas escolas onde isso é possivel, e sempre nos
lares cristaos; isso, porém, se os catequistas dispuserem de textos apropriados e atualizados com prudéncia e
com competéncia, sob a autoridade dos bispos. Os métodos, obviamente, hdo de ser adaptados a idade, a
cultura e a capacidade das pessoas, procurando sempre fazer com que elas retenham na memoria, na
inteligéncia e no coragdo, aquelas verdades essenciais que deverado depois impregnar toda a sua vida. Importa
sobretudo preparar bons catequistas - catequistas paroquiais, mestres e pais - que se demonstrem cuidadosos
em se aperfeicoar constantemente nesta arte superior, indispensavel e exigente do ensino religioso. Além
disso, sem minimamente negligenciar, seja em que aspecto for, a formacgao religiosa das criangas, verifica-se
que as condigdes do mundo atual tornam cada vez mais urgente o ensino catequético, sob a forma de um
catecumenato, para numerosos jovens e adultos que, tocados pela graca, descobrem pouco a pouco o rosto de
Cristo e experimentam a necessidade de a ele se entregar.

45. No nosso século tdo marcado pelos ‘mass media’ ou meios de comunicagdo social, o primeiro andncio, a
catequese ou o aprofundamento ulterior da fé, ndo podem deixar de se servir destes meios conforme ja
tivemos ocasiao de acentuar.

Postos a servigo do Evangelho, tais meios séo suscetiveis de ampliar, quase até ao infinito, o campo para poder
ser ouvida a Palavra de Deus e fazem com que a Boa Nova chegue a milhdes de pessoas. A Igreja viria a sentir-
se culpavel diante do seu Senhor, se ndo lancasse mao destes meios potentes que a inteligéncia humana torna
cada dia mais aperfeicoados. E servindo-se deles que ela ‘apregoa sobre os telhados’, a mensagem de que ¢
depositaria. Neles ela encontra uma versdo moderna e eficaz do pulpito. Gragas a eles consegue falar as
multiddes.

Entretanto, o uso dos meios de comunicagdo social para a evangelizagdo comporta uma exigéncia a ser
atendida: é que a mensagem evangélica, através deles, devera chegar sim as multidées de homens; mas com
a capacidade de penetrar na consciéncia de cada um desses homens, de se depositar nos cora¢cfes de cada um
deles, como se cada um fosse de fato o Unico, com tudo aquilo que tem de mais singular e pessoal, a atingir
com tal mensagem e do qual obter para esta uma adeséo, um compromisso realmente pessoal.

46. E é por isso que, ao lado da proclamacdo geral para todos do Evangelho, uma outra forma da sua
transmissédo, de pessoa a pessoa, continua a ser valida e importante. O mesmo Senhor a p6s em pratica muitas
vezes - por exemplo as conversas com Nicodemos, com Zaqueu, com a Samaritana, com Simao, o fariseu, e
com outros, o atestam - assim como os apostolos. E observando bem as coisas, haveria uma outra forma
melhor de transmitir o Evangelho, para além da que consiste em comunicar a outrem a sua propria experiéncia
de fé? Importaria, pois, que a urgéncia de anunciar a Boa Nova as multiddes de homens, nunca fizesse
esquecer esta forma de anuncio, pela qual a consciéncia pessoal de um homem é atingida, tocada por uma
palavra realmente extraordinaria que ele recebe de outro. NOs ndo poderiamos dizer nunca e enaltecer
bastante todo o bem que fazem os sacerdotes que, através do sacramento da Peniténcia ou através do dialogo
pastoral, se demonstram dispostos a orientar as pessoas pelas sendas do Evangelho, a ajuda-las a se firmarem
nos seus esforgos, a auxilia-las a reerguerem-se se porventura cairam, enfim, a assisti-las continuamente, com
discernimento e disponibilidade.

47. Depois, nunca sera demasiado insistir no fato de a evangelizacdo ndo se esgotar com a pregagdo ou com o
ensino de uma doutrina. A evangelizacdo deve atingir a vida: a vida natural, a que ela confere um sentido
novo, gragas as perspectivas evangélicas que lhe abre; e a vida sobrenatural, que ndo é a negacdo, mas sim a
purificagcdo e a elevacdo da vida natural. Esta vida sobrenatural encontra a expressao viva nos sete
sacramentos e na admiravel irradiacdo de graca e de santidade de que eles sao fonte.

A evangelizagdo exprime assim toda a sua riqueza, quando ela realiza uma ligagdo a mais intima possivel, e
melhor ainda, uma intercomunicacdo que nunca se interrompe, entre a Palavra e os sacramentos. Em certo
sentido h4 um equivoco em contrapor, como ja algumas vezes se fez, a evangelizacdo a sacramentalizacgéo. E
bem verdade que uma certa maneira de administrar os sacramentos, sem um apoio sélido na catequese destes
mesmos sacramentos e numa catequese global, acabaria por priva-los, em grande parte, da sua eficacia. O
papel da evangelizagdo é precisamente o de educar de tal modo para a fé, que esta depois leve cada um dos
cristdos a viver - e a ndo se limitar a receber passivamente, ou a suportar - 0os sacramentos como eles
realmente séo, verdadeiros sacramentos da fé.

48. Neste ponto, tocamos um aspecto da evangelizagdo a que nado se pode ser indiferente. Queremos referir-
nos aquela realidade que com freqiéncia vai sendo designada nos nossos dias, com os termos religiosidade
popular.

E um fato que, tanto nas regides onde a Igreja se acha implantada, ha séculos, quanto nos lugares onde ela se
encontra em vias de implantacdo, subsistem expressdes particulares da busca de Deus e da fé.

Encaradas durante muito tempo como menos puras, algumas vezes desdenhadas, essas expressdes assim
constituem hoje, mais ou menos por toda parte, o objeto de uma redescoberta. Os bispos aprofundaram o seu
significado, no decorrer do recente Sinodo, com um realismo e um zelo pastoral que merecem destaque.

A religiosidade popular, pode-se dizer, tem sem didvida as suas limitagdes. Ela acha-se frequentemente aberta
a penetragdo de muitas deformacdes da religido, como sejam, por exemplo, as supersticdes. Depois, ela
permanece com freqiéncia apenas a um nivel de manifesta¢des cultuais, sem expressar ou determinar uma
verdadeira adesédo de fé. Ela pode, ainda, levar a formagéo de seitas e pér em perigo a verdadeira comunidade
eclesial.

Se essa religiosidade popular, porém, for bem orientada, sobretudo mediante uma pedagogia da evangelizagao,
ela é algo rico de valores. Assim ela traduz em si tal sede de Deus, que somente os pobres e os simples podem
experimentar; ela torna as pessoas capazes a terem expressdes de generosidade e predispde-nas ao sacrificio
até ao heroismo, quando se trata de manifestar a fé; ela comporta um apurado sentido dos atributos profundos
de Deus: a paternidade, a providéncia, a presenca amorosa e constante etc. Ela, depois, suscita atitudes
interiores que raramente se observam em outros casos N0 mesmo grau: paciéncia, sentido da cruz na vida
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cotidiana, desapego, aceitagdo dos outros, dedicagdo, devocdo etc. Em virtude desses aspectos, nés a
chamamos de bom grado ‘piedade popular’, no sentido religido do povo, em vez de religiosidade.

A caridade pastoral ha de ditar, a todos aqueles que o Senhor colocou como chefes de comunidades eclesiais,
as normas de procedimento em relagdo a essa realidade, ao mesmo tempo tdo rica e tao vulneravel. Antes de
mais, importa ser sensivel em relagdo a ela, saber aperceber-se das suas dimensfes interiores e dos seus
inegaveis valores, estar disposto a ajuda-la a superar os seus perigos de desvio. Bem orientada, esta
religiosidade popular, pode vir a ser cada vez mais, para as nossas massas populares, um verdadeiro encontro
com Deus em Jesus Cristo”.

Nota:125

EN 21: “21. E esta Boa Nova ha de ser proclamada, antes de mais, pelo testemunho. Suponhamos um cristéo
ou grupo de cristdos que, no seio da comunidade humana em que vivem, manifestam a sua capacidade de
compreensao e de acolhimento, a sua comunhao de vida e de destino com os demais, a sua solidariedade nos
esforgos de todos para tudo aquilo que é nobre e bom. Assim, eles irradiam, de modo absolutamente simples e
espontaneo, a sua fé em valores que estdo para além dos valores correntes, e a sua esperanca em qualquer
coisa que se ndo vé e que nao se seria capaz sequer de imaginar. Por forca deste testemunho sem palavras,
estes cristdos fazem aflorar no coragdo daqueles que os véem viver, perguntas indeclinaveis: Por que é que
eles sdo assim? Por que é que eles vivem daquela maneira? O que é - ou quem é - que os inspira? Por que é
que eles estdo conosco?

Pois bem: um semelhante testemunho constitui ja proclamacgéo silenciosa, mas muito valorosa e eficaz da Boa
Nova. Nisso ha ja um gesto inicial de evangelizagdo. Dai as perguntas que talvez sejam as primeiras que se
péem muitos ndo-cristdos, quer se trate de pessoas as quais Cristo nunca tinha sido anunciado, ou de
batizados nao praticantes, ou de pessoas que vivem em cristandades, mas segundo principios que nao sédo
nada cristdos. Quer se trate, enfim, de pessoas em atitudes de procurar, ndo sem sofrimento, alguma coisa ou
Alguém que elas adivinham, sem conseguir dar-lhe o verdadeiro nome. E outras perguntas surgirdo, depois,
mais profundas e mais de molde a ditar um compromisso, provocadas pelo testemunho aludido, que comporta
presenca, participacdo e solidariedade e que € um elemento essencial, geralmente o primeiro de todos, na
evangelizagdo.

Todos o0s cristdos sdao chamados a dar este testemunho e podem ser, sob este aspecto, verdadeiros
evangelizadores. E aqui pensamos de modo especial na responsabilidade que se origina para os migrantes nos
paises que os recebem”.

Nota:126

2Cor 4,7: “Todavia, esse tesouro nés o levamos em vasos de barro, para que todos reconhecam que esse
incomparavel poder pertence a Deus e ndo é propriedade nossa”.

Nota:127

At 2,42: “Eram perseverantes em ouvir o ensinamento dos apoéstolos, na comunhdo fraterna, no partir do pao
e nas oragdes”.

Nota:128

Grifos nossos cf. A atitude da Igreja diante dos servidores de outras religides. Orientacdes sobre dialogo e
missdo. SEDOC 17, 1984, 387-399, n.13. Para outros esclarecimentos sobre a terminologia, cf. Dialogo e
anuncio (1991), nn. 8-10, e Redemptoris Missio, nn.41-60.

SEDOC 17, 1984, 387-399, n.13: “1. O Concilio Vaticano Il assinalou uma nova etapa nas relacdes da Igreja
com os que seguem as outras religides. Muitos documentos conciliares fazem-lhes referéncia expressa, e em
particular um, a declaragdo ‘Nostra aetate’, é inteiramente dedicado a ‘relacdo da Igreja catdlica com as
religibes néo cristas’.

2. As réapidas transformacdes no mundo e o aprofundamento do mistério da Igreja ‘sacramento universal de
salvagdo’(LG 48) favoreceu esta atitude para com as religibes nao cristds. ‘Gragas a abertura realizada pelo
Concilio, a Igreja e todos os cristdos puderam alcancar uma consciéncia mais completa do mistério de Cristo’
(RH 11).

3. Esta nova atitude recebeu o nome de dialogo. Este vocabulo, que é norma e ideal, foi valorizado na Igreja
por Paulo VI com a Enciclica ‘Ecclesiam suam’ (6 de agosto de 1964). Desde entdo tornou-se freqiente no
Concilio e na linguagem eclesial. Indica ndo s6 o coléquio, mas também o conjunto das relagdes inter-
religiosas, positivas e construtivas, com pessoas e comunidades de outras confissfes religiosas, para um mutuo
conhecimento e um reciproco enriquecimento.

4. Como sinal institucional desta vontade de col6équio e de encontro com os fiéis das outras tradi¢cdes religiosas
do mundo, o préprio Paulo VI instituiu, no clima do Concilio Vaticano Il, no dia do Pentecostes de 1964, o
Secretariatus pro non christianis (Secretariado para os N&o-Cristaos), distinto da Sagrada Congregacédo para a
Evangelizacdo dos Povos. As suas atribuicdes vieram assim definidas na Constituicdo ‘Regimini Ecclesiae’:
‘Buscar o método e os caminhos para o estabelecimento de um didlogo adequado com os néo-cristéos. Procura,
portanto, que os nao-cristdos sejam devidamente conhecidos e justamente estimados pelos cristaos, para que,
por sua vez, os mesmos possam também conhecer e estimar a doutrina e a vida cristds’ (AAS 59, 1967, p.
919-920).

5. A 20 anos da publicagdo da ‘Ecclesiam suam’, e da sua fundacdo, o Secretariado, reunido em Assembléia
Planetaria, fez um balango das experiéncias de dialogo verificadas por toda a parte na Igreja, e refletiu sobre as
atitudes eclesiais para com os outros crentes e em particular sobre a relagéo existente entre didlogo e misséo.
6. A visao teoldgica deste documento inspira-se no Concilio Vaticano Il e no magistério sucessivo. Permanece
porém sempre desejavel e necessario um ulterior aprofundamento por parte dos tedlogos. Solicitada e
enriquecida pela experiéncia, esta reflexdo tem carater prevalentemente pastoral; pretende favorecer um
comportamento evangélico em relacdo aos outros crentes com 0s quais 0s cristdos convivem na cidade, no
trabalho e na familia.

7. Com este documento deseja-se ajudar a comunidade cristd, e em particular os seus responsaveis, a viver
segundo as indica¢des do Concilio, oferecendo elementos de solucdo as dificuldades que possam surgir da
presenca simultanea, na missao, dos deveres de evangelizacdo e de didlogo. Os membros das outras religides
poderdo também compreender melhor como a Igreja os vé e como deseja comportar-se com eles.
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8. Muitas Igrejas cristds tém feito experiéncias semelhantes em relacdo aos outros crentes. O Conselho
Ecumeénico das Igrejas é dotado de um organismo para o ‘Didlogo com os povos de crengas vivas e ideologias’,
no ambito do departamento ‘Testemunho Fiel’. O Secretariado para os ndo-cristdos mantém relagdes estaveis e
fraternas de consulta e de colaboragdo com esse organismo.

MISSAO

9. Deus é amor (1Jo 4,8.16). O seu amor salvifico foi revelado e comunicado aos homens em Cristo e esta
presente e ativo mediante o Espirito Santo. A Igreja deve ser o sinal vivo deste amor de modo a torna-lo
norma de vida para todos. Querida por Cristo, a missao da Igreja é uma missao de amor, pois que é nele que
encontra a origem, o fim e a modalidade de exercicio (cf. AG 2-5, 12; EN 26). Cada aspecto e cada atividade
da Igreja devem, portanto, estar impregnados de caridade, exatamente por fidelidade a Cristo, que ordenou a
missao e que continua a anima-la e a torna-la possivel na historia.

10. A Igreja, como sublinhou o Concilio, é povo messianico, assembléia visivel e comunidade espiritual, povo
peregrinante, a caminho, com toda a humanidade, com a qual compartilha a experiéncia. Deve ser fermento e
alma da sociedade para renova-la em Cristo e torna-la familia de Deus (cf. LG 9; GS 9, 40). ‘Este povo
messianico tem por lei o novo mandamento, o de amar assim como o préprio Cristo nos amou, e tem por fim o
Reino de Deus, comegado na terra pelo proprio Deus’ (LG 9). ‘A Igreja peregrina é, pois, por sua natureza,
missionaria (AG 2, cf. 6, 35, 36). A dimensdo missionaria é, para cada cristdo, uma expressdo normal da sua fé
vivida.

11. ‘A misséo da Igreja realiza-se, pois, mediante a atividade pela qual, obedecendo ao mandamento de Cristo
e movida pela graca e pela caridade do Espirito Santo, ela se torna atual e plenamente presente a todos os
homens e povos...” (AG 5).

Esta tarefa é Unica, mas realiza-se de diversos modos, de acordo com os condicionamentos em que se exerce a
missao. ‘Esses condicionamentos tanto podem depender da Igreja como dos povos, dos agrupamentos ou até
dos individuos a quem a missdo se dirige... A cada condicionamento e a cada situagcdo devem corresponder
acOes apropriadas ou meios aptos... O fim préprio desta atividade missionaria é a evangelizacdo e a
implantacdo da Igreja nos povos ou grupos em que ainda nao esta radicada’ (AG 6). Outras passagens do
mesmo Concilio sublinham que a missdo da Igreja é também trabalhar para a extensdo do Reino e dos seus
valores entre todos os homens (cf. LG 5, 9; 35; GS 39, 40-45, 91, 92; UR e; DH 14; AA 5).

12. Os diversos modos e aspectos da missdo foram globalmente delineados pelo Concilio Vaticano Il. Ata e
documentos do magistério eclesiastico sucessivo, como o Sinodo dos Bispos sobre a justica social (1971), o
Sinodo dedicado a evangelizagdo (1974) e a catequese (1977), numerosas intervencgdes de Paulo VI e de Jodo
Paulo Il e das Conferéncias Episcopais da Asia, da Africa e da América Latina, desenvolveram outros aspectos
do ensinamento conciliar, apontando, por exemplo, ‘como elemento essencial da missdo da Igreja,
indissoluvelmente unido a ela’ (RH 15) o compromisso em favor do homem, da justica social, da liberdade e
dos direitos humanos e a reforma das estruturas sociais injustas.

13. A missdo apresenta-se, na consciéncia da Igreja, como uma realidade unitaria, mas complexa e articulada.
Podem ser indicados os seus elementos principais. A missdo é constituida ja pela simples presenca e pelo
testemunho vivo da vida crista (cf. EN 21), mesmo se se deve reconhecer que ‘levamos este tesouro em vasos
de argila’ (2Cor 4,7), e por isso a diferenca entre o modo como o cristdo aparece, existencialmente, e aquilo
que afirma ser, nunca desaparece. Ha, depois, o0 empenho concreto ao servigo dos homens e toda atividade de
promocgéao social e de luta contra a pobreza e as estruturas que a provocam.

Héa a vida litargica, a oragdo e a contemplagdo, testemunhas eloqientes de uma relagéo viva e libertadora com
o Deus vivo, e verdadeiro que nos chama ao seu Reino e a sua gldria (cf. At 2,42).

H& o diadlogo, no qual os cristdos encontram os que seguem outras tradi¢cdes religiosas para caminhar em
conjunto em direcao a verdade e colaborar em ac¢des de interesse comum. Ha o andncio e a catequese, quando
se proclama a boa noticia do Evangelho e se aprofundam as suas conseqiiéncias para a vida e para a cultura.
Tudo isto faz parte do conceito amplo de misséo.

14. Cada Igreja particular é responsavel por toda a missdo. Também cada cristdo, em virtude da fé e do
batismo, € chamado a exercé-la, toda, em alguma medida. As exigéncias das situag¢des, a posi¢cao concreta no
povo de Deus e o carisma pessoal habilitam o cristdo a exercer prevalentemente um ou outro aspecto da
missao.

15. A vida de Jesus contém todos os elementos da missdo. Segundo os Evangelhos, Ele manifesta-se com o
siléncio, com a agédo, com a oragao, com o dialogo e com o anudncio. A sua mensagem € inseparavel da acgéo;
anuncia Deus e 0 seu Reino, ndo s6 com as palavras, mas também com os fatos, e com as agdes que realiza.
Aceita a contradi¢do, o insucesso e a morte; a sua vitoria passa pelo Dom da vida. Tudo n‘Ele € meio e caminho
de revelagdo e de salvacéo (cf. EN 6-12); tudo é expressao do Seu amor (cf. Jo 3,16; 13,1; 1Jo 4,7-19). Assim
devem fazer também os cristaos: ‘Por isto reconhecerdo todos que sois Meus discipulos, se vos amardes uns
aos outros’ (Jo 13,35).

16. Também o Novo Testamento da uma imagem complexa e diferenciada da missdo. Ha uma pluralidade de
servicos e de funcgdes, originada por uma variedade de carismas (cf. 1Cor 12,28-30; Ef 4,11-12; Rm 12,6-8). O
proprio S. Paulo nota a particularidade da sua vocagdo missionaria quando declara ‘ndo ter sido enviado por
Cristo a batizar, mas a anunciar o Evangelho’ (1Cor 1,17). Por esta razdo, ao lado dos ‘apéstolos’, dos
‘profetas’, dos ‘evangelistas’, encontramos os que sdo chamados para as a¢c6es comunitarias e para a ajuda
aos que sofrem; ha as tarefas das familias, dos maridos, das mulheres e dos filhos; ha os deveres dos patroes
e dos empregados. Cada um tem uma tarefa de testemunho particular na sociedade. A primeira carta de Pedro
da aos cristdos que vivem em situagdo de didspora indicacdes que ndo deixam de surpreender pela atualidade.
Jodo Paulo Il indicava uma passagem dessa Carta com ‘a regra de outro nas relagdes dos cristdos com os seus
concidaddos de fé diversa: Venerai Cristo Senhor em vossos coragdes, prontos sempre a responder a quem
quer que seja sobre a razao da esperanca que ha em vés. Mas que seja com brandura e respeito, conservando
uma boa consciéncia’ (1Pd 3,15-16) (Ankara, 29-11-1979).

17. Entre os multiplos exemplos, na histéria da missao crista, sdo significativas as normas dadas por S.
Francisco, na Regra ndo submetida a aprovacédo (1221), aos irmdos que ‘por divina inspiracdo quiserem ir para
o0 meio dos sarracenos...: Podem organizar as relagdes espirituais, no meio deles, de dois modos. Um modo é
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que nao facam litigios ou disputas, mas sejam sujeitos a cada criatura humana por amor de Deus e confessem
ser cristdos. O outro modo é que, quando virem que agrada ao Senhor, anunciem a palavra de Deus’.

O nosso século viu surgir e afirmar-se, sobretudo no mundo islamico, a experiéncia de Carlos de Foucaud, que
exerceu a missao numa atitude humilde e silenciosa de unido com Deus, de comunhdo com os pobres e de
fraternidade universal.

18. A missao dirige-se sempre ao homem no respeito pleno de sua liberdade. Por isso o Concilio Vaticano Il,
afirmando a necessidade e a urgéncia de anunciar Cristo, ‘a luz da vida, com desassombro e fortaleza
apostoélica, até a efusdo de sangue se necessario’ (DH 14), confirmou a exigéncia de promover e respeitar em
cada interlocutor uma verdadeira liberdade, isenta de coacdo de qualquer espécie, sobretudo no ambito
religioso.

‘De fato, a verdade deve ser buscada pelo modo que convém a dignidade da pessoa humana e da sua natureza
social, isto é, por meio de uma busca livre, com a ajuda do magistério ou ensino, da comunicagéo e do dialogo,
com 0s quais 0os homens d&o a conhecer uns aos outros a verdade que encontram ou julgam ter encontrado, a
fim de se ajudarem mutuamente na inquiricdo da verdade; uma vez conhecida esta, deve-se aderir a ela com
um firme assentimento pessoal’ (DH 3). Por consequiéncia, ‘na difusdo da fé religiosa e na introducdo de novas
préaticas, deve sempre evitar-se todo o modo de agir que tenha aspectos de coacdo, persuasdo desonesta ou
simplesmente menos leal, sobretudo quando se trata de gente rude ou recursos. Tal modo de agir deve ser
considerado como um abuso do proéprio direito e lesdo do direito alheio’ (DH 4).

19. O respeito por cada pessoa deve caracterizar a atividade missionaria no mundo atual (cf. ES 77; ASS 1964,
p. 642-643; EN 79-80; RH 12). ‘O homem é o primeiro caminho que a Igreja deve percorrer no cumprimento
da sua misséao’ (RH 14).

Estes valores que a Igreja continua a aprender de Cristo seu mestre devem levar o cristdo a amar e respeitar
tudo o que ha de bom na cultura e no compromisso religioso do outro. ‘Trata-se de respeito por tudo o que
realizou, em cada homem, o Espirito que sopra onde quer (RH 12; cf. EN 79). A missao cristd ndo pode
dissociar-se nunca o amor e do respeito pelos outros, e isto pde em evidéncia para nés, cristdos, o lugar do
dialogo na missao.

O DIALOGO

Principios fundamentais

20. O dialogo ndo brota de oportunismos taticos do momento, mas sim de razdes que experiéncia, a reflexao,
bem como as préprias dificuldades, foram aprofundando.

21. A Igreja abre-se aos diadlogo por fidelidade ao homem. Em cada homem e em cada grupo humano ha a
aspiracao e a exigéncia de ser considerado e de poder agir como sujeito responsavel, quer quando se adverte a
necessidade de receber, quer, sobretudo, quando se é consciente de possuir qualquer coisa para comunicar.
Como sublinham as ciéncias humanas, no dialogo interpessoal o homem experimenta os préprios limites, mas
também a possibilidade de supera-los; descobre que ndo possui a verdade de modo perfeito e total, mas que
pode caminhar com confianga ao seu encontro, juntamente com os outros. O acerto mutuo, a corregdo
reciproca, a permuta fraterna dos respectivos dons favorecem uma maturidade cada vez maior, que gera a
comunhéo interpessoal. As proéprias experiéncias e divisbes religiosas podem ser purificadas e enriquecidas
neste processo de confronto.

Esta dinamica de relagbes humanas impele-nos a n@s, cristdos, escutar e compreender o que 0s outros crentes
possam transmitir-nos, para tirar proveito dos dons que Deus concede.

As transformagfes sdécio-culturais, com as tensdes e dificuldades inerentes, a maior interdepedéncia em todos
os setores da convivéncia e da promog¢do humana, e em particular as exigéncias em favor da paz, tornam hoje
mais urgente um estilo dialogal das relagoes.

22. A Igreja, todavia sente-se empenhada no diadlogo sobretudo por causa da sua fé: A revelacdo faz-nos
entrever no mistério trinitario uma vida de comunhéao e de intercambio.

Em Deus Pai nés contemplamos um amor preveniente, sem limites de espaco nem de tempo. O universo e a
histdria estdo repletos dos seus dons. Todas as realidades e todos os acontecimentos estdo envolvidos pelo seu
amor. Apesar da manifestacdo, por vezes violenta, do mal, nas vicissitudes de cada homem e de cada povo
esta presente a forca da graga que eleva e redime.

A lIgreja tem o dever de descobrir, trazer a luz, fazer amadurecer a riqueza que o Pai escondeu na criagédo e na
histéria, ndo so6 celebrar a gléria de Deus na sua liturgia, mas também para promover a circulagdo, entre todos
os homens, dos dons do Pai.

23. Em Deus Filho é-nos dada a Palavra e a Sabedoria, onde tudo preexiste e subsiste desde todo o sempre.
Cristo € o Verbo que ilumina todo o homem, porque nele se manifesta ao mesmo tempo o mistério de Deus e o
mistério do homem (cf. RH 8, 10, 11, 13).

Ele é o Redentor presente com a graca em cada encontro humano, para libertar-nos do nosso egoismo e fazer-
nos amar uns aos outros como ele nos amou.

‘Cada homem, sem excecao alguma escreve Joao Paulo Il foi redimido por Cristo, e com o homem, com todo e
qualquer homem, sem nenhuma excecéo, Cristo estd de algum modo unido, mesmo quando esse homem néo
é disso consciente. Cristo, morto e ressuscitado por todos, da sempre ao homem a cada homem e a todos os
homens luz e forga para responder a sua suprema vocagéo’ (RH 14).

24. Em Deus Espirito Santo, a fé faz-nos entrever aquela forca de vida, de movimento e de regeneracao perene
(cf. LG 4) que age na profundidade da consciéncia, e acompanha o caminho secreto dos cora¢des em direcdo a
Verdade (cf. GS 22). Espirito que atua mesmo ‘para além dos confins visiveis do Corpo Mistico... (RH 6; cf. LG
16; GS 22; AG 15); Espirito que antecipa e acompanha o caminho da Igreja, a qual, em conseqiiéncia, se sente
comprometida em discernir os sinais da sua presencga, a segui-lo aonde quer que Ele a conduza, e a servi-lo
como colaboradora humilde e discreta.

25. O Reino de Deus é a meta final de todos os homens. A Igreja, que é dele o ‘germe e o inicio’ (LG 5, 9), é
solicitada a empreender, em primeiro lugar, este caminho para o Reino, e a fazer avancar todo o resto da
humanidade em direcéo a ele.

Este compromisso inclui a luta e a vitéria sobre o mal e sobre o pecado, comecando sempre por si mesma e
abracando o mistério da cruz. A Igreja prepara assim o Reino até a consecug¢do da comunhéo perfeita de todos
os irméos em Deus.
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Cristo Constitui para a Igreja e para o mundo a garantia de que os Ultimos tempo ja comecaram, de que a
época final da histéria esta fixada (cf. LG 48) e que por isso a Igreja esta habilitada e comprometida a atuar
para que se concretize o progressivo cumprimento de todas as coisas em Cristo.

26. Esta perspectiva levou os Padres do Concilio Vaticano Il a afirmar que nas tradi¢cOes religiosas néo cristas
existem ‘coisas boas e verdadeiras’ (OT 16), ‘preciosos elementos religiosos e humanos’ (GS 92), ‘germes de
contemplacdo’ (AG 18), ‘elementos de verdade e de graca’ (AG 9) ‘sementes do Verbo’ (AG 11, 15), ‘raios da
verdade que ilumina a todos os ‘homens’ (NA 2). Segundo explicitas indica¢cdes conciliares, estes valores
encontram-se condensados nas grandes tradi¢cdes religiosas da humanidade. Elas merecem, portanto, a
atencéo e a estima dos cristdos e o seu patrimoénio espiritual € um eficaz convite ao diadlogo (cf. NA 2.3; AG
11), nao so sobre os elementos convergentes, mas também sobre os divergentes.

27. O Vaticano Il pbéde, assim, deduzir conseqiiéncias do empenho concreto, exprimindo-se nos seguintes
termos:

‘Para poderem dar frutuosamente o testemunho de Cristo (os cristdos) relacionem-se com os homens do seu
tempo com estima e caridade, considerem-se a si mesmos como membros dos agrupamentos humanos em que
vivem, e participem na vida cultural e social através dos varios intercambios e problemas da vida humano;
familiarizem-se com as suas tradicdes nacionais e religiosas, fagam assomar a luz com alegria e respeito, as
sementes do Verbo neles adormecidas... Como o préprio Cristo... assim os seus discipulos... tomem
conhecimento dos homens no meio dos quais vivem e conversem com eles, para que, através de um dialogo
sincero e paciente, eles aprendam as riquezas que Deus liberalmente outorgou aos povos; mas esforcem-se
também por iluminar estas riquezas com a luz evangélica, por liberta-las e restitui-las aos dominio de Deus
Salvador’ (AG 11; cf. 41; AA 14, 29 etc.).

FORMAS DE DIALOGO

28. A experiéncia destes anos p6s em evidéncia a multiplicidade dos modos em que se exerce o diadlogo. As
principais formas tipicas aqui elencadas sao vividas, ou de modo separado, ou entdo conjuntamente, umas
com as outras.

29. O dialogo é, acima de tudo, um estilo de acdo, uma atitude e um espirito que guia o comportamento.
Implica atencdo, respeito e acolhimento para com outro, a quem se reconhece espaco para a sua identidade
pessoal, para as suas expressdes, 0s seus valores. Tal didlogo € a norma e o estilo necessarios de toda a
misséo e de cada uma das suas partes, quer se trate das simples presenca e testemunho, ou do servi¢go ou do
proprio anuncio direto (CJC 787, paragrafo 1). Uma missdo que ndo fosse permeada pelo espirito dialogal
estaria contra as exigéncias da verdadeira humanidade e contra as indica¢des do Evangelho.

30. Cada discipulo de Cristo, por forca da sua vocacao humana e cristd, é chamado a viver o didlogo na sua
vida quotidiana, quer se encontre em situagdo de maioria, quer em situacdo de minoria. Deve infundir o sabor
evangélico em cada ambiente em que vive e atua: o ambiente familiar, social, educativo, artistico, econémico,
politico etc. O dialogo insere-se, assim, no grande dinamismo da misséo eclesial.

31. Um nivel ulterior é o didlogo das agbes e da colaboragcdo com objetivos de carater humanitario, social,
econbmico e politico que se orientem para a libertagdo e a promocdo do homem. O que acontece
frequentemente nas organizagdes locais, nacionais e internacionais, onde cristaos e crentes de outras religides
enfrentam em conjunto aos problemas do mundo.

32. Pode ser vastissimo o campo da colaboragdo. Referindo-se em particular aos Mulgumanos, o Concilio
Vaticano Il exorta a ‘esquecer o passado’ e a ‘defender e promover em conjunto a justica social, os bens morais
e a paz e a liberdade para todos os homens’(NA 3; cf. AG 11, 15, 21...). No mesmo sentido se pronunciaram
Paulo VI, especialmente na Ecclesiam suam (AAS 56, 1964, p.655), e Jodo Paulo Il nos numerosos encontros
com chefes e representantes das diversas religides. Os grandes problemas que atormentam a humanidade
chamam os cristdos a colaborar com os outros crentes, exatamente em razéo da fé de cada um.

33. De particular interesse é o didlogo a nivel de especialistas, seja para confrontar, aprofundar e enriquecer os
respectivos patriménios religiosos, seja para aplicar os recursos, ai contidos, aos problemas que péem a
humanidade no decurso da sua histdria.

Esse dialogo acontece normalmente nos casos em que o interlocutor possui ja uma sua visao do mundo e adere
a uma religido que o inspira para a acdo. Realiza-se mais facilmente nas sociedades pluralistas, onde coexistem
e por vezes se defrontam diversas tradi¢des e ideologias diferentes.

34. Neste confronto, os interlocutores conhecem e apreciam reciprocamente os valores espirituais e as
categorias culturais, promovendo a comunhéo e a fraternidade entre os homens (cf. NA 1). O cristdo colabora,
assim, na transformacéo evangélica da cultura (cf. EN 18-20, 63).

35. A um nivel mais profundo, homens radicados nas préprias tradi¢cdes religiosas podem compartilhar as suas
experiéncias de oracdo, de contemplagdo, e de fé e de compromisso, expressfes e caminhos da busca do
Absoluto. Este tipo de diadlogo torna-se enriquecimento reciproco e cooperacao fecunda, na promogédo e
preservacao dos valores e dos ideais espirituais mais altos do homem. Isso leva naturalmente a comunicagédo
reciproca das razfes da propria fé e ndo se detém diante das diferencgas, as vezes profundas, mas confia-se,
com humildade e confianga, a Deus, ‘que é maior do que o nosso coracdo’ (1Jo 3,20). O cristdo tem, assim, a
ocasido de oferecer ao outro a possibilidade de experimentar, de maneira existencial, os valores do Evangelho.
DIALOGO E MISSAO

36. Sdo multiplas as relagbes entre didlogo e missdo. Detenhamo-nos em alguns aspectos que no momento
atual tém maior relevancia, pelos desafios e pelos problemas postos ou pelas atitudes requeridas.

MISSAO E CONVERSAO

37. Para o Concilio Vaticano Il, o antncio missionario tem por fim a conversdo: ‘S6 assim 0s ndo-cristdos, a
quem o Espirito Santo abrird o coracdo, acreditardo, converter-se-do livremente ao Senhor e aderirdo
sinceramente a Ele..."(AG 13; CJC 787, paragrafo 2). No contexto do didlogo entre crentes de fé diversa, ndo se
pode evitar uma reflexdo sobre o caminho espiritual da converséao.

Na linguagem biblica e cristd, a conversdo é o retorno do coracdo contrito e arrependimento a Deus, com o
desejo de submeter-lne mais generosamente a propria vida (cf. AG 13). Todos sdo chamados
permanentemente a esta conversdo. Neste processo, pode nascer a decisdo de deixar uma situacao espiritual
ou religiosa anterior para dirigir-se para uma outra. Assim, por exemplo, de um amor particular, o coragéo
pode abrir-se a uma caridade universal.
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Todo o auténtico apelo de Deus comporta sempre um superamento de si mesmo. Nao ha vida nova sem porte,
como mostra a dindmica do mistério pascal (cf. GS 22). E qualquer conversdo é obra da graga, na qual o
homem se deve reencontrar plenamente a si mesmo (RH 12).

38. Neste processo de conversao prevalece a lei suprema da consciéncia, porque ‘ninguém deve ser forcado a
agir contra a sua consciéncia. E também deve ser impedido de atuar segundo ela, sobretudo em matéria
religiosa’ (DH 3).

39. Na perspectiva cristd, o agente principal da conversdo ndo é o homem, mas o Espirito Santo. ‘E Ele que
impulsiona a anunciar o Evangelho, e que no intimo da consciéncia faz acolher e compreender a palavra da
salvacdo’ (EN 75). E Ele que guia o movimento dos coragdes e faz nascer o ato de fé em Jesus, o Senhor (cf.
1Cor 2,4). O Cristdo € um simples instrumento e colaborador de Deus (cf. 1Cor 3,9).

40. Também no dialogo, o cristdo alimenta normalmente no seu coracédo o desejo de partilhar a sua experiéncia
de Cristo com o irméo de outra religido (cf. At 26,29; ES 46). E igualmente natural que o outro crente deseje
algo de semelhante.

O DIALOGO PARA A EDIFICAGAO DO REINO

41. Deus continua a reconciliar os homens consigo, mediante o Espirito. A Igreja confia na promessa que lhe
foi feita por Cristo de que o Espirito a guiara, na histéria, para a plenitude da verdade (cf. Jo 16,13). Por isso,
vai ao encontro dos homens, dos povos e das suas culturas, consciente de que toda a comunidade humana tem
gérmenes de bem e de verdade, e que Deus tem um projeto de amor para todas as nagdes (cf. At 17,26-27). A
Igreja quer, pois colaborar com todos para a realizacdo deste projeto, valorizando assim todas as riquezas da
sabedoria infinita multiforme de Deus, e contribuindo para a evangelizagdo da cultura (cf. EN 18-20).

42. ‘Voltamos também o nosso pensamento para todos os que reconhecem Deus e guardam nas sua tradi¢cées
preciosos elementos religiosos e humanos, desejando que um dialogo franco nos leve a todos a receber com
fidelidade os impulsos do Espirito e a segui-lo com entusiasmo.

Por nossa parte, o desejo de tal didlogo, guiado apenas pelo amor pela verdade e com a necessaria prudéncia,
ndo exclui ninguém; nem aqueles que cultivam os altos valores do espirito humano, sem ainda conhecerem o
seu autor; nem aqueles que se opdem a Igreja, e de varias maneiras a perseguem.

Como Deus Pai é o principio e o fim de todos eles, todos somos chamados a ser irméos. Por isso, chamados a
esta mesmo vocacdo humana e divina, podemos e devemos cooperar pacificamente, sem violéncia nem
engano, na edificagdo do mundo na verdadeira paz’ (GS 92; cf. Mensagem para o Dia mundial da Paz de Paulo
VI e Jodo Paulo I1).

43. O didlogo torna-se, assim, fonte de esperanca e fator de comunhéo na transformacéo reciproca. E o Espirito
Santo que guia a realizagdo do plano de Deus na histéria dos individuos e de toda a humanidade, até todos os
filhos de Deus, dispersos pelo pecado, estarem reunidos na unidade (cf. Jo 11,52).

44. S6 Deus conhece os tempo, Ele a quem nada é impossivel, e cujo misterioso e silencioso Espirito abre, as
pessoas e aos povos, os caminhos do didlogo para superar as diferencas raciais, sociais e religiosas, e
enriquecer-se reciprocamente. Eis, pois, o tempo da paciéncia de Deus, no qual atua a Igreja e todas as
comunidades cristas, porque ninguém pode obrigar Deus a agir mais depressa do que Ele decidiu fazer.

Mas, perante a nova humanidade do terceiro milénio, possa a lgreja irradiar um cristianismo aberto, para
esperar, na paciéncia, que desponte a semente lancada com lagrimas e com confiangca (cf. Tt 5,7-8; Mc 4,26-
30).

DA 8-10: “8. O termo missdo evangelizadora, ou mais simplesmente evangelizagdo, refere-se a missao da
Igreja no seu conjunto. Na Exortagdo apostélica Evangelii Nuntiandi, o vocabulo evangelizagdo € usado em
diversas acepcdes. Significa ‘levar a Boa Nova a todas as parcelas da humanidade, em qualquer meio e latitude,
e, pelo seu influxo, transforma-las a partir de dentro, tornar nova a prépria humanidade’ (EN 18).

Mediante a evangelizacdo, além disso, a Igreja procura ‘converter ao mesmo tempo a consciéncia pessoal e
coletiva dos seres humanos, a atividade em que eles se aplicam, e a vida e o meio concreto que lhes séo
préprios’ (ibid.).

A Igreja desempenha a sua missdao de evangelizagdo através de diversas atividades. O conceito de
evangelizacdo assume, portanto, um amplo significado. Pois bem, no mesmo documento este conceito de
evangelizacdo é usado num sentido mais especifico como ‘o anudncio claro e irresistivel do Senhor Jesus’ (EN
22). A Exortacao afirma que este anuncio kerigma, pregag¢ao ou catequese ocupa um tal lugar na evangelizagdo
que com freqiiéncia se tornou sindnimo dela. No entanto, ele ndo é sendo um aspecto da evangelizacao’ (ibid.).
Neste documento, o termo missao evangelizadora € usado para evangelizagdo em sentido lato, enquanto o
aspecto mais especifico € apresentado com o termo andncio.

9. O didlogo pode ser compreendido de diversos modos. Em primeiro lugar, em nivel puramente humano,
significa comunicacao reciproca, para alcancar um fim comum ou, em um nivel mais profundo, uma comunhéo
interpessoal. Em segundo lugar, o didlogo pode ser considerado como uma atitude de respeito e de amizade,
que penetra, ou deveria penetrar, em todas as atividades que constituem a missdo evangelizadora da Igreja.
Isto pode ser chamado com razéao ‘o espirito do didlogo’. Em terceiro, num contexto de pluralismo religioso, o
dialogo significa ‘o conjunto das relagdes inter-religiosas, positivas e construtivas, com pessoas e comunidades
de outros credos para um conhecimento mudtuo e um reciproco enriquecimento’ (DM 3), na obediéncia a
verdade e no respeito a liberdade. Isto inclui quer o testemunho quer a descoberta das respectivas convicgbes
religiosas. E nesta Gltima acepgdo que o presente documento utiliza o termo didlogo como um dos elementos
integrantes da misséo evangelizadora da Igreja.

10. O anudncio é a comunicagao da mensagem evangélica, o mistério de salvagdo realizado por Deus para todos
em Jesus Cristo, com o poder do Espirito. E um convite a um empenho de fé em Jesus Cristo, a entrar,
mediante o batismo, na comunidade dos crentes que é a Igreja. Este anincio pode fazer-se em forma solene e
publica, como aconteceu no dia do Pentecostes (cf. At 2,541) ou sob forma de simples conversédo privada (cf.
At 8,30-38). Conduz naturalmente a uma catequese que tende a aprofundar esta fé. O anudncio é a base, o
centro e o apice da evangelizagéo (cf. EN 27)".

RMi 41-60: “41. ‘A atividade missionaria ndo € nem mais nem menos do que a manifestacdo ou epifania, e a
realizacdo do designio de Deus no mundo e na histéria: pela missdo, Deus realiza claramente a histéria de
salvagdo’. Que caminhos segue a lgreja para conseguir este resultado?
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A missdo é uma realidade unitaria, mas complexa, e explica-se de varios modos, alguns dos quais sdo de
particular importancia, na presente situacao da Igreja e do mundo.

42. O homem contemporéaneo acredita mais nas testemunhas do que nos mestres, mais na experiéncia do que
na doutrina, mais na vida e nos fatos do que nas teorias. O testemunho da vida cristd € a primeira e
insubstituivel forma de missdo: Cristo, cuja missdo nés continuamos, é a ‘testemunha’ por exceléncia (Ap 1,5;
3,14) e o modelo do testemunho cristdo. O Espirito Santo acompanha o caminho da Igreja, associando-a ao
testemunho que ele préprio da de Cristo (cf. Jo 15,26-27).

A primeira forma de testemunho é a prépria vida do missionério, da familia cristd e da comunidade eclesial, que
torna visivel um novo modo de se comportar. O missionario que, apesar dos seus limites e defeitos humanos,
vive com simplicidade, segundo o modelo de Cristo, € um sinal de Deus e das realidades transcendentes. Mas
todos, na Igreja, esforgcando-se por imitar o divino Mestre, podem e devem dar o mesmo testemunho, que é,
em muitos casos, 0 unico modo possivel de se ser missionario.

O testemunho evangélico, a que o mundo é mais sensivel, é o da atencédo as pessoas e o da caridade em favor
dos pobres, dos mais pequenos, e dos que sofrem. A gratuidade deste relacionamento e destas agbes, em
profundo contraste com o egoismo presente no homem, faz nascer questées precisas, que orientam para Deus
e para o Evangelho. Também o compromisso com a paz, a justica, os direitos do homem, a promog¢do humana,
é um testemunho do Evangelho, caso seja um sinal de atengdo as pessoas e esteja ordenado ao
desenvolvimento integral do homem.

43. O cristdo e as comunidades cristas vivem profundamente inseridos na vida dos respectivos povos, e séo
também sinal do Evangelho pela fidelidade a sua patria, ao seu povo, e a sua cultura nacional, sempre, porém,
na liberdade que Cristo trouxe. O cristianismo esta aberto a fraternidade universal, porque todos os homens
séo filhos do mesmo Pai e irméaos em Cristo.

A Igreja é chamada a dar o seu testemunho por Cristo, assumindo posi¢des corajosas e proféticas, em face da
corrupgao do poder politico ou econdmico; ndo correndo ela propria atrds da gloria e dos bens materiais;
usando seus bens para o servigo dos mais pobres e imitando a simplicidade de vida de Cristo. A Igreja e os
missionarios devem ainda dar o testemunho da humildade, comegando por si proéprios, ou seja, desenvolvendo
a capacidade de exame de consciéncia, a nivel pessoal e comunitario, a fim de corrigirem, em suas atitudes,
aquilo que é anti-evangélico e desfigura o rosto de Cristo.

44. O anuncio tem a prioridade permanente na missado: a Igreja ndo pode esquivar-se ao mandato explicito de
Cristo, ndo pode privar os homens da ‘Boa-Nova’ de que Deus os ama e salva. ‘A evangelizacado contera sempre
como base, centro e, ao mesmo tempo, vértice do seu dinamismo uma proclamacao clara de que, em Jesus
Cristo (...) a salvagéo é oferecida a cada homem, como dom de graga e de misericordia do proprio Deus. Todas
as formas de atividade missionaria tendem para esta proclamacdo que revela e introduz no mistério, desde
sempre escondido e agora revelado em Cristo (cf. Ef 3,3-9; Cl 1,25-29), o qual se encontra no amago da
misséo e da vida da Igreja, como ponto fulcral de toda a evangelizagéo.

Na realidade complexa da misséo, o primeiro andncio tem um papel central e insubstituivel, porque introduz no
mistério do amor de Deus, que, em Cristo, nos chama a uma estreita relacdo pessoal com ele e predispbe a
vida para a conversdo. A fé nasce do anuncio, e cada comunidade eclesial consolida-se e vive da resposta
pessoal de cada fiel a esse anincio. Como a economia salvifica esta centrada em Cristo, assim a atividade
missionaria tende para a proclamagéo de seu mistério.

O anuncio tem por objeto Cristo crucificado, morto e ressuscitado: por meio dele realiza-se a plena e auténtica
libertagdo do mal, do pecado e da morte; nele Deus da a ‘vida nova’, divina e eterna. E esta a ‘Boa-Nova’, que
muda o homem e a histéria da humanidade, e que todos os povos tém o direito de conhecer. Um tal anudncio
tem de se inserir no contexto vital do homem e dos povos que o recebem. Além disso, ele deve ser feito numa
atitude de amor e de estima a quem o escuta, com uma linguagem concreta e adaptada as circunstancias. Para
isso concorre o Espirito, que instaura uma unido entre o missionario e os ouvintes, tornada possivel enquanto
um e os outros, por Cristo, entram em comunh&o com o Pai.

45. Tendo feito em unido com toda a comunidade eclesial, o andncio nunca é um fato pessoal. O missionario
estd presente e atuante em virtude de um mandato recebido, pelo que, mesmo se estiver sozinho, sempre
vivera unido, por meio de lagos invisiveis mas profundos, a atividade evangelizadora de toda a Igreja. Os
ouvintes, mais cedo ou mais tarde, entrevéem, por detras dele, a comunidade que o enviou e o apdia.

O anuncio é animado pela fé, que gera entusiasmo e ardor no missionario. Como ficou dito, os Atos dos
Apodstolos definem uma tal atitude com a palavra parresia, que significa falar com coragem e desembarago; o
mesmo termo aparece em Sao Paulo: ‘Em nosso Deus, encontramos coragem para vos anunciar o Evangelho,
no meio de muitos obstaculos’ (1Ts 2,2). ‘Rezai também por mim, para que, quando abrir a boca, me seja dado
anunciar corajosamente o mistério do Evangelho, do qual, mesmo com as algemas, sou embaixador, e para
que tenha a audécia de falar dele como convém’ (Ef 6,19-20).

Ao anunciar Cristo aos nédo-cristdos, o missionario estd convencido de que existe ja, nas pessoas e nos povos,
pela acdo do Espirito, uma ansia mesmo se inconsciente de conhecer a verdade acerca de Deus, do homem, do
caminho que conduz a libertacdo do pecado e da morte. O entusiasmo posto no anuncio de Cristo deriva da
conviccdo de responder a tal ansia, pelo que, o missionario ndo perde a coragem nem desiste do seu
testemunho, mesmo quando é chamado a manifestar sua fé num ambiente hostil ou indiferente. Ele sabe que o
Espirito do Pai fala nele (cf. Mt 10,17-20; Lc 12,11-12), podendo repetir com os apoéstolos: ‘nés somos
testemunhas destas coisas, juntamente com o Espirito Santo’ (At 5,32). Esta ciente de que ndo anuncia uma
verdade humana, mas a ‘Palavra de Deus’, dotada de intrinseca e misteriosa forga (cf. Rm 1,16).

A prova suprema é o dom da vida, até ao ponto de aceitar a morte para testemunhar a fé em Jesus Cristo.
Como sempre, na histéria cristda, os ‘martires’, isto é, as testemunhas, sdo numerosas e indispensaveis no
caminho do Evangelho. Também em nossa época, ha tantos: bispos, sacerdotes, religiosos, religiosas, leigos,
tantas vezes heroéis desconhecidos que deram a vida para testemunhar a fé. Sdo esses os anunciadores e as
testemunhas por exceléncia.

46. O anuncio da Palavra de Deus visa a conversao crista, isto é, a adesao plena e sincera a Cristo e ao seu
Evangelho, mediante a fé. A conversdo é dom de Deus, obra da Trindade: é o Espirito que abre as portas dos
coracdes, para que os homens possam acreditar no Senhor e ‘confessa-lo’ (1Cor 12,3). Jesus, referindo-se a
quem se aproxima dele pela fé, diz: ‘ninguém pode vir a mim, se o Pai, que me enviou, o ndo atrair’ (Jo 6,44).
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Desde o inicio, a conversdo exprime-se com uma fé total e radical: ndo p&e limites nem impedimentos ao dom
de Deus. Ao mesmo tempo, porém, determina um processo dindmico e permanente que se prolonga por toda a
existéncia, exigindo uma passagem continua da ‘vida segundo a carne’ a ‘vida segundo o Espirito’ (cf. Rm 8,3-
13). Esta significa aceitar, por decisédo pessoal, a soberania salvifica de Cristo, tornando-se seu discipulo.

A Igreja chama a todos para esta conversdo, a exemplo de Jo&o Batista que preparava o caminho para Cristo,
‘pregando um batismo de conversao, em ordem ao perddo dos pecados’ (Mc 1,4), e a exemplo do proprio Cristo
que, depois de Jodo ter sido preso, veio para a Galiléia pregar a Boa-Nova de Deus, dizendo: ‘Completou-se o
tempo, o Reino de Deus esté préximo: arrependei-vos, e acreditai no Evangelho’ (Mc 1,14-15).

Hoje, o apelo a conversado, que os missionarios dirigem aos ndo-cristdos, é posto em discussdo ou facilmente
deixado no siléncio. Vé-se nele um ato de ‘proselitismo’; diz-se que basta ajudar os homens a tornarem-se
mais homens ou mais fiéis a propria religido, que basta construir comunidades capazes de trabalharem pela
justica, pela liberdade, pela paz, e pela solidariedade. Esquece-se, porém, que toda a pessoa tem o direito de
ouvir a ‘Boa-Nova’ de Deus que se revela e se da em Cristo, para realizar, em plenitude, sua prépria vocacdo. A
grandeza deste evento ressoa nas palavras de Jesus a samaritana: ‘Se tu conhecesses o dom de Deus’, e no
desejo inconsciente, mas intenso, da mulher: ‘Senhor, da-me dessa agua, para que eu ndo tenha mais sede’
(Jo 4,10.15).

47. Os apodstolos, movidos pelo Espirito Santo, convidaram todos a mudarem de vida, a converterem-se e a
receberem o batismo. Logo depois do evento do Pentecostes, Pedro fala, de modo convincente, a multidao: ao
ouvirem aquelas palavras, os presentes sentiram-se emocionados até ao fundo do coracdo e perguntaram a
Pedro e aos outros apoéstolos: ‘Que havemos de fazer, irmaos?’ Pedro respondeu-lhes: ‘Convertei-vos e peca
cada um o batismo em nome de Jesus Cristo, para a remissdo de seus pecados; recebereis entdo o dom do
Espirito Santo’ (At 2,37-38). E, naquele dia, batizou cerca de trés mil pessoas. Noutra ocasido, depois da cura
de um paralitico, Pedro fala a multiddo, dizendo de novo: ‘convertei-vos, pois, e mudai de vida, para que sejam
apagados os vossos pecados!” (At 3,19).

A conversao a Cristo esta ligada ao batismo: esta, ndo s6 por forca da praxis da Igreja, mas por vontade de
Cristo, que enviou a fazer discipulos em todas as nacles, e a batiza-los (cf. Mt 28,19); est4, ainda, por
intrinseca exigéncia da recepcao em plenitude da vida nova nele: ‘Em verdade, em verdade, te digo assim falou
Jesus a Nicodemos quem nao nascer da agua e do Espirito ndo pode entrar no Reino de Deus’ (Jo 3,5). O
batismo, de fato, regenera-nos para a vida de filhos de Deus, une-nos a Jesus Cristo e unge-nos no Espirito
Santo: aquele ndo é um simples selo da conversao, a maneira de um sinal exterior que a comprova e atesta;
mas é o sacramento que significa e opera este novo nascimento do Espirito, instaura vinculos reais e
inseparaveis com a Trindade, torna-nos membros do Corpo de Cristo, que é a Igreja.

Recordamos tudo isto, porque certas pessoas, precisamente onde se realiza a missao ‘ad gentes’, tendem a
separar a conversdo a Cristo, do batismo, considerando-o como desnecessario. E verdade que, em certos
ambientes, alguns aspectos sociolégicos, referentes ao batismo, Ihe obscurecem o genuino significado de fé.
Isso se deve a diversos fatores histdricos e culturais, que é necessario suprimir onde ainda subsistam, para que
0 sacramento da regeneracado espiritual surja em todo o seu valor: nesta tarefa, empenhem-se as comunidades
eclesiais locais. Também é verdade que algumas pessoas se dizem interiormente comprometidas com Cristo e
com a sua mensagem, mas sem querer sé-lo sacramentalmente, porque, devido aos seus preconceitos, ou por
culpa dos cristdos, ndo chegam a perceber a verdadeira natureza da Igreja, mistério de fé e de amor. Desejo
encorajar estas pessoas a abrirem-se plenamente a Cristo, recordando, a quantos sentem o fascinio de Cristo,
que foi ele proprio que quis a Igreja como ‘lugar’ onde, de fato, podem encontra-lo. Ao mesmo tempo, convido
os fiéis e as comunidades cristas a testemunharem autenticamente Cristo com sua vida nova.

Cada convertido é, certamente, um dom oferecido a Igreja, mas comporta, também, para ela, uma grave
responsabilidade, ndo s6 porque ele terd de ser preparado para o batismo com o catecumenato, e depois
continuar sua instrugéo religiosa, mas também porque especialmente se adulto traz como que uma energia
nova, o entusiasmo da fé, o desejo de encontrar, na propria lgreja, o Evangelho vivido. Seria para ele uma
desilusdo se, entrando na comunidade eclesial, encontrasse, ai, uma vida sem fervor, privada de sinais de
renovacédo. N&o poderemos pregar a converséo, se nés mesmos nao nos convertermos todos os dias.

48. A conversado e o batismo inserem na Igreja, onde ela ja existe, ou entdo implicam a constituicdo de novas
comunidades, que confessem Jesus Senhor e Salvador. Isto faz parte do designio de Deus, a quem aprouve
‘chamar os homens a participar de sua proépria vida, ndo um a um, mas constituidos como povo, no qual seus
filhos dispersos fossem reconduzidos a unidade’.

A missdo ‘ad gentes’ tem este objetivo: fundar comunidades cristds, desenvolver Igrejas até sua completa
maturagdo. Esta € uma meta central e qualificativa da atividade missionaria, de tal modo que esta nao se pode
considerar verdadeiramente concluida, enquanto nédo tiver conseguido edificar uma nova lIgreja particular,
atuando normalmente no ambiente local. Disto fala amplamente o Decreto ‘Ad Gentes’, e, ja depois do Concilio,
se consolidou a linha teolégica que defende que todo o mistério da Igreja esta contido em cada uma das Igrejas
particulares, desde que esta nédo se isole, mas permanegca em comunh&o com a Igreja universal e, por sua vez,
se faca também missionaria. Trata-se de um grande e longo trabalho, onde é dificil indicar as etapas em que
cessa a acgao propriamente missionaria para se passar a atividade pastoral. Mas alguns pontos devem ficar
claros.

49. Antes de mais nada, é necessario procurar estabelecer, em cada lugar, comunidades cristds que ‘sejam
sinal da presenca divina no mundo’ e cresgam até se tornarem lIgrejas. Ndo obstante o elevado nimero de
dioceses, existem ainda vastas areas onde as lIgrejas locais ndo se encontram, ou sdo insuficientes
relativamente a vastidao do territério e a densidade da populacdo: esta ainda por realizar um grande trabalho
de implantacdo e de desenvolvimento da Igreja. Nao est4 terminada esta fase da histéria eclesial, dita
‘plantatio Ecclesiae’; pelo contrario, em muitos aglomerados humanos, esta ainda por iniciar.

A responsabilidade de tal tarefa recai sobre a Igreja universal e sobre as Igrejas particulares, sobre todo o povo
de Deus e sobre as diversas forcas missionarias. Cada Igreja, mesmo aquela que é formada por
neoconvertidos, é, por sua natureza, missionaria; é simultaneamente evangelizada e evangelizadora, devendo
a fé ser apresentada como dom de Deus, tanto quando se vive em comunidade (familia, paréquia, associagdes)
como quando se irradia para o exterior, quer pelo testemunho de vida quer pela palavra. A agcao evangelizadora
da comunidade crista, primeiramente no préprio territério, e depois, mais além, como participacdo na misséo
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universal, é o sinal mais claro da maturidade da fé. Imp&e-se uma converséo radical da mentalidade para nos
tornarmos missionarios e isto vale tanto para os individuos como para as comunidades. O Senhor chama-nos
constantemente a sairmos de nds proprios, a partilhar com os outros os bens que temos, comegando pelo mais
precioso, que é a fé. A luz deste imperativo missionario, dever-se-4 medir a validade dos organismos,
movimentos, paréquias e obras de apostolado da Igreja. Somente tornando-se missionaria é que a comunidade
cristd conseguira superar divisdes e tensdes internas, e reencontrar sua unidade e vigor de fé.

As forgas missionarias, vindas de outras Igrejas e paises, devem agir em comunh&do com as forgas locais, no
desenvolvimento da comunidade cristd. Em particular, toca aquelas sempre segundo as diretrizes dos bispos e
em colaboracdo com os responsaveis locais promover a difusdo da fé e a expansédo da Igreja nos ambientes e
grupos nao-cristaos; cabe-lhes, ainda, animar o sentido missionario das Igrejas locais, para que a preocupagéo
pastoral sempre fique associada, a da missdo ‘ad gentes’. Assim, cada Igreja fard verdadeiramente sua a
solicitude de Cristo, o bom Pastor, que se prodigaliza por seu rebanho, mas pensa, ao mesmo tempo, nas
‘outras ovelhas que nao séo deste aprisco’ (Jo 10,16).

50. Tal solicitude constituira motivo e estimulo para um renovado empenho ecuménico. Os lagos existentes
entre a atividade ecuménica e a atividade missionaria tornam necessario considerar dois fatores relativos a
elas. Por um lado, temos de reconhecer que a ‘divisdo dos cristdos prejudica a santissima causa de pregar o
Evangelho a toda a criatura e fecha a muitos o acesso a fé’. Na verdade, o fato de a Boa-Nova da reconciliacdo
ser proclamada por cristdos, que entre si se apresentam divididos, debilita o seu testemunho, e, por isso, é
urgente trabalhar pela unidade dos cristdos, para que a atividade missionaria possa ser mais incisiva. Ao
mesmo tempo, ndo devemos esquecer que o proprio esforco em direcdo a unidade constitui, por si, um sinal da
obra de reconciliagdo que Deus realiza no meio de nés.

Por outro lado, é verdade, também, que todos aqueles que receberam o batismo em Cristo estao constituidos
numa certa comunh&o entre si, embora ndo perfeita. E sobre esta base que se fundamenta a orientacdo dada
pelo Concilio: ‘Os catélicos, banindo toda a forma de indiferentismo, de sincretismo e odiosa rivalidade,
colaborem com os irmaos separados, em conformidade com as disposi¢6es do decreto sobre o Ecumenismo, por
meio da comum profissdo de fé em Deus e em Jesus Cristo, diante dos gentios, na medida do possivel, e pela
cooperacgdo em questdes sociais e técnicas, culturais e religiosas’.

A atividade ecuménica e o testemunho comum de Jesus Cristo, dado pelos cristdos pertencentes a diversas
Igrejas e comunidades eclesiais, produziu ja abundantes frutos, mas é ainda mais urgente que colabore e
testemunhem, de comum acordo, neste tempo em que seitas cristas e paracristas semeiam a confusdo com sua
acdo. A expansdo dessas seitas constitui uma ameacga para a Igreja Catdlica e para todas as comunidades
eclesiais com quem ela mantém um dialogo. Onde for possivel e segundo as circunstancias locais, a resposta
dos cristdos podera também ser ecumeénica.

51. Um fendbmeno, com crescimento rapido nas jovens lgrejas, promovido pelos bispos ou mesmo pelas
Conferéncias episcopais, por vezes como op¢ao prioritaria da pastoral, sdo as comunidades eclesiais de base
(conhecidas, também, por outros nomes), que estdo dando boas provas como centros de formacao crista e de
irradiagdo missionaria. Trata-se de grupos de cristdos, a nivel familiar ou de ambientes restritos, que se
encontram para a oragdo, a leitura da Sagrada Escritura, a catequese, para a partilha dos problemas humanos
e eclesiais, em vista de um compromisso comum. Elas sdo um sinal da vitalidade da Igreja, instrumento de
formagdo e evangelizagdo, um ponto de partida valido para uma nova sociedade, fundada na ‘civilizacdo do
amor’.

Tais comunidades descentralizam e, simultineamente, articulam a comunidade paroquial, a qual sempre
permanecem unidas; radicam-se em ambientes simples das aldeias, tornando-se fermento de vida cristd, de
atencdo aos ‘dltimos’, de empenho na transformacdo da sociedade. O individuo cristdo faz nelas uma
experiéncia comunitaria, onde ele proprio se sente um elemento ativo, estimulado a dar a sua colaboragéo para
proveito de todos. Deste modo, elas tornam-se instrumento de evangelizagdo e de primeiro anuncio, bem como
fonte de novos ministérios; enquanto, animadas pela caridade de Cristo, oferecem uma indica¢cdo sobre o modo
de superar divisoes, tribalismos, racismos.

De fato, cada comunidade, para ser crista, deve fundar-se e viver em Cristo, na escuta da Palavra de Deus, na
oragdo onde a Eucaristia ocupa o lugar central, na comunhdo expressa pela unidade de coracéo e de alma, e
pela partilha conforme as necessidades dos varios membros (cf. At 2,42-47). Toda a comunidade recordava
Paulo VI deve viver em unidade com a Igreja particular e universal, na comunh&o sincera com os pastores e 0
Magistério, empenhada na irradiagdo missionaria e evitando fechar-se em si mesma ou deixar-se
instrumentalizar ideologicamente. O Sinodo dos bispos afirmou: ‘Uma vez que a Igreja € comunhao, as novas
comunidades de base, se verdadeiramente vivem em unidade com a lIgreja, representam uma verdadeira
expressdo de comunh&o e um meio eficaz para construir uma comunh&o ainda mais profunda. Por isso, sdo um
motivo de grande esperanca para a vida da Igreja’.

52. Desenvolvendo sua atividade missionaria no meio dos povos, a Igreja encontra varias culturas, vendo-se
envolvida no processo de inculturagdo. Esta constitui uma exigéncia que marcou todo o seu caminho histérico,
mas hoje é particularmente aguda e urgente.

O processo de insercao da lgreja, nas culturas dos povos, requer, um tempo longo: é que nao se trata de uma
mera adaptagdo exterior, ja& que a inculturagdo ‘significa a intima transformacdo dos valores culturais
auténticos, pela sua integragédo no cristianismo e o enraizamento do cristianismo nas varias culturas’. Trata-se,
pois, de um processo profundo e globalizante que integra tanto a mensagem cristd como a reflexdo e a praxis
da Igreja. Mas &, também um processo dificil, porque ndao pode comprometer de modo algum, a especificidade
e a integridade da fé crista.

Pela inculturagdo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e, simultaneamente, introduz os povos,
com suas culturas, na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes seus préprios valores, assumindo o que de
bom nelas existe, e renovando-as a partir de dentro. Por sua vez, a lgreja, com a inculturacdo, torna-se um
sinal mais transparente daquilo que realmente ela é, e um instrumento mais apto para a misséo.

Gragas a esta acdo das Igrejas locais, a propria Igreja universal se enriquece com novas expressdes e valores
nos diversos setores da vida cristd, tais como a evangelizagdo, o culto, a Teologia, a caridade; conhece e
exprime, cada vez melhor, o mistério de Cristo, e é estimulada a uma renovagdo continua. Estes temas,
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presentes no Concilio e no Magistério sucessivo, eu os tenho afrontado, repetidamente, nas minhas visitas
pastorais as jovens Igrejas.

A inculturacdo é um caminho lento, que acompanha toda a vida missionaria e que responsabiliza os varios
agentes da missdo ‘ad gentes’, as comunidades cristds a medida que se vao desenvolvendo, e os pastores que
tém a responsabilidade de discernimento e de estimulo em sua realizagao.

53. Os missionarios, provenientes de outras Igrejas e paises, devem inserir-se no mundo sociocultural daqueles
a quem sao enviados, superando os condicionalismos do préprio ambiente de origem. Assim, torna-se
necessario aprender a lingua da regido onde trabalham, conhecer as expressdes mais significativas de sua
cultura, descobrindo seus valores, por experiéncia direta. Eles s6 poderdo levar aos povos, de maneira crivel e
frutuosa, o conhecimento do mistério escondido (cf. Rm 16,25-27; Ef 3,5), mediante aquela aprendizagem. Nao
se trata, por certo, de renegar a propria identidade cultural, mas de compreender, estimar, promover e
evangelizar a do ambiente em que atuam e, deste modo, conseguir realmente comunicar-se com ele,
assumindo um estilo de vida que seja sinal de testemunho evangélico e de solidariedade com o povo.

As comunidades eclesiais em formagdo, inspiradas pelo Evangelho, poderdo exprimir, progressivamente, a
prépria experiéncia cristd, em modos e formas originais, em consonancia com as proéprias tradi¢cdes culturais,
embora sempre em sintonia com as exigéncias objetivas da propria fé. Para isso, especialmente no que toca
aos setores mais delicados da inculturagdo, as Igrejas particulares do mesmo territério devem trabalhar em
comunh&o entre si e com toda a lgreja, certas de que s6 a atencdo tanto a Igreja universal como a Igreja
particular as tornarad capazes de traduzirem o tesouro da fé, na legitima variedade de suas expressées.
Portanto, os grupos evangelizados oferecerdo os elementos para uma traducdo da mensagem evangélica, tendo
presente os contributos positivos provenientes do contato do cristianismo com as varias culturas, ao longo dos
séculos, mas sem nunca esquecer os perigos de alteracdo, que, de quando em vez, nos tentam.

54. A propésito disto, continuam fundamentais algumas indicagbes. A inculturagdo, em seu correto
desenvolvimento, deve ser guiada por dois principios: ‘a compatibilidade com o Evangelho e a comunh&o com a
Igreja universal’. Os bispos, defensores do ‘depésito da fé’, velardo pela fidelidade e, sobretudo, pelo
discernimento, para o qual se requer um profundo equilibrio: de fato, corre-se o risco de se passar,
acriticamente, de um alheamento da cultura para uma supervalorizacdo da mesma, que nédo deixa de ser um
produto do homem e, como tal, esta marcada pelo pecado. Também ela deve ser ‘purificada, elevada, e
aperfeicoada’.

Um tal processo requer gradualidade, para que seja verdadeiramente uma expressao da experiéncia cristd da
comunidade: ‘serd necessaria uma incubacdo do mistério cristdo no carater do vosso povo dizia Paulo VI em
Kampala para que sua voz nativa, mais limpida e franca, se levante harmoniosa, no coro das vozes da Igreja
universal’. Enfim, a inculturacdo deve envolver todo o povo de Deus e ndo apenas alguns peritos, dado que o
povo reflete aquele sentido da fé, que nunca se deve perder de vista. Ela seja guiada e estimulada, mas nunca
forcada, para ndo provocar rea¢cbes negativas nos cristdos: deve ser uma expressao da vida comunitaria, ou
seja, amadurecida no seio da comunidade, e ndo fruto exclusivo de investiga¢cfes eruditas. A salvaguarda dos
valores tradicionais € efeito de uma fé madura.

55. O dialogo inter-religioso faz parte da missdo evangelizadora da Igreja. Entendido como método e meio para
um conhecimento e enriquecimento reciproco, ele ndo estd em contraposicdo com a missdo ‘ad gentes’; pelo
contrario, tem lagos especiais com ela, e constitui uma sua expressdo. Na verdade, a missdo tem por
destinatarios os homens que ndo conhecem Cristo e o seu Evangelho, e pertencem, em sua grande maioria, a
outras religides. Deus atrai a si todos os povos, em Cristo, desejando comunicar-lhes a plenitude de sua
revelacdo e de seu amor. Ele ndo deixa de se tornar presente, de tantos modos, quer aos individuos quer aos
povos, através das suas riquezas espirituais, cuja principal e essencial expressao sao as religides, mesmo se
contém também lacunas, insuficiéncias e erros. Tudo isto foi amplamente sublinhado pelo Concilio e pelo
Magistério sucessivo, sem nunca deixar de afirmar que a salvagcdo vem de Cristo, e o didlogo ndo dispensa a
evangelizagéo.

A luz do plano de salvagéo, a Igreja n&o vé contraste entre o antncio de Cristo e o dialogo inter-religioso; sente
necessidade, porém, de conjuga-los no ambito da sua missdo ‘ad gentes’. De fato, é necessario que esses dois
elementos mantenham seu vinculo intimo e, ao mesmo tempo, a sua distingdo, para que ndo sejam
confundidos, instrumentalizados, nem considerados equivalentes, a ponto de se puderem substituir entre si.
Recentemente, escrevi aos bispos da Asia: ‘mesmo reconhecendo a Igreja, de bom grado, o quanto ha de
verdadeiro e de santo nas tradi¢cbes religiosas do Budismo, do Induismo e do Isldo reflexos daquela verdade
que ilumina todos os homens, isso ndo diminui seu dever e sua determinacdo de proclamar, sem hesitacfes,
Jesus Cristo que é o Caminho, a Verdade, e a Vida (...) O fato de os crentes de outras religides poderem receber
a graca de Deus e serem salvos por Cristo, independentemente dos meios normais por ele estabelecidos, néo
suprime, de fato, o apelo a fé e ao batismo que Deus dirige a todos os povos’. Na verdade, o proprio Senhor,
‘ao inculcar expressamente a necessidade da fé e do batismo, ao mesmo tempo corroborou a necessidade da
Igreja, na qual os homens entram pela porta do batismo’. O didlogo deve ser conduzido e realizado com a
conviccdo de que a Igreja € o caminho normal de salvacdo e que s6 ela possui a plenitude dos meios de
salvagéo.

56. O didlogo ndo nasce de taticas ou de interesses, mas é uma atividade que apresenta motivacgoes,
exigéncias, dignidade proépria: é exigido pelo profundo respeito por tudo o que o Espirito, que sopra onde quer,
operou em cada homem. Por ele, a Igreja pretende descobrir as ‘sementes do Verbo’, os ‘fulgores daquela
verdade que ilumina todos os homens’ sementes e fulgores que se abrigam nas pessoas e nas tradicOes
religiosas da humanidade. O didlogo fundamenta-se sobre a esperanca e a caridade, e produzird frutos no
Espirito. As outras religides constituem um desafio positivo para a Igreja: estimulam-na, efetivamente, quer a
descobrir e a reconhecer os sinais da presenca de Cristo e da acdo do Espirito, quer a aprofundar a propria
identidade e a testemunhar a integridade da revelagdo, da qual é depositaria para o bem de todos.

Daqui deriva o espirito que deve animar um tal didlogo, no contexto da missdo. O interlocutor deve ser
coerente com as proéprias tradigbes e conviccdes religiosas, e disponivel para compreender as do outro, sem
dissimulagbes nem restricdes, mas com verdade, humildade e lealdade, sabendo que o didlogo pode enriquecer
a ambos. N&do deve haver qualquer abdicagdo nem irenismo, mas o testemunho reciproco em ordem a um
progresso comum, no caminho da procura e da experiéncia religiosa, e, simultaneamente, em vista do
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superamento de preconceitos, intolerancias e mal-entendidos. O didlogo tende a purificacdo e conversédo
interior que, se for realizada na docilidade ao Espirito, sera espiritualmente frutuosa.

57. Ao dialogo, abre-se um vasto campo, podendo ele assumir multiplas formas e expressfes: desde o
intercambio entre os peritos de tradi¢cbes religiosas ou com seus representantes oficiais, até a colaborag¢dao no
desenvolvimento integral e na salvaguarda dos valores religiosos; desde a comunicacdo das respectivas
experiéncias espirituais, até o denominado ‘dialogo de vida’, pelo qual os crentes das diversas religides
mutuamente testemunham, na existéncia cotidiana, os proprios valores humanos e espirituais, ajudando-se a
vivé-los em ordem a edificacdo de uma sociedade mais justa e fraterna.

Todos os fiéis e comunidades cristas sdo chamadas a praticar o didlogo, embora ndo no mesmo grau e forma.
Para isso, é indispensavel o contributo dos leigos, que ‘com o exemplo de sua vida e com a propria agdo podem
favorecer a melhoria das relagcdes entre os crentes das diversas religides’ enquanto alguns deles poderao
mesmo oferecer uma ajuda na pesquisa e no estudo.

Sabendo que muitos missionarios e comunidades cristds encontram, no caminho dificil e, por vezes,
incompreendido do didlogo, a Unica maneira de prestar um sincero testemunho de Cristo e um generoso servico
ao homem, desejo encoraja-los a perseverar com fé e caridade, mesmo onde seus esforgcos ndo encontrem
acolhimento nem resposta. O didalogo € um caminho que conduz ao Reino e, certamente, dara frutos, mesmo se
0s tempos e 0s momentos estéo reservados ao Pai (cf. At 1,7).

58. A missdo ‘ad gentes’ desenvolve-se, ainda hoje, em sua maior parte, nas regides do hemisfério Sul, onde é
mais urgente a acdo em favor do desenvolvimento integral e da libertacdo de toda a opresséo. A Igreja sempre
soube suscitar, nas populagdes que evangelizou, o impulso para o progresso, e os missionarios, hoje mais do
que no passado, sdo reconhecidos também como promotores de desenvolvimento por governos e peritos
internacionais, que ficam admirados do fato de obterem notaveis resultados com escassos meios.

Na Enciclica ‘Sollicitudo Rei Socialis’, afirmei que ‘a Igreja ndo tem solugdes técnicas para resolver o
subdesenvolvimento como tal, mas da o primeiro contributo para a solucdo do urgente problema do progresso,
quando proclama a verdade acerca de Cristo, de si propria e do homem, aplicando-a a uma situagdo concreta’.
A Conferéncia dos Bispos latino-americanos, em Puebla, afirmou que ‘o melhor servico ao irmado é a
evangelizacdo, a qual o predispde a realizar-se como filho de Deus, liberta-o da injustica e promove-o
integralmente’. A misséo da Igreja ndo é a intervencédo direta no plano econémico, técnico, politico ou do
contributo material para o desenvolvimento, mas consiste, essencialmente, em oferecer aos povos ndo um ‘ter
mais’, e sim, um ‘ser mais’, despertando as consciéncias com o Evangelho. ‘O progresso humano auténtico
deve assentar suas raizes sobre uma evangelizacdo cada vez mais profunda’.

A Igreja e os missionarios sdo também promotores de desenvolvimento com suas escolas, hospitais,
tipografias, universidades, exploragdes agricolas experimentais. O progresso de um povo, porém, ndo deriva
primeiramente do dinheiro, nem dos auxilios materiais nem das estruturas técnicas, mas, sobretudo, da
formagédo das consciéncias, do amadurecimento das mentalidades e dos costumes. O homem é que é o
protagonista do desenvolvimento, ndo o dinheiro ou a técnica. A Igreja educa as consciéncias, revelando aos
povos aquele Deus que procuram sem o conhecer, a grandeza do homem criado a imagem de Deus e por ele
amado, a igualdade de todos os homens, enquanto filhos de Deus, o dominio sobre a natureza criada e posta
ao servico do homem, o dever de se empenhar no progresso do homem todo e de todos os homens.

59. Com a mensagem evangélica, a Igreja oferece uma forca libertadora e criadora de desenvolvimento,
exatamente porque leva a conversédo do coragdo e da mentalidade, faz reconhecer a dignidade de cada pessoa,
predispde a solidariedade, ao compromisso e ao servigo dos irméaos, insere o homem no projeto de Deus, que é
a construcdo do Reino de paz e de justica, ja a partir desta vida. E a perspectiva biblica dos novos céus e da
nova Terra (cf. Is 65,17; 2Pd 3,13; Ap 21,1), a qual inseriu na histéria, o estimulo e a meta para o avanco da
humanidade. O progresso do homem vem de Deus, do modelo Jesus e deve conduzir a Deus. Eis porque, entre
anuncio evangélico e promogédo do homem, existe uma estreita conexao.

O contributo da Igreja e de sua obra evangelizadora para o desenvolvimento dos povos néo se restringe apenas
ao hemisfério Sul, visando combater, ai, a miséria material e o subdesenvolvimento, mas envolve também o
Norte, que esta exposto a miséria moral e espiritual, causada pelo ‘superdesenvolvimento’. Uma certa
concepgdo a-religiosa da vida moderna, dominante em algumas partes do mundo, estd baseada na idéia de
que, para tornar o homem mais homem, basta enriquecer e elevar o crescimento técnico e econdmico. Todavia,
um desenvolvimento sem alma ndo pode bastar ao homem, e o excesso de opuléncia é tdo nocivo quanto o
excesso de pobreza. O hemisfério Norte construiu um ‘modelo de desenvolvimento’ e quer difundi-lo para o Sul,
onde o sentido de religiosidade e os valores humanos, que ali existem, correm o risco de serem submersos pela
vaga do consumismo.

‘Contra a fome: muda de vida’ € um lema, nascido em ambientes eclesiais, que indica, aos povos ricos, o
caminho para se tornarem irméaos dos pobres: é preciso voltar a uma vida mais austera que favoreca um novo
modelo de progresso, atento aos valores éticos e religiosos. A atividade missionaria leva aos pobres a luz e o
estimulo para o verdadeiro progresso, enquanto a nova evangelizacdo, entre outras tarefas, deve criar, nos
ricos, a consciéncia de que chegou o momento de se tornarem realmente irmaos dos pobres, na conversao
comum ao ‘progresso integral’, aberto ao Absoluto.

60. A Igreja, em todo o mundo, afirmei durante minha visita ao Brasil quer ser a Igreja dos pobres. Ela deseja
extrair toda a verdade contida nas bem-aventurangas, e em particular, na primeira: Bem-aventurados os
pobres em espirito.... Ela quer ensinar e por em pratica esta verdade, como Jesus, que veio fazer e ensinar’.

As jovens Igrejas, que, em sua maioria, vivem no meio de povos que sofrem de uma enorme pobreza, referem,
muitas vezes esta preocupacdo como parte integrante da sua missdo. A Conferéncia dos Bispos latino-
americanos, em Puebla, depois de ter recordado o exemplo de Jesus, escreve que ‘os pobres merecem uma
atencdo preferencial, seja qual for a situacdo moral ou pessoal em que se encontrem. Criados a imagem e
semelhanca de Deus, para serem seus filhos, essa imagem esta ofuscada e até ultrajada. Por isso, Deus toma
sua defesa e os ama. Dai resulta que os primeiros destinatarios da missdo sdo os pobres, sendo sua
evangelizagéo, sinal e prova, por exceléncia, da missdo de Jesus’.

Fiel ao espirito das bem-aventurancas, a Igreja é chamada a partilha com os pobres e oprimidos de qualquer
género. Assim, exorto os discipulos de Cristo e as comunidades cristds, desde as familias as dioceses, das
paréquias aos institutos religiosos, a fazerem uma sincera revisdo da prépria vida, na perspectiva da
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solidariedade com os pobres. Ao mesmo tempo, agradeco aos missionarios que, com sua presenga amorosa e
seu servico humilde, trabalham para o desenvolvimento integral da pessoa e da sociedade, levantando escolas,
centros sanitarios, leprosarios, casas de assisténcia para deficientes fisicos e ancidos, iniciativas para a
promoc¢édo da mulher. Agradeco, em particular, as religiosas, aos irmaos e aos leigos missionarios, por sua
dedicacdo, enquanto encorajo os voluntarios de organiza¢cbes ndo-governamentais, hoje cada vez mais
numerosos, que se dedicam a estas obras de caridade e de promog¢ao humana.

De fato, sdo essas ‘obras de caridade’ que ddo testemunho da alma de toda a atividade missionaria: o amor,
que é e permanece o verdadeiro motor da missao, constituindo também ‘o Unico critério pelo qual tudo deve
ser feito ou deixado de fazer, mudado ou mantido. E o principio que deve dirigir cada ac&o, e o fim para o qual
deve tender. Agindo na perspectiva da caridade ou inspirados pela caridade, nada é impréprio, e tudo é bom’”.
Nota:129

Jo 15,1-8: “Eu sou a verdadeira videira, e meu Pai é o agricultor. Todo ramo que nao da fruto em mim, o Pai o
corta. Os ramos que dao fruto, ele os poda para que déem mais fruto ainda. Vocés ja estdo limpos por causa da
palavra que eu lhes falei. Fiquem unidos a mim, e eu ficarei unido a vocés. O ramo que nao fica unido a videira
ndo pode dar fruto. Vocés também ndo poderdo dar fruto, se ndo ficarem unidos a mim. Eu sou a videira, e
vocés sdo os ramos. Quem fica unido a mim, e eu a ele, dara muito fruto, porque sem mim vocés ndo podem
fazer nada. Quem néo fica unido a mim seré jogado fora como um ramo, e secara. Esses ramos sdo ajuntados,
jogados no fogo e queimados. Se vocés ficam unidos a mim e minhas palavras permanecem em vocés, pecam
0 que quiserem e sera concedido a vocés. A gléria de meu Pai se manifesta quando vocés ddo muitos frutos e
se tornam meus discipulos.”

Nota:130

RMi 52: “52. Desenvolvendo sua atividade missionaria no meio dos povos, a lgreja encontra varias culturas,
vendo-se envolvida no processo de inculturagdo. Esta constitui uma exigéncia que marcou todo o seu caminho
historico, mas hoje é particularmente aguda e urgente.

O processo de insercao da Igreja, nas culturas dos povos, requer, um tempo longo: é que nédo se trata de uma
mera adaptacdo exterior, ja que a inculturagdo ‘significa a intima transformacdo dos valores culturais
auténticos, pela sua integragdo no cristianismo e o enraizamento do cristianismo nas varias culturas’. Trata-se,
pois, de um processo profundo e globalizante que integra tanto a mensagem cristd como a reflexdo e a praxis
da Igreja. Mas é, também um processo dificil, porque ndo pode comprometer de modo algum, a especificidade
e a integridade da fé crista.

Pela inculturagdo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e, simultaneamente, introduz os povos,
com suas culturas, na sua propria comunidade, transmitindo-lhes seus préprios valores, assumindo o que de
bom nelas existe, e renovando-as a partir de dentro. Por sua vez, a Igreja, com a inculturacdo, torna-se um
sinal mais transparente daquilo que realmente ela €, e um instrumento mais apto para a missao.

Gracas a esta acao das lIgrejas locais, a propria Igreja universal se enriquece com novas expressdes e valores
nos diversos setores da vida cristd, tais como a evangelizagdo, o culto, a Teologia, a caridade; conhece e
exprime, cada vez melhor, o mistério de Cristo, e é estimulada a uma renovacdo continua. Estes temas,
presentes no Concilio e no Magistério sucessivo, eu os tenho afrontado, repetidamente, nas minhas visitas
pastorais as jovens Igrejas.

A inculturacdo é um caminho lento, que acompanha toda a vida missionaria e que responsabiliza os varios
agentes da missdo ‘ad gentes’, as comunidades cristds a medida que se vao desenvolvendo, e 0s pastores que
tém a responsabilidade de discernimento e de estimulo em sua realizagéo”.

Nota:131

“Veja cima, cap. Il, nn.52ss. Cf. também M. de C. AZEVEDO, verbete Inculturagdo.l, in: René LATOURRELLE e
Rino FISICHELLA (Org.), Dicionario de Teologia Fundamental. Vozes, Petrdpolis Santuario, Aparecida, 1994,
464-472."

Nota:132

DSD 243-251: “243. A acgéo de Deus, através do seu Espirito, da-se permanentemente no interior de todas as
culturas. Na plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho Jesus Cristo, que assumiu as condi¢des sociais e
culturais dos povos ‘e se fez em tudo como nds, com excegdo do pecado’ (Hb 4,14; cf. GS 22).

A analogia entre a encarnacgdo e a presenca cristd no contexto sociocultural e histérico dos povos suscita para
nés o problema teoldgico da inculturagdo. Esta inculturagdo € um processo que vai do Evangelho ao coracgdo de
cada povo e comunidade com a mediacdo da linguagem e dos simbolos compreensiveis e apropriados segundo
0 juizo da Igreja.

Uma meta da Evangelizacdo inculturada sera sempre a salvacao e libertacdo integral de determinado povo ou
grupo humano, que fortalega sua identidade e confie em seu futuro especifico, contrapondo-se aos poderes da
morte, adotando a perspectiva de Jesus Cristo encarnado, que salvou o homem partindo da fraqueza, da
pobreza e da cruz redentora. A Igreja defende os auténticos valores culturais de todos os povos, especialmente
dos oprimidos, indefesos e marginalizados, diante da for¢ca esmagadora das estruturas de pecado manifestas na
sociedade moderna.

244. ‘A América Latina e o Caribe configuram um continente multiétnico e pluricultural. Nele convivem, em
geral, povos aborigenes, afro-americanos, mesticos e descendentes de europeus e asiaticos, cada qual com sua
propria cultura que os situa em sua respectiva identidade social, segundo a cosmovisdo de cada povo. Eles
buscam, porém, uma unidade a partir da identidade catélica.

245. Os povos indigenas de hoje cultivam valores humanos de grande significacdo. Eles tém, nas palavras de
Joéo Paulo 11, ‘a certeza de que o mal se identifica com a morte e o bem com a vida’ (Jodo Paulo I, Mensagem
aos indigenas, 2). Estes valores e convicgdes sdo fruto das ‘sementes do Verbo' que estavam ja presentes e
atuantes nos seus antepassados, para que fossem descobrindo a presenca do Criador em todas as suas
criaturas: o sol, a lua, a mae terra etc. (cf. ibid.).

A Igreja, ao se encontrar com estes povos nativos, desde o principio, tratou de acompanha-los na luta pela
propria sobrevivéncia, ensinando-lhes o caminho de Cristo Salvador, a partir da injusta situacdo de povos
vencidos, invadidos e tratados como escravos. Na primeira evangeliza¢céo, junto a enormes sofrimentos, houve
grandes acertos e intuicdes pastorais valiosas, cujos frutos perduram até os nossos dias.
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246. As culturas afro-americanas, presentes na América Latina e no Caribe, estdo marcadas por uma constante
resisténcia a escravidao. Estes povos, que somam milhdes de pessoas, tém também nas suas culturas valores
humanos que expressam a presenca do Deus criador.

Durante os quatro séculos passados, € indubitavel que varios milhfes de africanos negros foram transportados
como escravos, violentamente arrancados de suas terras, separados de suas familias e vendidos como
mercadoria. A escraviddo dos negros e a matanca dos indios foram o maior pecado da expanséo colonial do
Ocidente. Infelizmente, no que se refere a escraviddo, ao racismo e a discriminagédo, houve batizados que néo
se mantiveram alheios a essa situagédo.

247. Como o assinalou vigorosamente o Documento de Puebla, nos povos que sao fruto da mesticagem racial,
tem-se desenvolvido uma cultura ‘mestica’ particular, na qual esta muito vigente a religiosidade popular, como
forma inculturada do catolicismo. Coexistem, no entanto, o descumprimento de deveres cristdos ao lado de
admiraveis exemplos de vida cristd e um desconhecimento da doutrina ao lado de vivéncias catélicas
enraizadas nos principios do Evangelho.

Nas expressoes culturais e religiosas de camponeses e de habitantes das periferias urbanas, reconhece-se
grande parte do patrimoénio cristdo do continente e uma fé arraigada dos valores do Reino de Deus.

248. Depois de ter pedido perddao com o Papa aos nossos irmaos indigenas e afro-americanos ‘perante a
infinita santidade de Deus, pelos fatos marcados pelo pecado, pela injustica e pela violéncia’ (Audiéncia geral,
quarta-feira 21 de outubro de 1991), queremos desenvolver uma evangelizagdo inculturada:

1. Para com nossos irméos indigenas:

- Oferecer o evangelho de Jesus com o testemunho de uma atitude humilde, compreensiva e profética,
valorizando sua palavra através de um dialogo respeitoso, franco e fraterno e esforgar-nos por conhecer suas
proprias linguas.

- Crescer no conhecimento critico de suas culturas para aprecia-las a luz do Evangelho.

- Promover uma inculturacdo da liturgia, acolhendo com aprego seus simbolos, ritos e expressdes religiosas
compativeis com o claro sentido da fé, mantendo o valor dos simbolos universais e em harmonia com a
disciplina geral da Igreja.

- Acompanhar sua reflexdo teolégica, respeitando suas formulagdes culturais, que os auxiliam a dar a razdo de
sua fé e de sua esperanca.

- Crescer no conhecimento de sua cosmovisao, que faz da globalidade de Deus, homem e mundo, uma unidade
que impregna todas as relag6es humanas, espirituais e transcendentes.

- Promover nos povos indigenas seus valores culturais autéctones mediante uma inculturacdo da Igreja, para
atingir uma maior realizagdo do Reino.

2. Para com nossos irméos afro-americanos:

249. Conscientes do problema da marginalizacdo e do racismo que pesa sobre a populagdo negra, a Igreja, na
sua missdo evangelizadora, quer participar dos seus sofrimentos e acompanha-los em suas legitimas aspiracdes
em busca de uma vida mais justa e digna para todos (cf. ibid.).

- Pela mesma razao, a Igreja na América Latina e no Caribe quer apoiar os povos afro-americanos na defesa de
sua identidade e no reconhecimento de seus proprios valores; como também ajuda-los a manter vivos seus
usos e costumes compativeis com a doutrina cristd (discurso do Papa Joao Paulo Il aos Afro-americanos em
S&o Domingos).

- Da mesma forma, comprometemo-nos a dedicar especial atengédo a causa das comunidades afro-americanas
no campo pastoral, favorecendo a manifestagdo das expressoes religiosas proprias de suas culturas (Ib.).

250. Desenvolver a consciéncia da mesticagem, nao s6 em nivel racial, mas também cultural, que caracteriza
as grandes maiorias em muitos dos nossos povos, pois esta vinculada a inculturagdo do Evangelho.

251. Para uma auténtica promoc¢do humana, a lgreja quer apoiar os esfor¢cos que estes povos fazem para ser
reconhecidos como tais pelas leis nacionais e internacionais, com pleno direito a terra, as suas proprias
organizagdes e vivéncias culturais, a fim de garantir o direito que tém de viver segundo sua identidade, sua
prépria lingua e seus costumes ancestrais, e de se relacionar em plena igualdade com todos os povos da terra.
Portanto assumimos os seguintes compromissos:

- Superar a mentalidade e a préxis do desenvolvimento induzido do exterior, em favor do autodesenvolvimento,
a fim de que estes povos sejam artifices do seu préprio destino.

- Contribuir eficazmente para deter e erradicar as politicas tendentes a fazer desaparecer as culturas
autoctones como meios de forcada integragcdo; ou pelo contrario, politicas que queiram manter os indigenas
isolados e marginalizados da realidade nacional.

- Empulsionar a plena vigéncia dos direitos humanos dos indigenas e afro-americanos, incluindo a legitima
defesa de suas terras.

- Como gesto concreto de solidariedade em favor dos camponeses, indigenas e afro-americanos, apoiar a
Fundacao ‘Populorum Progressio’, instituida pelo Santo Padre.

- Rever completamente nossos sistemas educacionais, para eliminar definitivamente todo aspecto
discriminatério no que diz respeito a métodos educativos, volume e investimento de recursos.

- Fazer o possivel para que se garanta aos indigenas e afro-americanos uma educacdo adequada a suas
respectivas culturas, comegando inclusive com a alfabetizacdo bilingue”.

Nota:133

DSD 252-262: “252. Embora realidade pluricultural, a América Latina e o Caribe estdo profundamente
marcados pela cultura ocidental, cuja memodria, consciéncia e projeto se apresentam sempre Nno noOSsO
predominante estilo de vida comum. Dai o impacto que a cultura moderna e as possibilidades a nés atualmente
oferecidas por seu periodo pés-moderno produziram em nossa maneira de ser.

A cultura moderna se caracteriza pela centralidade do homem; os valores da personalizagdo, da dimensao
social e da convivéncia; a absolutizacdo da razdo, cujas conquistas cientificas e tecnolégicas e informaticas tém
satisfeito muitas das necessidades do homem, ao mesmo tempo que tém buscado autonomia em relacdo a
natureza, a qual domina; em relacao a histdria, cuja construcdo ele assume; e inclusive em relagcdo a Deus, do
qual se desinteressa ou relega a consciéncia pessoal, privilegiando exclusivamente a ordem temporal.

A pés-modernidade é o resultado do fracasso da pretensédo reducionista da razdo moderna, que leva o homem
a questionar tanto alguns éxitos da modernidade como a confianga no progresso indefinido, embora reconheca,
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como o faz também a Igreja (GS 57), seus valores. Tanto a modernidade, com seus valores e contravalores,
como a poés-modernidade enquanto espago aberto a transcendéncia, apresentam sérios desafios a
evangelizacdo da cultura.

Desafios pastorais: “253. Ruptura entre fé e cultura, consequéncia do fechamento homem moderno a
transcendéncia, e da excessiva especializagdo que impede a visdo de conjunto.

- Escassa consciéncia da necessidade de uma verdadeira inculturagcdo como caminho para a evangelizagdo da
cultura.

- Incoeréncia entre os valores do povo, inspirados em principios cristdos, e as estruturas sociais geradoras de
injusticas, que impedem o exercicio dos direitos humanos.

- O vazio ético e o individualismo reinante, que reduzem a fundamentacdo dos valores a meros consensos
sociais subjetivos.

- O poder massivo dos meios de comunicacao social, com frequéncia a servigco de contra-valores.

- A escassa presenca da Igreja no campo das expressdes dominantes da arte, do pensamento filoséfico e
antropologico-social, do universo da educagao.

- A nova cultura urbana, com seus valores, expressdes e estruturas caracteristicas, com seu espago aberto e,
ao mesmo tempo, diversificado, com sua mobilidade, em que predominam as rela¢gdes funcionais.

Linhas pastorais: “254. Apresentar Jesus Cristo como paradigma de toda atitude pessoal e social, e como
resposta aos problemas que afligem as culturas modernas: o mal, a morte, a falta de amor.

- Intensificar o didlogo entre fé e ciéncia, fé e expressdes, fé e instituicbes, grandes ambitos da cultura
moderna.

- Cuidar dos sinais e da linguagem cultural que assinala a presenca cristd e permite introduzir a originalidade
da mensagem evangélica no coracao das culturas, especialmente no campo da liturgia.

- Promover e formar o laicado para exercer no mundo sua triplice funcéo: a profética, no campo da Palavra, do
pensamento, de sua expressédo e valores; a sacerdotal, no mundo da celebracdo e do sacramento, enriquecida
pelas expressfes da arte, e da comunicagdo; a régia no universo das estruturas sociais, politicas, econdmicas.

- Promover o conhecimento e discernimento da cultura moderna, visando a uma adequada inculturagao.
Desafios pastorais: “255. A América Latina e o Caribe acham-se hoje num acelerado processo de
urbanizagdo. A cidade poés-industrial ndo representa s6 uma variante do tradicional habitat humano, mas
constitui, de fato, a passagem da cultura rural a cultura urbana, sede e motor da nova civilizagdo universal (cf.
Puebla 429). Nela altera-se a forma com a qual, num grupo social, num povo, numa nagdo, os homens cultivam
sua relagdo com eles mesmos, com os outros, com a natureza e com Deus.

Na cidade, as relacbes com a natureza se limitam, quase sempre e pelo préoprio ser da cidade, ao processo de
producdo de bens de consumo. As relacdes entre as pessoas se tornam amplamente funcionais e as relag¢des
com Deus passam por uma acentuada crise, porque falta a mediacdo da natureza, tdo importante na
religiosidade rural e porque a modernidade tende a fechar o homem dentro da imanéncia do mundo. As
relagées do homem urbano com ele mesmo também mudam, porque a cultura moderna faz com que valorize
principalmente sua liberdade, sua autonomia, a racionalidade cientifico-tecnol6gica e, de modo geral, sua
subjetividade, sua dignidade humana e seus direitos. Com efeito, na cidade, encontram-se os grandes centros
geradores da ciéncia e tecnologia moderna.

Nossas metrdpoles latino-americanas tém também como caracteristica atual periferias de pobreza e miséria,
que gquase sempre constituem a maioria da populagdo, fruto de modelos econdmicos exploradores e
excludentes. Até o campo se urbaniza pela multiplicagdo das comunicagdes e transportes.

Por sua vez, o homem urbano atual apresenta um tipo diverso do homem rural: confia na ciéncia e na
tecnologia; é influenciado pelos grandes meios de comunicagdo social; é dinamico e voltado para o novo;
consumista, audiovisual, anénimo na massa e desarraigado.

Linhas pastorais: “256. Realizar uma pastoral urbanamente inculturada com relagdo a catequese, a liturgia, e
a organizacdo da Igreja. A Igreja devera inculturar o Evangelho na cidade e no homem urbano. Discernir seus
valores e antivalores; captar sua linguagem e seus simbolos. O processo de inculturagdo abrange o anuncio, a
assimilacdo e a reexpressao da fé.

257. Reprogramar a paréquia urbana. A Igreja na cidade deve reorganizar as suas estruturas pastorais. A
paréquia urbana deve ser mais aberta, flexivel e missionéaria, permitindo uma ac¢éo pastoral transparoquial e
supraparoquial. Além disso, a estrutura da cidade exige uma pastoral especialmente pensada para essa
realidade. Lugares privilegiados da missao deveriam ser as grandes cidades, onde surgem novas formas de
cultura e comunicagéo.

258. Promover a formacgéo de leigos para a pastoral urbana, com formacao biblica e espiritual; criar ministérios
conferidos aos leigos para a evangelizacdo das grandes cidades.

259. Multiplicar as pequenas comunidades, os grupos e movimentos eclesiais, e as comunidades eclesiais de
base. Iniciar a chamada ‘pastoral dos edificios’, mediante a agdo de leigos comprometidos que vivam neles.
260. Programar uma pastoral ambiental e funcional, diferenciada segundo os espacos da cidade. Uma pastoral
de acolhida, dado o fendmeno das migracdes. Uma pastoral para os grupos marginalizados. Assegurar a
assisténcia religiosa aos habitantes das grandes cidades durante os meses de verdo e férias; dispensar atencgdo
pastoral aos que passam habitualmente os fins de semana fora da cidade, onde ndo tém possibilidade de
cumprir o preceito dominical.

261. Incentivar a evangelizagdo dos grupos de influéncia e dos responsaveis da cidade, no sentido de fazer da
mesma, principalmente nos bairros populares, um habitat digno do homem.

262. Promover no ambito continental (CELAM), nacional e regional, encontros e cursos sobre evangelizacao das
grandes metréopoles”.

Nota:134

DSD 245: “Os povos indigenas de hoje cultivam valores humanos de grande significacdo. Eles tém, nas
palavras de Jodo Paulo 11, ‘a certeza de que o mal se identifica com a morte e o bem com a vida’ (Jodo Paulo 11,
Mensagem aos indigenas, 2). Estes valores e convicgdes sdo fruto das ‘sementes do Verbo' que estavam ja
presentes e atuantes nos seus antepassados, para que fossem descobrindo a presenca do Criador em todas as
suas criaturas: o sol, a lua, a mée terra etc. (cf. ibid.).
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A Igreja, ao se encontrar com estes povos nativos, desde o principio, tratou de acompanha-los na luta pela
prépria sobrevivéncia, ensinando-lhes o caminho de Cristo Salvador, a partir da injusta situacdo de povos
vencidos, invadidos e tratados como escravos. Na primeira evangelizagéo, junto a enormes sofrimentos, houve
grandes acertos e intuicfes pastorais valiosas, cujos frutos perduram até os nossos dias”.

Nota:135

DSD 245, 246 e 248: “245. Os povos indigenas de hoje cultivam valores humanos de grande significagdo.
Eles tém, nas palavras de Jodo Paulo |1, ‘a certeza de que o mal se identifica com a morte e o bem com a vida’
(Joéo Paulo Il, Mensagem aos indigenas, 2). Estes valores e convicgdes séo fruto das ‘sementes do Verbo' que
estavam ja presentes e atuantes nos seus antepassados, para que fossem descobrindo a presenc¢a do Criador
em todas as suas criaturas: o sol, a lua, a mée terra etc. (cf. ibid.).

A Igreja, ao se encontrar com estes povos nativos, desde o principio, tratou de acompanha-los na luta pela
prépria sobrevivéncia, ensinando-lhes o caminho de Cristo Salvador, a partir da injusta situacdo de povos
vencidos, invadidos e tratados como escravos. Na primeira evangelizagéo, junto a enormes sofrimentos, houve
grandes acertos e intuicdes pastorais valiosas, cujos frutos perduram até os nossos dias.

246. As culturas afro-americanas, presentes na América Latina e no Caribe, estdo marcadas por uma constante
resisténcia a escraviddo. Estes povos, que somam milhdes de pessoas, tém também nas suas culturas valores
humanos que expressam a presenca do Deus criador.

Durante os quatro séculos passados, € indubitavel que varios milhdes de africanos negros foram transportados
como escravos, violentamente arrancados de suas terras, separados de suas familias e vendidos como
mercadoria. A escraviddo dos negros e a matancga dos indios foram o maior pecado da expansao colonial do
Ocidente. Infelizmente, no que se refere a escravidao, ao racismo e a discriminagdo, houve batizados que néo
se mantiveram alheios a essa situagéo.”

248. Depois de ter pedido perddo com o Papa aos nossos irméos indigenas e afro-americanos ‘perante a
infinita santidade de Deus, pelos fatos marcados pelo pecado, pela injustica e pela violéncia’ (Audiéncia geral,
quarta-feira 21 de outubro de 1991), queremos desenvolver uma evangelizagéo inculturada:

1. Para com nossos irméos indigenas:

- Oferecer o evangelho de Jesus com o testemunho de uma atitude humilde, compreensiva e profética,
valorizando sua palavra através de um dialogo respeitoso, franco e fraterno e esforcar-nos por conhecer suas
préprias linguas.

Crescer no conhecimento critico de suas culturas para aprecia-las a luz do Evangelho.

- Promover uma inculturacdo da liturgia, acolhendo com aprego seus simbolos, ritos e expressdes religiosas
compativeis com o claro sentido da fé, mantendo o valor dos simbolos universais e em harmonia com a
disciplina geral da Igreja.

- Acompanhar sua reflexao teolégica, respeitando suas formulacdes culturais , que os auxiliam a dar a razéo de
sua fé e de sua esperanca.

- Crescer no conhecimento de sua cosmovisao, que faz da globalidade de Deus, homem e mundo, uma unidade
que impregna todas as rela¢cdes humanas, espirituais e transcendentes.

- Promover nos povos indigenas seus valores culturais autéctones mediante uma inculturacdo da Igreja, para
atingir uma maior realizacdo do Reino”.

Nota:136

DSD 248: “Depois de ter pedido perdao com o Papa aos nossos irméos indigenas e afro-americanos ‘perante a
infinita santidade de Deus, pelos fatos marcados pelo pecado, pela injustica e pela violéncia’ (Audiéncia geral,
quarta-feira 21 de outubro de 1991), queremos desenvolver uma evangelizagéo inculturada:

1. Para com nossos irmaos indigenas:

- Oferecer o evangelho de Jesus com o testemunho de uma atitude humilde, compreensiva e profética,
valorizando sua palavra através de um dialogo respeitoso, franco e fraterno e esforgar-nos por conhecer suas
proprias linguas.

- Crescer no conhecimento critico de suas culturas para aprecia-las a luz do Evangelho.

- Promover uma inculturagédo da liturgia, acolhendo com apreco seus simbolos, ritos e expressdes religiosas
compativeis com o claro sentido da fé, mantendo o valor dos simbolos universais e em harmonia com a
disciplina geral da Igreja.

- Acompanhar sua reflexado teolégica, respeitando suas formulagdes culturais, que os auxiliam a dar a razdo de
sua fé e de sua esperanca.

- Crescer no conhecimento de sua cosmovisao, que faz da globalidade de Deus, homem e mundo, uma unidade
que impregna todas as rela¢cdes humanas, espirituais e transcendentes.

Promover nos povos indigenas seus valores culturais autdctones mediante uma inculturacdo da lgreja, para
atingir uma maior realizacdo do Reino”.

Nota:137

DSD 252-253: “252. Embora realidade pluricultural, a América Latina e o Caribe estdo profundamente
marcados pela cultura ocidental, cuja memodria, consciéncia e projeto se apresentam sempre Nno noOsso
predominante estilo de vida comum. Dai o impacto que a cultura moderna e as possibilidades a nés atualmente
oferecidas por seu periodo pés-moderno produziram em nossa maneira de ser.

A cultura moderna se caracteriza pela centralidade do homem; os valores da personalizagdo, da dimenséo
social e da convivéncia; a absolutizacdo da razdo, cujas conquistas cientificas e tecnolégicas e informaticas tém
satisfeito muitas das necessidades do homem, ao mesmo tempo que tém buscado autonomia em relacdo a
natureza, a qual domina; em relacdo a histdria, cuja construcdo ele assume; e inclusive em relagdo a Deus, do
qual se desinteressa ou relega a consciéncia pessoal, privilegiando exclusivamente a ordem temporal.

A pés-modernidade é o resultado do fracasso da pretensao reducionista da razdo moderna, que leva o homem
a questionar tanto alguns éxitos da modernidade como a confianga no progresso indefinido, embora reconhega,
como o faz também a Igreja (GS 57), seus valores.

Tanto a modernidade, com seus valores e contravalores, como a pds-modernidade enquanto espago aberto a
transcendéncia, apresentam sérios desafios a evangelizacdo da cultura”.

253. Ruptura entre fé e cultura, conseqiéncia do fechamento homem moderno a transcendéncia, e da
excessiva especializacdo que impede a visao de conjunto.
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- Escassa consciéncia da necessidade de uma verdadeira inculturagdo como caminho para a evangelizagdo da
cultura.

- Incoeréncia entre os valores do povo, inspirados en principios cristdos, e as estruturas sociais geradoras de
injusticas, que impedem o exercicio dos direitos humanos.

- O vazio ético e o individualismo reinante, que reduzem a fundamentagdo dos valores a meros consensos
sociais subjetivos.

- O poder massivo dos meios de comunicagdo social, com frequéncia a servigo de contravalores.

- A escassa presenca da Igreja no campo das expressdes dominantes da arte, do pensamento filosofico e
antropoldgico-social, do universo da educacao.

- A nova cultura urbana, com seus valores, expressdes e estruturas caracteristicas, com seu espago aberto e,
ao mesmo tempo, diversificado, com sua mobilidade, em que predominam as rela¢gfes funcionais”.

Nota:138

cf. Concilio Vaticano 1.

Nota:139

cf. as enciclicas Veritatis Splendor e Evangelium Vitae.

Nota:140

RMi 52: “152. Desenvolvendo sua atividade missionaria no meio dos povos, a Igreja encontra varias culturas,
vendo-se envolvida no processo de inculturacdo. Esta constitui uma exigéncia que marcou todo o seu caminho
histérico, mas hoje é particularmente aguda e urgente.

O processo de insercao da lgreja, nas culturas dos povos, requer, um tempo longo: é que nao se trata de uma
mera adaptagdo exterior, jd& que a inculturagdo ‘significa a intima transformacdo dos valores culturais
auténticos, pela sua integragédo no cristianismo e o enraizamento do cristianismo nas varias culturas’. Trata-se,
pois, de um processo profundo e globalizante que integra tanto a mensagem cristd como a reflexdo e a praxis
da Igreja. Mas &, também um processo dificil, porque ndo pode comprometer de modo algum, a especificidade
e a integridade da fé crista.

Pela inculturagdo, a Igreja encarna o Evangelho nas diversas culturas e, simultaneamente, introduz os povos,
com suas culturas, na sua prépria comunidade, transmitindo-lhes seus préprios valores, assumindo o que de
bom nelas existe, e renovando-as a partir de dentro. Por sua vez, a Igreja, com a inculturacdo, torna-se um
sinal mais transparente daquilo que realmente ela é, e um instrumento mais apto para a misséo.

Gragas a esta acao das Igrejas locais, a propria Igreja universal se enriquece com novas expressdes e valores
nos diversos setores da vida cristd, tais como a evangelizagdo, o culto, a Teologia, a caridade; conhece e
exprime, cada vez melhor, o mistério de Cristo, e é estimulada a uma renovagdo continua. Estes temas,
presentes no Concilio e no Magistério sucessivo, eu os tenho afrontado, repetidamente, nas minhas visitas
pastorais as jovens lIgrejas.

A inculturagdo é um caminho lento, que acompanha toda a vida missionaria e que responsabiliza os varios
agentes da missado ‘ad gentes’, as comunidades cristds a medida que se vdo desenvolvendo, e os pastores que
tém a responsabilidade de discernimento e de estimulo em sua realiza¢éo”.

Nota:141

At 6,1-6: “Naqueles dias, o numero dos discipulos tinha aumentado, e os fiéis de origem grega comecaram a
queixar-se contra os fiéis de origem hebraica. Os de origem grega diziam que suas vilvas eram deixadas de
lado no atendimento diario. Entdo os Doze convocaram uma assembléia geral dos discipulos, e disseram: ‘N&o
estd certo que nos deixemos a pregagdo da palavra de Deus para servir as mesas. Irmaos, € melhor que
escolham entre vocés sete homens de boa fama, repletos do Espirito e de sabedoria, e nds os encarregaremos
dessa tarefa. Desse modo, nés poderemos dedicar-nos inteiramente a oragdo e ao servigco da Palavra’. A
proposta agradou a toda a assembléia. Entdo escolheram Estévdo, homem cheio de fé e do Espirito Santo; e
também Filipe, Procoro, Nicanor, Timon, Parmenas, e Nicolau de Antioquia, um pagédo que seguia a religido dos
judeus. Todos estes foram apresentados aos apoéstolos, que oraram e impuseram as maos sobre eles”.

At 20,35: “Em tudo mostrei a vocés que é trabalhando assim que devemos ajudar os fracos, recordando as
palavras do préprio Senhor Jesus, que disse: ‘Ha mais felicidade em dar do que em receber’.

2Cor 8-9: “Irméos, agora damos a conhecer a vocés a graga que Deus concedeu as igrejas da Maceddnia. Em
meio as muitas tribulagbes que puseram a prova essas igrejas, a grande alegria e a extrema pobreza delas
transbordaram em riquezas de generosidade. Eu sou testemunha de que eles, conforme seus meios e até além
de seus meios, com toda a espontaneidade e com muita insisténcia, nos rogaram a graca de tomarem parte
nesse servico em favor dos cristdos. Ultrapassando qualquer de nossas expectativas, eles se entregaram
primeiramente ao Senhor, e pela vontade de Deus, também a nés. Por isso, insistimos junto a Tito para que
termine essa obra de generosidade, que ele ja havia comecado entre vocés.

Em tudo vocés sobressaem: na fé, no dom da palavra, no conhecimento e entusiasmo, além do amor que vocés
tém por nés. Pois entdo, procurem também distinguir-se nessa obra de generosidade. Ndo digo isso para lhes
impor uma ordem. Cito para vocés o exemplo de outros, para lhes dar ocasido de provar a sinceridade do amor
que vocés tém. De fato, vocés conhecem a generosidade de nosso Senhor Jesus Cristo; ele, embora fosse rico,
se tornou pobre por causa de vocés, para com a sua pobreza enriquecer a vocés. A proposito, vou dar-lhes uma
sugestdo, e é o que convém a vocés, ja que foram os primeiros, desde o ano passado, ndo s6 a realizar, mas
também a querer realizar essa obra. Agora, portanto, a executem até o fim, de modo que a essa boa disposigéo
da vontade corresponda a realizagdo, na medida dos meios que vocés tém. Quando existe boa vontade, somos
bem aceitos com o0s recursos que temos; pouco importa o que nao temos. Nao queremos que o alivio para os
outros seja causa de aflicdo para vocés; mas que haja igualdade. Neste momento, o que esta sobrando para
vocés vai compensar a caréncia deles, a fim de que o supérfluo deles venha um dia compensar a caréncia de
vocés. Assim haverda igualdade, como esta na Escritura: ‘A quem recolhia muito, nada Ihe sobrava; e a quem
recolhia pouco, nada Ihe faltava’.

Gracas sejam dadas a Deus, que colocou no coragéo de Tito o mesmo zelo por vocés. Ele acolheu o meu pedido
e, mais apressado que nunca, vai espontaneamente ao encontro de vocés. Com ele estamos enviando o irméo
que é elogiado em todas as igrejas, por causa da pregacao do Evangelho. Mais ainda: foi escolhido pelas igrejas
para ser nosso companheiro de viagem nesta obra de generosidade, servico que empreendemos para dar gldria
ao Senhor e realizar as nossas boas inten¢cées. Tomamos essa precaugdo para evitar qualquer critica na
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administracdo da grande quantia que nos confiaram. De fato, estamos preocupados com o bem, ndo somente
aos olhos de Deus, mas também diante dos homens. Junto com os representantes, enviamos também o nosso
irméo, cuja dedicacdo muitas vezes e de muitos modos temos experimentado, e que agora se mostra muito
mais disposto, ja que deposita plena confianca em vocés. Quanto a Tito, ele € meu companheiro e colaborador
junto a vocés, ao passo que 0s nossos irmaos sdo os enviados das igrejas, as quais sdo a gloéria de Cristo.
Portanto, diante das igrejas, déem a eles provas do amor de vocés, e fagam que eles vejam como é justo o
motivo do nosso orgulho a respeito de vocés.

9. Quanto ao servigco a ser prestado aos cristdos, € inutil que eu escreva a vocés. Conheco a boa vontade de
vocés e por causa dela me orgulho de vocés junto aos maceddnios, dizendo-lhes: ‘A Acaia esta preparada
desde o ano passado’. E o zelo de vocés tem servido de estimulo para a maioria das igrejas. Entretanto, estou
mandando os irméos até vocés, a fim de que o elogio que fiz de vocés ndo seja desmentido nesse ponto e para
que vocés como eu dizia antes estejam realmente preparados. Se alguns macedénios fossem comigo e ndo os
encontrassem preparados, essa plena confianga seria motivo de nos envergonharmos, para néo dizer que seria
motivo de vocés se envergonharem. Julguei, portanto, necessario pedir aos irmaos que fossem até vocés a
nossa frente e organizassem as ofertas ja prometidas; uma vez recolhidas, tais ofertas seriam sinal de
auténtica generosidade, e ndo demonstracao de avareza.

Saibam de uma coisa: quem semeia com mesquinhez, com mesquinhez ha de colher; quem semeia com
generosidade, com generosidade ha de colher. Cada um dé conforme decidir em seu coragdo, sem pena ou
constrangimento, porque Deus ama quem da com alegria. Deus pode enriquecer vocés com toda espécie de
gracas, para que tenham sempre o necesséario em tudo e ainda fique sobrando alguma coisa para poderem
colaborar em qualquer boa obra, conforme diz a Escritura: ‘Ele distribuiu e deu aos pobres; e sua justica
permanece para sempre’.

Deus, que d& semente ao semeador, também dard o pdo em alimento; para vocés multiplicara a semente, e
ainda fara crescer o fruto da justica que vocés tém. E vocés ficardo enriquecidos de todos os modos para
praticar toda espécie de generosidade, que provocara a acdo de gragas a Deus por meio de nés. De fato, o
servigo desta coleta ndo deve apenas satisfazer as necessidades dos cristdos, mas ha de ser ocasido de dar
efusivas agBes de gragcas a Deus. Tal servico serd para eles uma prova; e eles agradecerdo a Deus pela
obediéncia que vocés professam ao Evangelho de Cristo e pela generosidade com que vocés repartem os bens
com eles e com todos. Eles manifestardo a sua ternura, rezando por vocés por causa da graca extraordinaria
que Deus concedeu a vocés. Gragas sejam dadas a Deus por seu dom extraordinario”.

Nota:142

At 4,34: “Entre eles ninguém passava necessidade, pois aqueles que possuiam terras ou casas as vendiam,
traziam o dinheiro”.

Dt 15,4: “E verdade que no meio de vocé nido havera nenhum pobre, porque Javé vai abengoar vocé na terra
que Javé seu Deus dara a vocé, para que a possua como herancga”.

Nota:143

Gl 6,10: “Portanto, enquanto temos tempo, facamos o bem a todos, especialmente aos que pertencem a nossa
familia na fé”.

Nota:144

Rm 13,1-7: “Submetam-se todos as autoridades constituidas, pois ndo ha autoridade que nao venha de Deus,
e as que existem foram instituidas por Deus. Quem se opde a autoridade, se opfe a ordem estabelecida por
Deus. Agqueles que se opBem, atraem sobre si a condenacgdo. Na verdade, os que governam ndo devem ser
temidos quando se faz o bem, mas quando se faz o mal. Se vocé nao quer ter medo da autoridade, faga o bem,
e ela o elogiara. A autoridade é o instrumento de Deus para o bem de vocé, mas, se vocé pratica o mal, tema,
pois ndo é a toa que a autoridade usa a espada: quando castiga, ela esta a servico de Deus, para manifestar a
ira dele contra o malfeitor. Por isso, é preciso submeter-se, ndo s6 por medo do castigo, mas também por
dever de consciéncia. E também por isso que vocés pagam impostos, pois 0s que tém esse encargo sdo
funcionarios de Deus. Déem a cada um o que lhe é devido: o imposto e a taxa, a quem vocés devem imposto e
taxa; o temor, a quem vocés devem temor; a honra, a quem vocés devem honra”.

1Pd 2,13-18: “Submetam-se a toda criatura humana por causa do Senhor, seja ao rei como soberano, seja
aos governadores como enviados dele para punir os malfeitores e para louvar os que fazem o bem. Pois esta é
a vontade de Deus: praticar o bem, fazendo calar a ignorancia dos insensatos. Comportem-se como homens
livres, ndo usando a liberdade como desculpa para o mal, mas como servos de Deus. Respeitem a todos, amem
os irméos, temam a Deus e respeitem o rei. Criados, com todo o temor submetam-se aos seus patrdes, ndo s6
aos bons e compreensivos, mas também aos que sédo duros”.

Nota:145

Mt 11,5: “os cegos recuperam a vista, os paraliticos andam, os leprosos séo purificados, os surdos ouvem, 0s
mortos ressuscitam e aos pobres é anunciada a Boa Noticia”.

Lc 4,18: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou com a ungao, para anunciar a Boa
Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertagdo aos presos e aos cegos a recuperagdo da vista; para
libertar os oprimidos, e para proclamar um ano de graga do Senhor”.

Nota:146

2Cor 8,9: “De fato, vocés conhecem a generosidade de nosso Senhor Jesus Cristo; ele, embora fosse rico, se
tornou pobre por causa de vocés, para com a sua pobreza enriquecer a vOcés”.

Mt 5,3: “Felizes os pobres em espirito, porque deles é o Reino do Céu”.

Nota:147

GS 1: “As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens e mulheres de hoje, sobretudo dos
pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo. N&o ha realidade alguma verdadeiramente humana que n&do encontre eco no seu coragéo.
A comunidade dos discipulos de Cristo é formada por homens e mulheres que, reunidos em Cristo e guiados
pelo Espirito Santo em sua busca do reino de Deus, sentem-se real e intimamente unidos a todo o género
humano e a sua histéria, por terem recebido a mensagem da salvagéo para comunicar a todos”.

Nota:148
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GS 36: “36. Hoje em dia, muitos temem que a vinculacdo da atividade humana a moral e a religido prejudique
a autonomia das pessoas e da sociedade, constituindo um empecilho para o progresso da ciéncia.

E preciso defender a todo custo a autonomia das realidades terrenas, quando por autonomia se entende que as
coisas criadas e as sociedades tém o direito de ser encaradas em si mesmas e de se organizar com seus valores
e suas proprias leis, que se vao aos poucos descobrindo, explicitando e aplicando.

E uma exigéncia atual legitima, que esta de acordo com a vontade do criador. Por condicdo prépria, as criaturas
sédo dotadas de consisténcia, verdade e bondade, e possuem suas leis, numa ordem que lhes €é intrinseca. O ser
humano as deve respeitar. As ciéncias e as técnicas, reconhecé-las, de acordo com seus respectivos métodos. A
investigagdo metdédica em todas as disciplinas, feita cientificamente e levando em conta as exigéncias morais
intrinsecas ao préprio agir humano, jamais entrara em conflito com a fé, pois uma sé e mesma é a origem das
criaturas e da fé.

Quem investiga com humildade e perseveran¢ca o segredo das coisas é conduzido, mesmo sem o saber, pela
mao de Deus, que a todas sustenta e faz serem o que sdo. E lamentavel que se tenha introduzido, inclusive
entre os cristdos, uma certa atitude de desrespeito a autonomia das ciéncias, gerando disputas e controvérsias
que levaram muitos a pensar que existisse uma oposi¢édo entre a ciéncia e a fé.

Quando, porém, se entende por autonomia das coisas terrenas, a pretensdo de que nao foram criadas por Deus
e que se pode delas usar sem qualquer referéncia ao criador, é claro que se trata de uma falsa idéia, a ser
rejeitada por todo aquele que reconhece a Deus. Sem o criador a criatura se reduz a nada. Alids todas as
pessoas que tém fé, independentemente da religido que professem, reconhecem a voz e a manifestacdo de
Deus nas criaturas. O esquecimento de Deus torna o mundo incompreensivel.”

Nota:149

cf. Justica no mundo, introd.

Nota:150

EN 31: “31. Entre evangelizacdo e promog¢do humana - desenvolvimento, libertacdo - existem de fato lagos
profundos: lacos de ordem antropolégica, dado que o homem que ha de ser evangelizado ndo é um ser
abstrato, mas é sim um ser condicionado pelo conjunto dos problemas sociais e econémicos; lagos de ordem
teolégica, porque ndo se pode nunca dissociar o plano da criacdo do plano da redencdo, um e outro a
abrangerem as situagbes bem concretas da injustica que ha de ser combatida e da justica a ser restaurada;
lacos daquela ordem eminentemente evangélica, qual é a ordem da caridade: como se poderia, realmente,
proclamar o mandamento novo sem promover na justica e na paz o verdadeiro e o auténtico progresso do
homem? Nés préprios tivemos o cuidado de salientar isto mesmo, ao recordar que é impossivel aceitar ‘que a
obra da evangelizacdo possa ou deva negligenciar os problemas extremamente graves, agitados sobremaneira
hoje em dia, pelo que se refere a justica, a libertagcdo, ao desenvolvimento e a paz no mundo. Se isso
porventura acontecesse, seria ignorar a doutrina do Evangelho sobre o amor para com o préximo que sofre ou
se encontra em necessidade’.

Pois bem: aquelas mesmas vozes que, com zelo, inteligéncia e coragem, ventilaram este tema candente, no
decorrer do referido Sinodo, com grande alegria nossa forneceram os principios iluminadores para bem se
captar o alcance e o sentido profundo da libertagéo, conforme ela foi anunciada e realizada por Jesus de Nazaré
e conforme a Igreja a apregoa”.

Nota:151

DSD 159-163: “159. Jesus ordenou a seus discipulos que repartissem o p&do multiplicado a multidao
necessitada, de modo que ‘todos comeram e ficaram saciados’ (cf. Mc 6,34-44). Curou os enfermos, ‘passou a
vida fazendo o bem’ (At 10,38). No final dos tempos, nos julgara no amor (cf. Mt 25).

Jesus € o bom samaritano (Lc 10,25-37) que encarna a caridade e ndo s6 se comove, mas se transforma em
ajuda eficaz. Sua acao é motivada pela dignidade de todo homem, cujo fundamento estd em Jesus Cristo como
Verbo criador (cf. Jo 1,3), encarnado (cf. Jo 1,14). Como indicava a ‘Gaudium et Spes’: ‘O mistério do homem
s6 se torna claro verdadeiramente no mistério do Verbo encarnado. Com efeito, Addo o primeiro homem era
figura daquele que haveria de vir, isto &, de Cristo Senhor. Novo Ad&o, na mesma revelagdo do mistério do Pai
e de seu amor, Cristo manifesta plenamente o homem ao préprio homem e lhe descobre a sua altissima
vocagao’ (GS 22).

Dignidade que néo se perdeu pela ferida do pecado, mas que foi exaltada pela compaixdo de Deus, que se
revela no coragdo de Jesus Cristo (cf. Mc 6,34). A solidariedade cristd é certamente servigo aos necessitados,
mas €&, sobretudo, fidelidade a Deus. Isto fundamenta a relacdo entre evangelizacdo e promocdo humana (EN
31).

160. Nossa fé no Deus de Jesus Cristo e o amor aos irmdos tém de traduzir-se em obras concretas. O
seguimento de Cristo significa comprometer-se a viver segundo seu estilo. Esta preocupacdo de coeréncia entre
a fé e a vida sempre esteve presente nas comunidades cristads. J4 o apéstolo Tiago escrevia: ‘Meus irmaos, se
alguém disser que tem fé, mas ndo tem obras, que lhe aproveitara isso? Acaso a fé podera salva-lo? Se um
irmdo ou uma irma nédo tiverem o que vestir e lhes faltar o necessario para a subsisténcia de cada dia, e
alguém dentre vés lhes disser: Ide em paz, aquecei-vos e saciai-vos, e ndo lhes der o necesséario para a sua
manutengdo, que proveito havera nisso? Assim também a fé, se ndo tiver obras, estd morta em seu
isolamento. Com efeito, como o corpo sem o sopro da vida é morto, assim também é morta a fé sem obras’ (Tg
2,14-17.26).

161. A falta de coeréncia entre a fé que se professa e a vida cotidiana é uma das varias causas que geram
pobreza em nossos paises, porque os cristdos ndo souberam encontrar na fé a forca necessaria para penetrar
os critérios e as decisdes dos setores responsaveis pela lideranga ideolégica e pela organizacdo da convivéncia
social, econdmica e politica de nossos povos. ‘Em povos de arraigada fé cristd impuseram-se estruturas
geradoras de injustica’ (Puebla 437).

162. A promocgao, como indica a Doutrina Social da Igreja, deve levar o homem e a mulher a passar de
condi¢cbes menos humanas para condigdes cada vez mais humanas, até chegar ao pleno conhecimento de Jesus
Cristo (‘Populorum Progressio’ 14-15). Em sua raiz, descobrimos, pois, que se trata de um verdadeiro canto a
vida, de toda vida, desde o ndo-nascido até o abandonado.
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163. Maria, a mulher solicita ante a necessidade surgida nas bodas de Cana, é modelo e figura da Igreja ante
toda forma de necessidade humana (cf. Jo 2,3ss). A Igreja, assim como a Maria, Jesus lhe recomenda
preocupar-se pelo cuidado maternal da humanidade, sobretudo dos que sofrem (cf. Jo 19,26-27)”.

Nota:152

RMi 58: “58. A missdo ‘ad gentes’ desenvolve-se, ainda hoje, em sua maior parte, nas regides do hemisfério
Sul, onde é mais urgente a acdo em favor do desenvolvimento integral e da libertacdo de toda a opressao. A
Igreja sempre soube suscitar, nas popula¢gées que evangelizou, o impulso para o progresso, e 0s missionarios,
hoje mais do que no passado, sdo reconhecidos também como promotores de desenvolvimento por governos e
peritos internacionais, que ficam admirados do fato de obterem notaveis resultados com escassos meios.

Na Enciclica ‘Sollicitudo Rei Socialis’, afirmei que ‘a Igreja ndao tem solucdes técnicas para resolver o
subdesenvolvimento como tal’, mas ‘da o primeiro contributo para a solucéo do urgente problema do progresso,
quando proclama a verdade acerca de Cristo, de si propria e do homem, aplicando-a a uma situagao concreta’.
A Conferéncia dos Bispos latino-americanos, em Puebla, afirmou que ‘o melhor servico ao irmdo é a
evangelizacdo, a qual o predispde a realizar-se como filho de Deus, liberta-o da injustica e promove-o
integralmente’. A missdo da Igreja ndo é a intervencdo direta no plano econémico, técnico, politico ou do
contributo material para o desenvolvimento, mas consiste, essencialmente, em oferecer aos povos ndo um ‘ter
mais’, e sim, um ‘ser mais’, despertando as consciéncias com o Evangelho. ‘O progresso humano auténtico
deve assentar suas raizes sobre uma evangelizagdo cada vez mais profunda’.

A Igreja e os missionarios sdo também promotores de desenvolvimento com suas escolas, hospitais,
tipografias, universidades, exploragfes agricolas experimentais. O progresso de um povo, porém, ndo deriva
primeiramente do dinheiro, nem dos auxilios materiais nem das estruturas técnicas, mas, sobretudo, da
formagdo das consciéncias, do amadurecimento das mentalidades e dos costumes. O homem é que é o
protagonista do desenvolvimento, ndo o dinheiro ou a técnica. A Igreja educa as consciéncias, revelando aos
povos aquele Deus que procuram sem o conhecer, a grandeza do homem criado a imagem de Deus e por ele
amado, a igualdade de todos os homens, enquanto filhos de Deus, o dominio sobre a natureza criada e posta
ao servico do homem, o dever de se empenhar no progresso do homem todo e de todos os homens”.

Nota:153

PP 14: “14. O desenvolvimento ndo se reduz a um simples crescimento econdmico. Para ser auténtico, deve
ser integral, quer dizer, promover todos os homens e o homem todo, como justa e vincadamente sublinhou um
eminente especialista: ‘ndo aceitamos que o econdmico se separe do humano; nem o desenvolvimento, das
civilizagdes em que ele se inclui. O que conta para nés, € o homem, cada homem, cada grupo de homens, até
se chegar a humanidade inteira’.

Nota:154

DSD 178-181: “178. Evangelizar é fazer o que Jesus Cristo fez, quando mostrou na sinagoga que veio para
‘evangelizar’ os pobres (cf. Lc 4,18-19). Ele ‘se fez pobre, embora fosse rico, para nos enriquecer com sua
pobreza’ (2Cor 8,9). Ele nos desafia a dar testemunho auténtico de pobreza evangélica em nosso estilo de vida
e em nossas estruturas eclesiais, tal qual Ele fez.

Esta é a fundamentacdo que nos compromete numa opgdo evangélica e preferencial pelos pobres, firme e
irrevogavel, mas nao exclusiva e nem excludente, tdo solenemente afirmada nas Conferéncias de Medellin e
Puebla. Sob a luz desta opc¢éo preferencial, a exemplo de Jesus, nos inspiramos para toda agcédo evangelizadora
comunitaria e pessoal (cf. SRS 42; RMi 14; Joao Paulo Il, Discurso Inaugural, 16). Com o ‘potencial
evangelizador dos pobres’ (Puebla 1147), a lgreja pobre quer impulsionar a evangelizacdo de nossas
comunidades.

Descobrir nos rostos sofredores dos pobres o rosto do Senhor (Mt 25,31-46) é algo que desafia todos os
cristdos a uma profunda conversao pessoal e eclesial. Na fé encontramos os rostos desfigurados pela fome,
consequéncia da inflagdo, da divida externa e das injusticas sociais; os rostos desiludidos pelos politicos que
prometem, mas ndo cumprem; os rostos humilhados por causa de sua proépria cultura, que ndo € respeitada,
quando néo desprezada; os rostos aterrorizados pela violéncia diaria e indiscriminada; os rostos angustiados
dos menores abandonados que caminham por nossas ruas e dormem sob nossas pontes; os rostos sofridos das
mulheres humilhadas e desprezadas; os rostos cansados dos migrantes que ndo encontram digna acolhida; os
rostos envelhecidos pelo tempo e pelo trabalho dos que ndo tém o minimo para sobreviver dignamente (cf.
CELAM, Documento de Trabalho, 163). O amor misericordioso é também voltar-se para os que se encontram
em caréncia espiritual, moral, social e cultural.

179. O crescente empobrecimento a que estdo submetidos milhdes de irméos nossos, que chega a intoleraveis
extremos de miséria, € o mais devastador e humilhante flagelo que vive a América Latina e Caribe. Assim o
denunciamos tanto em Medellin como em Puebla e hoje voltamos a fazé-lo com preocupacgéo e angustia.

As estatisticas mostram com eloqUéncia que na ultima década as situagbes de pobreza cresceram tanto em
numeros absolutos como relativos. A nés, pastores, comove-nos até as entranhas ver continuamente a
multiddo de homens e mulheres, criancas e jovens e ancidos que sofrem o insuportavel peso da miséria, assim
como diversas formas de exclusdo social, étnica e cultural; sdo pessoas humanas concretas e irrepetiveis que
véem seus horizontes cada vez mais fechados e sua dignidade desconhecida.

- Vemos o empobrecimento de nosso povo ndo sé como um fendmeno econdmico e social, registrado e
quantificado pelas ciéncias sociais. N6s o vemos de dentro da experiéncia de muita gente com quem
compartilhamos, como pastores, sua luta cotidiana pela vida.

- A politica de corte neoliberal que predomina hoje na América Latina e no Caribe aprofunda ainda mais as
consequéncias negativas destes mecanismos. Ao desregular indiscriminada-mente o mercado, eliminar partes
importantes da legislacao trabalhista e despedir empregados, ao reduzir os gastos sociais que protegiam as
familias dos trabalhadores, foram ainda mais aumentadas as distancias na sociedade.

- Temos de aumentar a lista dos rostos sofridos que ja haviamos assinalado em Puebla (cf. Puebla 31-39),
todos eles desfigurados pela fome, aterrorizados pela violéncia, envelhecidos por condi¢bes de vida infra-
humanas, angustiados pela sobrevivéncia familiar. O Senhor nos pede que saibamos descobrir seu préprio rosto
nos rostos sofridos dos irméos.

- Por outro lado, comprovamos com alegria os multiplos esforcos que diversos grupos e instituicbes da América
Latina e do Caribe estdo fazendo, a fim de transformar esta realidade. A Igreja, chamada a ser cada vez mais
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fiel a sua opgao preferencial pelos pobres, tem tido crescente participacdo nos mesmos. Damos gracas a Deus
por isto e convocamos a alargar o caminho ja aberto, porque muito mais sdo os que ainda tém de caminhar por
ele.

180. Assumir com decisdo renovada a evangélica opgdo preferencial pelos pobres, seguindo o exemplo e as
palavras do Senhor Jesus, com plena confianca em Deus, austeridade de vida e partilha de bens.

- Privilegiar o servico fraterno aos mais pobres entre os pobres e ajudar as instituicbes que cuidam deles: os
deficientes, enfermos, idosos solitarios, criangas abandonadas, presos, aidéticos e todos aqueles que requerem
a proximidade misericordiosa do bom samaritano.

- Corrigir atitudes e comportamentos pessoais e comunitarios, bem como as estruturas e métodos pastorais, a
fim de que nao afastem os pobres, mas que propiciem a proximidade e a partilha com eles.

- Promover a participacéo social junto ao Estado, pleiteando leis que defendam os direitos dos pobres.

181. Fazer de nossas pardguias um espaco para a solidariedade.

- Apoiar e estimular as organiza¢gdes de economia solidaria, com as quais nossos povos tratam de responder as
angustiosas situagdes de pobreza.

- Urgir respostas dos Estados para as dificeis situacdes agravadas pelo modelo econdmico neoliberal, que afeta
principalmente os mais pobres. Entre estas situagbes, € importante destacar os milhdes de latino-americanos
que lutam para sobreviver na economia informal”.

DSD 296: “296. 2.1 Fazemos nosso o clamor dos pobres. Assumimos com renovado ardor a opgéo evangélica
preferencial pelos pobres, em continuidade com Medellin e Puebla. Esta opgédo, ndo exclusiva nem excludente,
iluminara, a imitacao de Jesus Cristo, toda nossa acao evangelizadora.

A essa luz, convidamos a promover uma nova ordem econdmica, social e politica, conforme a dignidade de
todas e cada uma das pessoas, implantando a justica e a solidariedade e abrindo para todas elas horizontes de
eternidade”.

DSD 302: “302. A Igreja na América Latina e Caribe proclama sua fé: Jesus Cristo: ontem, hoje e sempre (cf.
Hb 13,8). Nossas lIgrejas particulares, unidas na esperanca e no amor, sob a prote¢cdo de Nossa Senhora de
Guadalupe, em comunh&o com o Santo Padre e em continuidade com as orientacdes pastorais das Conferéncias
Gerais de Medellin e Puebla, comprometem-se a trabalhar em:

1. Uma nova evangelizacdo de nossos povos. A qual TODOS estdo chamados. Com énfase na PASTORAL
VOCACIONAL com especial protagonismo dos LEIGOS e, entre eles, dos JOVENS mediante a educagéo continua
da fé e sua celebragdo: a CATEQUESE e a LITURGIA. Para além de nossas préprias fronteiras: AMERICA LATINA
MISSIONARIA.

2. Uma promocéao integral do povo latino-americano e caribenho. A partir de uma evangélica e renovada opgéo
pelos POBRES. A servico da VIDA e da FAMILIA

3. Uma evangelizacdo inculturada. Que penetre os ambientes marcados pela CULTURA URBANA. Que se
encarne nas CULTURAS INDIGENAS e AFRO-AMERICANAS. Com uma eficaz ACAO EDUCATIVA e uma MODERNA
COMUNICACAO”.

Nota:155

DGAP 15-16: “15. A evangélica opgcédo preferencial pelos pobres é uma atitude de Jesus, que deve ser
assumida pela Igreja. Cristo veio evangelizar a todos e, por isso, teve como preferéncia especifica: ‘evangelizar
os pobres’. ‘Os primeiros destinatarios da missdo sao os pobres, sendo a sua evangelizagdo sinal e prova, por
exceléncia, da missdo de Jesus’.

16. A opgédo pelos pobres pode e deve impulsionar a Igreja a descobrir, sempre de novo, a exigéncia radical do
Evangelho, libertando-a da acomodacao e do conformismo aos ‘esquemas deste mundo’. Jesus, ao aproximar-
se dos marginalizados pela sociedade e das vitimas da rejeicdo e do desprezo, fa-los sentir e viver uma
experiéncia de libertacdo, e uma partilha junto & mesma mesa.

Entre o andncio evangélico e a promogdo do homem, entre a caridade cristd e a promogdo humana, had uma
estreita e profunda conex&o, como mostra o ensino social da Igreja”.

Nota:156

2Cor 8,9: “De fato, vocés conhecem a generosidade de nosso Senhor Jesus Cristo; ele, embora fosse rico, se
tornou pobre por causa de vocés, para com a sua pobreza enriquecer a vocés”.

Nota:157

Mater et Magistra (1961), Populorum Progressio (1967), Laborem Exercens (1981), Sollicitudo Rei Socialis
(1987), Centesimus Annus (1991) e outros inumeros documentos especificos.

Nota:158

O Movimento de Natal, o MEB, o Plano de Emergéncia e documentos como Mensagem da Comissédo Central da
CNBB, 30.4.1963; Plano de Pastoral de Conjunto, 1966; Ouvi o clamor do meu povo, 1973; Exigéncias cristas
da Ordem politica, 1977; Igreja e problemas da terra, 1980; Solo urbano e Acdo pastoral, 1982; Nordeste:
desafio a missdo da Igreja no Brasil, 1984; Por uma nova ordem constitucional, 1986; etc.; cf. também as
recentes Campanhas da Fraternidade até a de 1995 sobre os excluidos.

Nota:159

cf. acima, cap.lll.

Nota:160

CF 95 e as Conclusdes da Il Semana Social Brasileira.

Nota:161

Etica: Pessoa e Sociedade 129-153: “129. A ética publica diz respeito & condugdo da ‘coisa publica’, ou seja,
a responsabilidade do cidadéo, dos grupos ou instituicdes da sociedade pelo bem comum. Exige uma proposta
ética e um projeto politico, com suas estratégias, que, iluminados pelos principios de solidariedade e
subsidiariedade, orientem pessoas e instituicdes no exercicio de seus direitos e deveres.

130. S6 assim a sociedade terd condi¢bes de lutar contra os seus males mais evidentes, tais como a
violéncia e o desprezo pela vida, a tortura, a droga, os sequestros, o excessos do poder policial, a corrupgéo e a
sonegacgédo fiscal, o desvio do dinheiro e a malversacdo dos bens publicos, o abuso do poder econdémico e
politico, o poder discricionario dos meios de comunicacao social.

131. Néo se trata de um moralismo facil, reivindicando, de forma genérica, ‘honestidade’ na vida publica, mas
sim, da busca de um projeto comum de sociedade eticamente regulada. Isso exigira dos varios setores que
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servem a sociedade ndo o engodo de promessas que suscitam expectativas irreais e provocam, depois,
decepcao e indignagcdo, mas programas e projetos que respondam as reais necessidades do povo.

1.1. Area da politica e do servigo publico

132. Impbe-se, como primeiro passo, restabelecer uma correta relacdo entre o que é publico e o que é
particular, para que a esfera publica ndo seja administrada predominantemente em funcdo de interesses
particulares, mas seja organizada por instituicdbes que permitam efetivamente a participagdo democratica e a
distingdo entre o publico e o privado.

133. O debate politico e a vida publica devem reencontrar a dignidade da politica como edificacdo da ‘pdlis’, ou
seja, da cidade humana, onde todos encontram oportunidade de realizagdo pessoal e de comunhao solidaria.
Nao se trata apenas de distribuicdo de recursos e de satisfazer a grupos de pressdo. A mera negociagdo de
interesses, dentro de uma visdo da politica como mera técnica de poder, ndo é capaz de gerar, por exemplo, o
‘pacto social’ que tantos julgam imprescindivel a nosso pais. Assim, a ética publica é condi¢do para a solucao
até mesmo de problemas estritamente econdmicos, como a inflagéo.

134. A politica é, por esséncia, ética, pois se refere sempre a liberdade e, essencialmente, a justica. Nao é
mera arte ou técnica de exercer o poder, mas o exercicio da justica publica. Santo Agostinho, muito
oportunamente, declarou: ‘Removida a justica, o que sdo os reinos sendo um bando de ladrées?’ (‘Remota
itaque justitia, quid sunt regna nisi magna latrocinia?’ De Civ. Dei, 1. 1V, 4). Pois ‘é sobre a justica que o trono
se firma’ (Prov 16,12). Sem essa base, instala-se a opressdo, como a histéria ndo se cansa de mostrar.

135. Lembramos ainda que, na politica, duas forcas devem ser unidas e, quanto possivel, conciliadas: a forca
do poder e a forca da razdo e da justica. Ambas sdo necesséarias. Mas a forca ideal da justica deve guiar
forca bruta do poder. Como dizia Pascal: ‘A justica sem a forca é impotente; a forca sem a justi¢a é tiranica.
preciso juntar a justica e a forga; para consegui-lo, é preciso fazer com que o que é justo seja forte e o que
forte seja justo’.

136. Recupera-se o espirito publico, seja na administracdo, seja na vida politica, ndo apenas combatendo
abusos e desvios, nem apelando para a boa vontade dos sujeitos, mas adotando estruturas e instituicdes
adequadas. Para isso € necessario tomar medidas objetivas de descentralizacdo do poder, de informacao e
transparéncia, de participacdo nos diversos niveis, de promog¢do das instituicbes da sociedade civil como
associacdes profissionais, sindicatos, escolas, organizagdes nao-governamentais (ONGs), Igrejas etc., que
garantam o exercicio da responsabilidade civica e controle do poder politico.

Entre essas medidas deve ser vedado a qualquer organismo do poder publico a faculdade de estabelecer, de
modo independente, a remuneracdo de seus membros. A remuneracdo dos representantes do povo deve
obedecer a critérios de justica social, de modo a diminuir a distancia entre os salarios mais altos e o saléario
minimo.

137. A recuperacdo da politica passa pela formacdo e pela moralizagdo dos politicos. Se existe, hoje, um
descrédito da atividade politica e da administragédo publica em todos os niveis (federal, estadual e municipal), é
que ha maus politicos. Eles sédo os maiores responsaveis pelas imoralidades que acabam por desmoralizar a
politica. Importa, pois, encorajar os politicos bem intencionados para que atuem como fermento de uma ‘nova
préatica politica’. Que sejam verdadeiros ‘homens de Estado’, compenetrados de sua alta vocagdo ética,
magnanimos e nao omissos ou coniventes com 0s ‘negociantes do poder’, enredados em jogadas pessoais e
mesquinhas.

138. Recuperar a lei como instrumento de justica. Existe, no Brasil, a mentalidade de que a lei se aplica aos
inimigos e o beneficio aos amigos. Os pobres e pequenos sdo condenados; os ricos e poderosos gozam, na
pratica, de impunidade. H4 uma constatacdo de que o legal freqientemente nado coincide com o legitimo. A
‘floresta’ de leis n&o resolve os problemas essenciais. Para questfes mais graves nota-se um vazio legislativo,
deixado ao capricho dos mais fortes, como, por exemplo, a demora da aprovacdo de leis complementares. E
também exigéncia ética uma atuacdo menos morosa e mais eficaz do Poder Judiciario, de modo que néo deixe
impunes os grandes crimes e procure efetivamente defender os direitos dos mais fracos.

139. Romper o lago que une a politica aos negdcios. O processo politico democratico administra o ‘negdcio’ de
todo o povo e ndo os negdcios privados, segundo o viés patrimonialista do Estado brasileiro. Enquanto a forca
do poder econdmico determinar a politica, através do financiamento de campanhas, lobbies, relagées
privilegiadas, poder de barganha de grupos junto ao governo etc., a politica sera fonte de corrupg¢éo, injustica e
instabilidade social.

140. Transparéncia do discurso dos homens publicos. E preciso também superar o costume de politicos,
técnicos, administradores, magistrados e, inclusive, eclesiasticos, falarem numa linguagem complicada,
obscura, dificil. Hoje, mais do que nunca, é necessario repropor a ética evangélica do ‘sim sim, ndo nao’.

141. Chamamos a atengdo para a questdo da veracidade. Pois a mentira, na vida publica, tornou-se uma
pratica tdo habitual em nosso mundo que se pode falar num verdadeiro vicio, tornando a politica sinbnimo de
mentira.

142. Etica dos servigos publicos. Quem n#o se revolta com o descaso no atendimento aos usuarios dos servigos
publicos, a morosidade, a irresponsabilidade, o parasitismo, a falta de compaixdo com o sofrimento dos pobres
no INSS, nas escolas, hospitais, féruns, delegacias e outros 6rgaos de atendimento ao grande publico? As filas
interminaveis dos aposentados, dos doentes e outras categorias humildes sdo o sinal mais claro da
insensibilidade social e do descuido de muitos de nossos servidores. Ora, 0s servi¢cos publicos, para serem
éticos, hao de ter também estas qualidades: serem acessiveis, eficientes e rapidos. Mas para isso, além de uma
adequada remuneracao, € importante a formacdo permanente dos funcionarios para o espirito publico, para o
‘senso do servigo’ ao povo necessitado.

143. Como nao denunciar a grande criminalidade dos que desviam, em proveito pessoal, enormes somas dos
6rgaos publicos, provocando escandalo e revolta, muitas vezes impotentes, da parte dos humildes, a quem
estavam destinados esses bens? Como nao solicitar que os crimes mais graves sejam punidos e que a lei ndo
seja severa apenas com 0s pequenos infratores, sem jamais atingir os poderosos e espertos? Como tolerar que
a um grande numero de denuncias comprovadas de corrupcao e prejuizos dos cofres publicos ndo corresponda
igual namero de punig¢des e ressarcimento? A impunidade é um incentivo constante para novos crimes e novas
violéncias.

1.2. Area da economia

o Mo
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144. O modelo econdmico neoliberal se caracteriza pela separagdo entre economia e ética (cf. Diretrizes
Gerais da Acdo Pastoral 1991-1994, n° 154). Cria-se, desta forma, ‘um sistema onde a liberdade no setor da
economia ndo se enquadra num sélido contexto juridico que a coloque a servigco da liberdade humana integral e
a considere como uma particular dimensao dessa liberdade, cujo centro seja ético e religioso’ (Centesimus
Annus 42). O modelo neoliberal tende a prevalecer ndo apenas no Brasil, mas também nas relagdes
internacionais. Prejudica especialmente os mais pobres (cf. DSD 181). Em particular, sdo eticamente injustas e
questionaveis as condi¢des da divida externa dos paises do terceiro mundo. Os juros cobrados constituem, as
vezes, uma forma de usura, tantas vezes condenada pela Igreja.

145. A economia de mercado, em nosso Pais, visa muito pouco o bem da pessoa humana. Pelo contrario, esta é
reduzida a uma mercadoria em vista do lucro. Para que a economia se enquadre eticamente, é necessario que
se criem normas e se organizem instituicdes destinadas a situar a liberdade econdmica dentro do contexto das
demais liberdades sociais. A regulacdo através do mercado ndo pode ser a Unica e nem mesmo a principal
forma de conciliar o privado e o publico. A politica (entendida como acima vimos) e a prépria histéria e cultura
de um povo impdem que a sociedade se dote de estruturas sociais capazes de fazer valer os fatores humanos e
morais (cf. Centesimus Annus, 35) e de garantir o controle democratico sobre os meios de producéo. E tarefa
do Estado ‘prover a defesa e a tutela de certos bens coletivos, como o ambiente natural e o ambiente humano,
cuja salvaguarda ndo pode ser garantida por simples mecanismos de mercado’ (Centesimus Annus, 40). As
normas e instituicdbes a que nos referimos deverdo também regular as relagcdes da economia de mercado
propriamente dita com as demais formas de producédo existentes no Brasil, como a economia informal, as
relacdes ndo-assalariadas, o extrativismo artesanal etc.

146. O processo de modernizacdo, em virtude da nova revolugdo tecnoldgica, pde a ciéncia como um fator
decisivo na produgéo da riqueza e faz diminuir a importancia do trabalho manual. Tal processo pode ser valioso
enquanto garante o direito elementar do trabalho para todos e a preservagdo da natureza. Entre nés, no
entanto, ele tem significado um agravamento quantitativo e qualitativo da pobreza, provocando o aparecimento
de massas de excluidos, destituidos de qualquer condig¢édo de vida decente.

147. A empresa, na medida em que é parte de um sistema social maior, tem também um papel publico. O
empresariado deve ter a consciéncia de que ha necessidades coletivas e qualitativas que ndo podem ser
satisfeitas através dos mecanismos do mercado (Centesimus Annus, 40). Mais: deve desenvolver uma vontade
politica e eticamente fundada de contribuir positivamente para a satisfagdo dessas necessidades. Essas sédo
condicdes indispensaveis para que a economia se ponha a servico de uma sociedade democratica, justa e
solidaria.

148. Por isso, nem 0s empresarios, nem os trabalhadores e os respectivos sindicatos deveriam envolver-se em
politica, com vistas apenas a interesses corporativos. Isto seria uma forma de ‘neofeudalismo’, em que cada
grupo se fecha em seus interesses e disputa para si os favores do Poder, sem preocupagcéo com o todo social.
149. A essa visdo ética da atividade econdmica se contrapdem frontalmente alguns dos males mais difusos na
economia do Pais: a especulagdo financeira, a politica tributaria injusta e a sonegagdo fiscal. Por esta os
agentes econdmicos se negam a contribuir, conforme de justica, a manutencdo dos servigos necessarios e
mesmo essenciais ao bem comum. Reforgcam, assim, a ja escandalosa concentragdo da renda, quando é
exigéncia ética oferecer a todos escola, moradia, saneamento bésico e erradicar a fome no pais inteiro.

1.3. Area da Comunicacgéo Social

150. Numa sociedade planetaria, cada vez mais complexa e urbanizada, cresce a importancia de uma
comunicagéo transparente e veraz. Para ser verdadeiramente humana, respeitando a dignidade da pessoa, a
comunicagdo deve ser dialogal. Deve possibilitar a troca de experiéncias entre as pessoas envolvidas no
processo de comunicagéo, superando a mera informacdo. Exige que se evite a manipulacdo e se favoreca a
atitude critica, tendendo para a igualdade de condi¢des entre os parceiros.

151. Os meios de comunicagdo social, que tém um papel fundamental na tarefa de informagdo, formacédo e
promogéao cultural, devem estar a servico do bem comum. ‘A sociedade tem direito a uma informacdo fundada
sobre a verdade, a liberdade, a justica e a solidariedade’ (Catecismo da Igreja Catolica, 2494).

152. E preciso manter firmemente o direito a liberdade de expressdo e a diversidade cultural. Para garantir
uma informacgéo livre e honesta, no entanto, os meios de comunicag¢ao social ndo podem ser dominados por
poucos, numa situacdo de quase monopdlio. Nao podem manipular a opinidao publica através da selecdo da
informacédo, fora de critérios de verdade e de justica, ou por meio de publicidade enganosa, gerando
necessidades ficticias e falsas expectativas, ou pela exploragdo da violéncia e da pornografia que invade a
privacidade das pessoas e das familias.

153. Cabe a sociedade, por sua vez, promover a democratizagdo dos meios de comunicac¢ao social, garantindo
0 acesso de todos a informacéo e ao debate dos diferentes pontos de vista politicos e culturais. Cabe também,
tanto mais enquanto persiste o controle de poucos sobre os meios de comunicagdo social, a formacdo de uma
consciéncia critica dos usuéarios para que superem a mera condicdo de consumidores ou espectadores (cf.
Catecismo da Igreja Catdlica, 2495-2499). Os usuarios devem dispor de instrumentos legais para se manifestar
diante de omissdes ou abusos da midia como, entre outros, o Conselho de Comunicagédo Social”.

Nota:162

Mc 10,45: “Porque o Filho do Homem né&o veio para ser servido. Ele veio para servir e para dar a sua vida
como resgate em favor de muitos”.

Nota:163

1Cor 11,17-34: “Dito isso, ndo posso elogiar vocés, porque as suas assembléias, em vez de ajuda-los a
progredir, os prejudicam. Antes de tudo, ouco dizer que, quando estdo reunidos em assembléia, ha divisdes
entre vocés. E, em parte, eu acredito nisso. E preciso mesmo que haja divisdes entre vocés, a fim de que se
veja quem dentre vocés resiste a essa prova. De fato, quando se relnem, o que vocés fazem nao é comer a
Ceia do Senhor, porque cada um se apressa em comer a sua proépria ceia. E, enquanto um passa fome, outro
fica embriagado. Sera que vocés ndo tém suas casas onde comer e beber? Ou desprezam a Igreja de Deus e
querem envergonhar aqueles que nada tém? O que vou dizer para vocés? Devo elogia-los? Nao! Nesse ponto
néo os elogio.

De fato, eu recebi pessoalmente do Senhor aquilo que transmiti para vocés: Na noite em que foi entregue, o
Senhor Jesus tomou o pédo e, depois de dar gragas, o partiu e disse: Isto € 0 meu corpo que é para VOCés;



128

fagam isto em memoéria de mim. Do mesmo modo, apés a Ceia, tomou também o calice, dizendo: Este calice é
a Nova Alianca no meu sangue; todas as vezes que vocés beberem dele, fagam isso em memoéria de mim.
Portanto, todas as vezes que vocés comem deste pao e bebem deste célice, estdo anunciando a morte do
Senhor, até que ele venha.

Por isso, todo aquele que comer do pdo ou beber do célice do Senhor indignamente, sera réu do corpo e do
sangue do Senhor. Portanto, cada um examine a si mesmo antes de comer deste pao e beber deste calice, pois
aquele que come e bebe sem discernir o Corpo, come e bebe a prépria condenacéo. E por isso que entre vocés
ha tantos fracos e enfermos, e muitos morreram. Se ndés examindssemos a nOs mesmos, ndo seriamos
julgados; mas, o Senhor nos corrige por meio de seus julgamentos, para que ndo sejamos condenados com o
mundo.

Em resumo, irméos, quando vocés se reinem para a Ceia, esperem uns pelos outros. Se alguém tem fome,
coma em sua casa. Assim vocés nado estardo se reunindo para a propria condenagdo. Quanto ao resto darei
instrucdes quando ai chegar”.

Nota:164

Etica: Pessoa e Sociedade 117-127: “117. A violéncia e a injustica sdo, hoje, o sinal mais evidente do
fracasso da nossa sociedade no plano ético. Além de uma leitura socioldgica das causas dessa situacdo, como
cristdos fazemos uma leitura teolégica. Uma énfase excessiva sobre o pecado individual, de um lado, mesmo no
meio da tradigdo catdlica, e a recusa moderna da nogéo de culpa, por outro lado, tém contribuido para a ‘perda
do sentido do pecado’, percebida e denunciada pelo Magistério. Ela manifesta ndo apenas uma menor
sensibilidade religiosa, enquanto o sentido do pecado esta intrinsecamente ligado a responsabilidade perante
Deus, mas também uma menor sensibilidade moral, que afeta a todos, mesmo aqueles que ndo queiram fazer
uma explicita profissao de fé.

118. Convém frisar como os pecados individuais geram estruturas de pecado chamadas também, por analogia,
‘pecados sociais’ (cf. Catecismo da Igreja Catdlica, 1846-1876). E significativo que ja o Apdstolo Paulo usasse
quase exclusivamente o termo ‘pecado’ no singular, para indicar uma forca personificada, que exerce uma
tirania sobre a vida das pessoas humanas, reduzidas, assim, a uma condicdo de alienagdo ou de escraviddo (cf.
Rm 5,12-21; 6,17-20; 1Cor 15,21; Ef 2,3; Gl 5,17,21). O Apé6stolo e com ele a Igreja acredita, porém, que
Cristo venceu o pecado. A plenitude da salvacdo vem da graca de Cristo, como dom gratuito de Deus, acessivel
a toda pessoa humana, libertando-a do pecado e do império da injustica e da iniquidade (cf. Rm 5,20). Esta
libertacdo nédo é apenas dom ou perdao. Ela suscita a necessidade de uma resposta, que corresponda ao amor
do Deus libertador. O cristdo é chamado a se empenhar no caminho de sua libertagdo e da libertacdo da
humanidade, fazendo do dom recebido também uma tarefa permanente, um empenho cotidiano, que inspira
toda a sua vida.

119. Devemos reconhecer que o espirito de Deus age entre todos os seres humanos, suscitando em sua
consciéncia a busca do bem e a participacdo na gigantesca luta pela justica e pela libertagdo do pecado, que
atravessa toda a histéria humana. Nela, todas as pessoas humanas, cristds ou ndo, sdo solidarias: tanto no
sofrimento que a injustica traz, quanto no empenho pela libertacdo. Sobre esta solidariedade se apdia o dialogo
entre a Igreja e a sociedade, na busca de um futuro que corresponda aos anseios de paz e a esperanca de
justica da humanidade (cf. Gaudium et Spes, 40-44).

2.4. Igreja e educacéo moral

120. A Igreja Catoélica sente-se responsavel, perante Deus, ndo somente por anunciar a mensagem evangélica,
mensagem de graca e esperanca, mas também por indicar principios e normas morais, tanto no plano
individual quanto na ordem social, na medida em que o0s considera necessarios a salvacdo que anuncia e
ligados a direitos fundamentais das pessoas (cf. Catecismo da Igreja Catdlica, 2032).

121. Na sociedade brasileira, nas ultimas décadas, o Episcopado tem-se esforcado especialmente para
expressar as ‘exigéncias cristds de uma ordem politica’ e as ‘exigéncias éticas da ordem democratica’ (cf.
Documentos da CNBB, n® 10, 1977, e n°® 42, 1989). Em geral, seu ensinamento e sua atuacdo parecem contar
com a aprovagcdo e a confianca da grande maioria dos brasileiros, o que torna ainda maior a nossa
responsabilidade perante a questao ética.

122. A Igreja contribui para a formagdo das consciéncias ndo apenas através de pronunciamentos ou
documentos magisteriais. Os principios morais e sociais sdo, em tese, acessiveis ao conhecimento humano,
mesmo sem iluminagdo religiosa ou evangélica. A Igreja cré, contudo, que a pratica correta e generosa da
moral individual ou da ética social precisa da solidariedade da comunidade eclesial e das diversas formas com
que ela procura educar a fé e fomentar a caridade, levando ao seguimento de Cristo, bem como elevar seu
louvor a Deus e promover a santificagdo dos fiéis, por meio da celebragdo dos sacramentos. Entre eles contribui
eficazmente a formagéo da consciéncia moral o sacramento da peniténcia, junto com as outras expressdes de
conversédo, peniténcia e reconciliacdo, que querem ajudar as pessoas a renovar continuamente uma vida moral
voltada para a santidade. Também a direcdo espiritual e as outras formas de educagdo da consciéncia,
individuais ou comunitarias (como a revisdo de vida, a reflexao biblica em pequenos grupos, o dialogo fraterno
sobre o compromisso na sociedade) contribuem para manter o cristdo vigilante e disposto a renovagdo e ao
crescimento.

123. A importancia que a Igreja Catélica e, em geral, toda a tradicdo biblico-cristad atribuem a dimenséao ética
se torna evidente na identificagdo da santidade com a oferta da prépria vida, ‘como hoéstia viva, santa,
agradavel a Deus’ (Rm 12,1). Todos os fiéis sdo chamados a exercer juntos, em Cristo e na lIgreja, este
sacerdocio, marcado pela fé e a entrega a Deus, segundo o exemplo do préprio Cristo, mas cuja substancia é
constituida precisamente pelos atos morais, pela atuacao livre da pessoa, pela sua pratica da justica e do amor
(cf. Lumen Gentium, 10; Catecismo da Igreja Catélica, 2031).

124. Na sua histéria, porém, a Igreja faz também experiéncia da ‘distancia que separa a mensagem que
ela revela e a fraqueza humana daqueles aos quais o Evangelho é confiado’ (Gaudium et Spes, 43, par. 6).
125. A recente Conferéncia Geral do Episcopado latino-americano, realizada em Santo Domingo (1992),

constatava a ‘realidade de um Continente no qual se da um divércio entre fé e vida ao ponto de produzir
clamorosas situacdes de injustica, desigualdade social e violéncia’ (Conclusbes, 24). Muitos se perguntam por
que um Continente, que se diz cristéo, apresenta situacdes de desigualdade entre as mais extremas e tragicas
do mundo. A resposta envolve, sem duvida, dados histéricos, politicos, econdmicos, sociais e culturais. Mas é



129

preciso reconhecer também o ‘divércio entre fé e vida’. Uma das causas desse divorcio estad na separagdo que
se criou, até hoje, entre leigos e clero, ficando esse ultimo com a responsabilidade da reflexao teoldgica e ética,
enguanto o povo cristdo se alimentava mais de devogBes do que de uma espiritualidade de atuacdo cristd na
familia, na profissdo, na economia, na politica, na cultura...

126. Essa situacdo nos impde, hoje, uma revisdo de atitudes do passado e a criagdo de novas atitudes,
como, por exemplo:

- a superagdo da distancia entre clérigos e leigos, hierarquia e povo, intensificando a comunicacdo e o
intercambio, fazendo participar ativamente os cristdos, engajados nas ‘realidades terrestres’, da elaboragéo de
orientacdes éticas adequadas a sociedade presente e futura;

- a revisdo de alguns aspectos da moral tradicional, que foram utilizados para justificar a escraviddo, o racismo,
o machismo, a desigualdade, a violéncia, e hoje exercem influéncia negativa na avaliacdo do corpo, da
sexualidade, da dignidade da mulher, da divida da sociedade para com os discriminados de ontem e de hoje;

- a revisdo de uma moral individualista, demasiadamente centrada nas questbes pessoais ou privadas, em
detrimento de uma ética social e politica, que se torne alma de uma atuacao corajosa e ltcida dos cristdos na
edificacdo da sociedade e da cultura;

- a busca sempre renovada dos ideais e valores evangélicos, para ndao se deixar subjugar pelo sistema
econdmico e politico.

127. Para continuar e aprofundar a reflexdo sobre este tema, com a colaboracéo vinda dos fiéis leigos e de sua
vivéncia crista, estamos oferecendo o presente documento”.

Nota:165

EV, cap. IV, 78ss.: “78. A Igreja recebeu o Evangelho, como anlncio e fonte de alegria e de salvagéo.
Recebeu-o como dom de Jesus, que foi enviado pelo Pai ‘para anunciar a Boa Nova aos pobres’ (Lc 4,18).
Recebeu-o0 através dos Apdéstolos, que o Mestre enviou pelo mundo inteiro (cf. Mc 16,15; Mt 28,19-20). Nascida
desta acdo missionaria, a Igreja ouve ressoar em si mesma todos os dias aquela palavra de incitamento
apostolico: ‘Ai de mim se ndo evangelizar!” (2Cor 9,16). ‘Evangelizar como escrevia Paulo VI constitui, de fato,
a graga e a vocagao propria da Igreja, a sua mais profunda identidade. Ela existe para evangelizar’.

A evangelizagdo é uma acgdo global e dinamica que envolve a Igreja na sua participacdo da missdo profética,
sacerdotal e real do Senhor Jesus. Por isso, a evangelizacdo compreende indivisivelmente as dimensfes do
anuncio, da celebracédo e do servico da caridade. E um ato profundamente eclesial, que compromete todos os
operarios do Evangelho, cada um segundo os seus carismas e 0 préprio ministério.

O mesmo acontece quando se trata de anunciar o Evangelho da vida, parte integrante do Evangelho que é
Jesus Cristo. NOs estamos a servigco deste Evangelho, amparados na certeza de o termos recebido como dom e
de sermos enviados a proclama-lo a toda a humanidade, ‘até aos confins do mundo’ (At 1,8). Por isso, grata e
humildemente conservamos a consciéncia de ser o povo da vida e pela vida e assim nos apresentamos diante
de todos.

79. Somos o povo da vida, porque Deus, no seu amor generoso, deu-nos o Evangelho da vida e, por este
mesmo Evangelho, fomos transformados e salvos. Fomos reconquistados pelo ‘Principe da vida’ (At 3,15), com
0 prec¢o do seu sangue precioso (cf. 1Cor 6,20; 7,23; 1Pd 1,19), e, pelo banho batismal, fomos enxertados nele
(cf. Rm 6,4-5; Cl 2,12) como ramos que recebem seiva e fecundidade da unica arvore (cf. Jo 15,5).
Interiormente renovados pela graga do Espirito, ‘Senhor que da a vida’, tornamo-nos um povo pela vida, e
como tal somos chamados a comportar-nos.

Somos enviados: estar a servico da vida ndo é para nos um titulo de gléria, mas um dever que nasce da
consciéncia de sermos ‘o povo adquirido por Deus para proclamar as suas obras maravilhosas’ (cf. 1Pd 2,9). No
nosso caminho, guia-nos e anima-nos a lei do amor: um amor, cuja fonte e modelo é o Filho de Deus feito
homem que ‘pela sua morte deu a vida ao mundo’.

Somos enviados como povo. O compromisso de servir a vida incumbe sobre todos e cada um. E uma
responsabilidade tipicamente ‘eclesial’, que exige a acdo harmonizada e generosa de todos os membros e
estruturas da comunidade cristd. Mas a sua caracteristica de dever comunitario ndo elimina nem diminui a
responsabilidade de cada pessoa, a quem é dirigido o mandamento do Senhor de ‘fazer-se préximo’ de todo
homem: ‘Vai, e faze tu o mesmo’ (Lc 10,37).

Todos juntos sentimos o dever de anunciar o Evangelho da vida, de o celebrar na liturgia e na existéncia
inteira, de o servir com as diversas iniciativas e estruturas de apoio e promogao. ‘O que vimos e ouvimos, iSso
vos anunciamos’ (1Jo 1,3); anunciar o Evangelho da vida.

80. ‘O que era desde o principio, 0 que ouvimos, 0 que vimos com o0s nossos olhos, o que contemplamos e as
nossas maos apalparam acerca do Verbo da vida (...) isso vos anunciamos, para que também voés tenhais
comunhé&o conosco’ (1Jo 1,1.3) . Jesus € o Unico Evangelho: ele é tudo o que temos para dizer e testemunhar.
O préprio anuncio de Jesus é anuncio da vida. Ele, de fato, é o ‘Verbo da vida’ (1Jo 1,1). Nele, ‘a vida
manifestou-se’ (1Jo 1,2); melhor, ele mesmo é a ‘vida eterna que estava no Pai e que nos foi manifestada’ (1Jo
1,2). Esta mesma vida, gracas ao dom do Espirito, foi comunicada ao homem. Orientada para a vida em
plenitude a ‘vida eterna’ , também a vida terrena de cada um adquire o seu sentido pleno.

lluminados pelo Evangelho da vida, sentimos a necessidade de o proclamar e testemunhar pela surpreendente
novidade que o caracteriza: identificando-se com o préprio Jesus, portador de toda novidade e vencedor
daquele ‘envelhecimento’ que provém do pecado e conduz a morte, este Evangelho supera toda expectativa do
homem e revela a grandeza excelsa, a que a dignidade da pessoa é elevada pela graga. Assim a contempla S.
Gregorio de Nissa: ‘Quando comparado com os outros seres, o homem nada vale, é p6, erva, ilusdo; mas, uma
vez adotado como filho pelo Deus do universo, é feito familiar deste ser, cuja exceléncia e grandeza ninguém
pode ver, ouvir nem compreender. Com que palavra, pensamento ou arroubo de espirito poderemos celebrar a
superabundancia desta gragca? O homem supera a sua natureza: de mortal passa a imortal, de perecivel a
imperecivel, de efémero a eterno, de homem torna-se deus’.

A gratiddo e a alegria por esta dignidade incomensuravel do homem incitam-nos a tornar os demais
participantes desta mensagem: ‘O que vimos e ouvimos, iSSO VoS anunciamos, para que também vés tenhais
comunh&o conosco’ (1Jo 1,3). E necessario fazer chegar o Evangelho da vida ao coragdo de todo homem e
mulher, e inseri-lo nas dobras mais intimas do tecido da sociedade inteira.
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81. Trata-se em primeiro lugar de anunciar o nucleo deste Evangelho: é o antncio de um Deus vivo e solidario,
que nos chama a uma profunda comunhdo consigo e nos abre a esperanca segura da vida eterna; é a
afirmacéo do lago indivisivel que existe entre a pessoa, a sua vida e a propria corporeidade; é a apresentagéo
da vida humana como vida de relagdo, dom de Deus, fruto e sinal do seu amor; € a proclamacao da
extraordinaria relagdo de Jesus com todo homem, que permite reconhecer o rosto de Cristo em cada rosto
humano; é a indicacao do ‘dom sincero de si’ como tarefa e lugar de plena realizacao da propria liberdade.
Importa, depois, mostrar todas as consequéncias deste mesmo Evangelho, que se podem resumir assim: a vida
humana, dom precioso de Deus, é sagrada e inviolavel, e, por isso mesmo, 0 aborto provocado e a eutanasia
sédo absolutamente inaceitaveis; a vida do homem nédo apenas néo deve ser eliminada, mas ha de ser protegida
com toda a atencdo e carinho; a vida encontra o seu sentido no amor recebido e dado, em cujo horizonte
haurem plena verdade a sexualidade e a procriagdo humana; nesse amor, até mesmo o sofrimento e a morte
tém um sentido, podendo tornar-se acontecimentos de salvagdo, ndo obstante perdurar o mistério que os
envolve; o respeito pela vida exige que a ciéncia e a técnica estejam sempre orientadas para o homem e para o
seu desenvolvimento integral; a sociedade inteira deve respeitar, defender e promover a dignidade de toda a
pessoa humana, em cada momento e condi¢do da sua vida.

82. Para sermos verdadeiramente um povo a servi¢co da vida, temos de propor, com constancia e coragem,
estes contelidos, desde o primeiro anincio do Evangelho, e, depois, na catequese e nas diversas formas de
pregacao, no didlogo pessoal e em toda acdo educativa. Aos educadores, professores, catequistas e tedlogos,
incumbe o dever de pér em destaque as razdes antropolégicas que fundamentam e apéiam o respeito de cada
vida humana. Desta forma, ao mesmo tempo que faremos resplandecer a original novidade do Evangelho da
vida, poderemos ajudar os demais a descobrirem, inclusive a luz da raz&o e da experiéncia, como a mensagem
cristd ilumina plenamente o homem e o significado do seu ser e existir; encontraremos valiosos pontos de
encontro e didlogo também com os nao-crentes, empenhados todos juntos a fazer despertar uma nova cultura
da vida.

Cercados pelas vozes mais contrastantes, enquanto muitos rejeitam a sa& doutrina sobre a vida do homem,
sentimos dirigida a nds a recomendagdo de Paulo a Timoéteo: ‘Prega a palavra, insiste oportuna e
inoportunamente, repreende, censura e exorta com bondade e doutrina’ (2 Tm 4,2). Com particular vigor, ha
de ressoar esta exortagdo no coracdo de quantos na Igreja, mais diretamente e a diverso titulo, participam da
sua missao de ‘mestra’ da verdade. Ressoe, antes de mais, em nés, Bispos, que somos os primeiros a quem é
pedido tornar-se incansavel anunciador do Evangelho da vida; esta-nos confiado também a nds o dever de
vigiar sobre a transmissdo integra e fiel do ensinamento proposto nesta Enciclica, e de recorrer as medidas
mais oportunas para que os fiéis sejam preservados de toda doutrina contraria ao mesmo. Havemos de dedicar
especial atengdo as Faculdades Teolégicas, aos Seminarios e as diversas Instituicdes Catélicas, para que ai seja
comunicado, ilustrado e aprofundado o conhecimento da s& doutrina. A exortacao de Paulo seja também ouvida
por todos os tedlogos, pastores e quantos desempenham tarefas de ensino, catequese e formacgéo, das
consciéncias: cientes do papel que lhes cabe, ndo assumam nunca a grave responsabilidade de atraigoar a
verdade e a prépria missdo, expondo idéias pessoais contrarias ao Evangelho da vida, que o Magistério
fielmente propde e interpreta.

Quando anunciarmos este Evangelho, ndo devemos temer a oposicao e a impopularidade, recusando qualquer
compromisso e ambiguidade que nos conformem com a mentalidade deste mundo (cf. Rm 12,2). Com a forga
recebida de Cristo, que venceu o mundo pela sua morte e ressurreicdo (cf. Jo 16,33), devemos estar no
mundo, mas néo ser do mundo (cf. Jo 15,19; 17,16).

‘Eu vos louvo porque me fizestes como um prodigio’ (SI 139/138,14): celebrar o Evangelho da vida

83. Enviados ao mundo como ‘povo pela vida’, o nosso anuncio deve tornar-se também uma verdadeira e
prépria celebracédo do Evangelho da vida. E precisamente esta celebracédo, com toda a forca evocativa dos seus
gestos, simbolos e ritos, que se torna o lugar mais precioso e significativo para transmitir a beleza e a grandeza
desse Evangelho.

Para isso, urge, antes de mais, cultivar, em nés e nos outros, um olhar contemplativo. Este nasce da fé no
Deus da vida, que criou cada homem fazendo dele um prodigio (cf. SI 139/138,14). E o olhar de quem observa
a vida em toda a sua profundidade, reconhecendo nela as dimensfes de generosidade, beleza, apelo a
liberdade e a responsabilidade. E o olhar de quem n&o pretende apoderar-se da realidade, mas a acolhe como
um dom, descobrindo em todas as coisas o reflexo do Criador e em cada pessoa a sua imagem viva (cf. Gn
1,27; Sl 8,6). Este olhar ndo se deixa cair em desanimo a vista daquele que se encontra enfermo, atribulado,
marginalizado, ou as portas da morte; mas deixa-se interpelar por todas estas situages procurando nelas um
sentido, sendo, precisamente em tais circunstancias, que se apresenta disponivel para ler de novo no rosto de
cada pessoa um apelo ao entendimento, ao didlogo, a solidariedade.

E tempo de todos assumirem este olhar, tornando-se novamente capazes de venerar e honrar cada homem,
com animo repleto de religioso assombro, como nos convidava a fazer Paulo VI numa das suas mensagens
natalinas. Animado por este olhar contemplativo, o povo novo dos redimidos ndo pode deixar de prorromper
em hinos de alegria, louvor e gratiddo pelo dom inestimavel da vida, pelo mistério do chamamento de todo
homem a participar, em Cristo, na vida da graca e numa existéncia de comunh&o sem fim com Deus Criador e
Pai.

84. Celebrar o Evangelho da vida significa celebrar o Deus da vida, o Deus que da a vida: ‘N6és devemos
celebrar a Vida eterna, da qual procede qualquer outra vida. Dela recebe a vida, na proporcao das respectivas
capacidades, todo ser que, de algum modo, participa da vida. Essa Vida divina, que estd acima de qualquer
vida, vivifica e conserva a vida. Toda a vida e qualquer movimento vital procedem desta Vida que transcende
cada vida e cada principio de vida. A Ela devem as almas a sua incorruptibilidade, como também vivem, gracas
a Ela, todos os animais e todas as plantas que recebem da vida um eco mais fraco. Aos homens, seres
compostos de espirito e matéria, a Vida da a vida. Se depois nos acontece abandona-la, entdo a Vida, pelo
transbordar do seu amor pelo homem, converte-nos e chama-nos a Si. E mais... Promete também conduzir-nos
alma e corpo a vida perfeita, & imortalidade. E muito pouco dizer que esta Vida é viva: Ela é Principio de vida,
Causa e Fonte Unica de vida. Todo vivente deve contempla-la e louva-la: é Vida que transborda de vida’.

Como o Salmista, também nés, na oragdo diaria individual e comunitaria, louvamos e bendizemos a Deus nosso
Pai que nos plasmou no seio materno, viu-nos e amou-nos quando estdvamos ainda em embrido (cf. Sl
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139/138,13.15-16), e exclamamos, com alegria irreprimivel: ‘Eu vos louvo porque me fizestes como um
prodigio; as vossas obras sdo admiraveis, conheceis até o fundo a minha alma’ (Sl 139/138,14). Sim, ‘esta vida
mortal, ndo obstante as suas aflicbes, os seus mistérios obscuros, os seus sofrimentos, a sua fatal caducidade,
é um fato belissimo, um prodigio sempre original e enternecedor, um acontecimento digno de ser cantado com
jubilo e gléria’. Mais, o homem e a sua vida ndo se revelam apenas como um dos prodigios mais altos da
criagdo: Deus conferiu ao homem uma dignidade quase divina (cf. Sl 8,6-7). Em cada criangca que nasce e em
cada homem que vive ou morre, reconhecemos a imagem da gléria de Deus: nds celebramos esta gléria em
cada homem, sinal do Deus vivo, icone de Jesus Cristo.

Somos chamados a exprimir assombro e gratidao pela vida recebida em dom e a acolher, saborear e comunicar
o Evangelho da vida, ndo s6é através da oracdo pessoal e comunitaria, mas sobretudo com as celebra¢des do
ano litirgico. No mesmo contexto, deve-se recordar, de modo particular, os Sacramentos, sinais eficazes da
presenca e acdo salvadora do Senhor Jesus na existéncia cristd: tornam os homens participantes da vida
divina, assegurando-lhes a energia espiritual necessaria para realizarem plenamente o verdadeiro significado do
viver, do sofrer e do morrer. Gracas a uma genuina descoberta do sentido dos ritos e a sua adequada
valorizacao, as celebracgdes liturgicas, sobretudo as sacramentais, serdo capazes de exprimir cada vez melhor a
verdade plena acerca do nascimento, da vida, do sofrimento e da morte, ajudando a viver estas realidades
como participagdo no mistério pascal de Cristo morto e ressuscitado.

85. Na celebracdo do Evangelho da vida, € preciso saber apreciar e valorizar também os gestos e os simbolos,
de que sao ricas as diversas tradigcbes e costumes culturais dos povos. Trata-se de momentos e formas de
encontro, pelos quais, nos diversos paises e culturas, se manifesta a alegria pela vida que nasce, o respeito e
defesa de cada existéncia humana, o cuidado por quem sofre ou passa necessidade, a solidariedade com o
idoso ou o moribundo, a partilha da tristeza de quem esta de luto, a esperanca e o desejo da imortalidade.
Nesta perspectiva e acolhendo a sugestéo feita pelos Cardeais no Consistério de 1991, proponho que se celebre
anualmente um Dia em defesa da Vida, nas diversas Nacdes, a semelhanca do que ja se verifica por iniciativa
de algumas Conferéncias Episcopais. E necessario que essa ocorréncia seja preparada e celebrada com a ativa
participacdo de todas as componentes da Igreja local. O seu objetivo principal é suscitar nas consciéncias, nas
familias, na Igreja e na sociedade, o reconhecimento do sentido e valor da vida humana em todos os seus
momentos e condi¢des, concentrando a atencdo de modo especial na gravidade do aborto e da eutanasia, sem
contudo transcurar os outros momentos e aspectos da vida que merecem ser, de vez em quando, tomados em
atenta consideracdo, conforme a evolugado da situagéo histoérica sugerir.

86. Em coeréncia com o culto espiritual agradavel a Deus (cf. Rm 12,1), a celebragdo do Evangelho da vida
requer a sua concretizacado sobretudo na existéncia cotidiana, vivida no amor pelos outros e na doagdo de si
préprio. Assim, toda a nossa existéncia tornar-se-a acolhimento auténtico e responsavel do dom da vida e
louvor sincero e agradecido a Deus que nos fez esse dom. E o que sucede ja com tantos e tantos gestos de
doagdo, muitas vezes humilde e escondida, cumpridos por homens e mulheres, criangas e adultos, jovens e
idosos, sadios e doentes.

E neste contexto, rico de humanidade e amor, que nascem também os gestos heroéicos. Estes sdo a celebracdo
mais solene do Evangelho da vida, porque o proclamam com o dom total de si, sdo a manifestacdo refulgente
do mais elevado grau de amor, que é dar a vida pela pessoa amada (cf. Jo 15,13); sao a participagdo no
mistério da Cruz, na qual Jesus revela qudo grande valor tem para ele a vida de cada homem e como esta se
realiza em plenitude no dom sincero de si. Além dos fatos clamorosos, existe o heroismo do cotidiano, feito de
pequenos ou grandes gestos de partilha que alimentam uma auténtica cultura da vida. Entre estes gestos,
merece particular apre¢o a doagdo de 6rgédos feita, segundo formas eticamente aceitaveis, para oferecer uma
possibilidade de salde e até de vida a doentes, por vezes ja sem esperanga.

A tal heroismo do cotidiano, pertence o testemunho silencioso, mas téo fecundo e elogliente, de ‘todas as mées
corajosas, que se dedicam sem reservas a propria familia, que sofrem ao dar a luz os proprios filhos, e depois
estdo prontas a abracgar qualquer fadiga e a enfrentar todos os sacrificios, para lhes transmitir o que de melhor
elas conservam em si’. No cumprimento da sua misséo, ‘nem sempre estas mées herdicas encontram apoio no
seu ambiente. Antes, os modelos de civilizagdo, com frequéncia promovidos e propagados pelos meios de
comunicagédo, ndo favorecem a maternidade. Em nome do progresso e da modernidade, sdo apresentados
como ja superados os valores da fidelidade, da castidade e do sacrificio, nos quais se distinguiram e continuam
a distinguir-se multiddes de esposas e de maes cristas. (...) N6s vos agradecemos, maes herdicas, 0 vosso
amor invencivel! N6s vos agradecemos a intrépida confianca em Deus e no seu amor. NOs vos agradecemos o
sacrificio da vossa vida. (...) Cristo, no Mistério Pascal, restituiu-vos o dom que lhe fizestes. Ele, de fato, tem o
poder de vos restituir a vida, que Ihe levastes em oferenda’.

‘De que aproveitara, irmaos, a alguém dizer que tem fé se néo tiver obras?’ (Tg 2,14): servir o Evangelho da
vida

87. Em virtude da participagdo na misséo real de Cristo, o apoio e a promoc¢ado da vida humana devem realizar-
se através do servico da caridade, que se exprime no testemunho pessoal, nas diversas formas de
voluntariado, na animagéo social e no compromisso politico. Trata-se de uma exigéncia sobremaneira premente
na hora atual, em que a ‘cultura da morte’ se contrapde a ‘cultura da vida’, de forma tdo forte que muitas vezes
parece levar a melhor. Antes ainda, porém, trata-se de uma exigéncia que nasce da ‘fé que atua pela caridade’
(Gl 5,6), como nos adverte a Carta de Sao Tiago: ‘De que aproveitara, irmaos, a alguém dizer que tem fé se
ndo tiver obras? Acaso essa fé podera salva-lo? Se um irmdo ou uma irmé estiverem nus e precisarem de
alimento cotidiano, e um de vos lhe disser: Ide em paz, aquecei-vos e saciai-vos, sem lhes dar o que é
necessario ao corpo, de que lhes aproveitara? Assim também a fé: se ela nédo tiver obras, é morta em si
mesma’ (2,14-17).

No servigco da caridade, hd uma atitude que nos ha de animar e caracterizar: devemos cuidar do outro
enquanto pessoa confiada por Deus a nossa responsabilidade. Como discipulos de Jesus, somos chamados a
fazermo-nos préximo de cada homem (cf. Lc 10,29-37), reservando uma preferéncia especial a quem vive mais
pobre, sozinho e necessitado. E precisamente através da ajuda prestada ao faminto, ao sedento, ao
estrangeiro, ao nu, ao doente, ao encarcerado como também a crianga ainda ndo nascida, ao idoso que esta
doente ou perto da morte, que temos a possibilidade de servir Jesus, como ele mesmo declarou: ‘Sempre que
fizestes isto a um destes meus irmaos mais pequeninos, a mim mesmo o fizestes’ (Mt 25,40). Por isso, nao
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podemos deixar de nos sentir interpelados e julgados por esta pagina sempre atual de S&o Jodo Criséstomo:
‘Queres honrar o corpo de Cristo? Ndo o transcures quando se encontrar nu! Nao vale prestares honras aqui no
templo com tecidos de seda, e depois transcuréa-lo la fora, onde sofre frio e nudez’'.

O servi¢co da caridade a favor da vida deve ser profundamente unitario: ndo pode tolerar unilateralismos e
discriminagdes, ja que a vida humana é sagrada e inviolavel em todas as suas fases e situagfes; € um bem
indivisivel. Trata-se de ‘cuidar’ da vida toda e da vida de todos. Ou melhor ainda e mais profundamente, trata-
se de ir até as proprias raizes da vida e do amor.

Partindo exatamente deste amor profundo por todo homem e mulher, foi-se desenvolvendo, ao longo dos
séculos, uma extraordinaria histéria de caridade, que introduziu, na vida eclesia, e civil, numerosas estruturas
de servigco a vida, que suscitam a admiracdo até do observador menos prevenido. E uma histéria que cada
comunidade crista deve, com renovado sentido de responsabilidade, continuar a escrever gragas a uma multipla
acao pastoral e social. Neste sentido, é preciso criar formas discretas mas eficazes de acompanhamento da vida
nascente, prestando uma especial solidariedade aquelas méaes que, mesmo privadas do apoio do pai, nédo
temem trazer ao mundo o seu filho e educa-lo. Cuidado analogo deve ser reservado a vida provada pela
marginalizacao ou pelo sofrimento, de forma particular nas suas etapas finais.

88. Tudo isto comporta uma obra educativa paciente e corajosa, que estimule todos e cada um a carregar os
fardos dos outros (cf. Gl 6,2); requer uma continua promogao das vocagdes ao servico, particularmente entre
os jovens; implica a realizacéo de projetos e iniciativas concretas, solidas e inspiradas evangelicamente.
Multiplos sdo os Instrumentos a valorizar por um empenho competente e sério. Relativamente as fontes da
vida, sejam promovidos 0s centros com os métodos naturais de regulacdo da fertilidade, como valida ajuda a
paternidade e maternidade responsavel, na qual cada pessoa, a comecgar do filho, é reconhecida e respeitada
por si mesma, e cada decisdao é animada e guiada pelo critério do dom sincero de si. Também os consultérios
matrimoniais e familiares, através da sua acdo especifica de consulta e prevencado, desenvolvida a luz de uma
antropologia coerente com a visdo cristd da pessoa, do casal e da sexualidade, constituem um precioso servigo
para descobrir o sentido do amor e da vida, e para apoiar e assistir cada familia na sua missao de ‘santuario da
vida’'. A servi¢co da vida nascente, estdo ainda os centros de ajuda a vida e os lares de acolhimento da vida.
Gragas a sua acdo, tantas maes-solteiras e casais em dificuldade readquirem razdes e convicgdes, e encontram
assisténcia e apoio para superar contrariedades e medos no acolhimento de uma vida nascitura ou que acaba
de vir a luz.

Diante da vida condicionada por dificuldades, extravio, doenca ou marginalizacdo, outros instrumentos como as
comunidades para a recuperacgdo dos dependentes de toxicos, os lares para abrigo de menores ou dos doentes
mentais, 0s centros para acolhimento e tratamento dos doentes da AIDS, as Cooperativas de solidariedade
sobretudo para invalidos sdo expressdes eloquentes daquilo que a caridade sabe inventar para dar novas
razbes de esperanca e possibilidades concretas de vida a cada um.

Quando, depois, a existéncia terrena se encaminha para o seu termo, é ainda a caridade que encontra as
modalidades mais oportunas para os idosos, sobretudo se n&o-autosuficientes, e os chamados doentes
terminais poderem gozar de uma assisténcia verdadeiramente humana e receber respostas adequadas as suas
exigéncias, especialmente a sua angustia e soliddo. Nestes casos, é insubstituivel o papel das familias; mas
estas podem encontrar grande ajuda nas estruturas sociais de assisténcia e, quando necessario, N0 recurso aos
cuidados paliativos, valendo-se para o efeito dos idoneos servigos clinicos e sociais, sejam os existentes nos
edificios publicos de internamento e tratamento, sejam os disponiveis para apoio a domicilio.

Em particular, ocorre reconsiderar o papel dos hospitais, das clinicas e das casas de saude: a sua verdadeira
identidade ndo é a de serem apenas estruturas onde se cuida dos enfermos e doentes terminais, mas em
primeiro lugar ambientes nos quais o sofrimento, a dor e a morte sejam reconhecidos e interpretados no seu
significado humano e especificamente cristdo. De modo especial, tal identidade deve manifestar-se clara e
eficientemente nas instituicbes dependentes de religiosos ou, de alguma maneira, ligadas a Igreja.

89. Estas estruturas e lugares de servigo a vida, e todas as demais iniciativas de apoio e solidariedade, que as
diversas situacdes poderdo sugerir em cada ocasido, precisam ser animados por pessoas generosamente
disponiveis e profundamente conscientes de quao decisivo seja o Evangelho da vida para o bem do individuo
humano e da sociedade.

Peculiar é a responsabilidade confiada aos profissionais da saude médicos, farmacéuticos, enfermeiros,
capelaes, religiosos e religiosas, administradores e voluntarios: a sua profissdo pede-lhes que sejam guardides
e servidores da vida humana. No atual contexto cultural e social, em que a ciéncia e a arte médica correm o
risco de extraviar-se da sua dimensdo ética originaria, podem ser as vezes fortemente tentados a
transformarem-se em fautores de manipulacdo da vida, ou mesmo até em agentes de morte. Perante tal
tentacdo, a sua responsabilidade é hoje muito maior e encontra a sua inspiragdo mais profunda e o apoio mais
forte precisamente na intrinseca e imprescindivel dimensdo ética da profissdo clinica, como ja reconhecia o
antigo e sempre atual juramento de Hipdcrates, segundo o qual é pedido a cada médico que se comprometa no
respeito absoluto da vida humana e da sua sacralidade.

O respeito absoluto de cada vida humana inocente exige inclusive o exercicio da objecdo de consciéncia frente
ao aborto provocado e a eutanasia. O ‘fazer morrer’ nunca pode ser considerado um cuidado médico, nem
mesmo quando a intencdo fosse apenas a de secundar um pedido do paciente: pelo contrario, é a prépria
negacéo da profissdo médica, que se define como um apaixonado e vigoroso ‘sim’ a vida. Também a pesquisa
biomédica, campo fascinante e promissor de novos e grandes beneficios para a humanidade, deve sempre
rejeitar experiéncias, investigagdes ou aplicagcdes que, menosprezando a dignidade inviolavel do ser humano,
deixam de estar a servico dos homens para se transformarem em realidades que, parecendo socorré-los,
efetivamente os oprimem.

90. Um papel especifico sdo chamadas a desempenhar as pessoas empenhadas no voluntariado: oferecem um
contributo precioso a servigo da vida, quando sabem conjugar capacidade profissional com um amor generoso e
gratuito. O Evangelho da vida impele-as a elevarem os sentimentos de simples filantropia até a altura da
caridade de Cristo; a reavivarem diariamente, por entre fadigas e cansacgos, a consciéncia da dignidade de cada
homem; a irem a procura das caréncias das pessoas, iniciando se necessario novos caminhos em lugares onde
a necessidade é mais urgente, e a atengdo e o apoio menos consistentes.
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O realismo pertinaz da caridade exige que o ‘Evangelho da vida’ seja servido ainda por meio de formas de
animacéo social e de empenho politico, que defendam e proponham o valor da vida nas nossas sociedades cada
vez mais complexas e pluralistas. Individuos, familias, grupos, entidades associativas tém a sua
responsabilidade, mesmo se a titulo e com método diverso, na animacgdo social e na elaboracdo de projetos
culturais, econdmicos, politicos e legislativos que, no respeito de todos e segundo a légica da convivéncia
democratica, contribuam para edificar uma sociedade, onde a dignidade de cada pessoa seja reconhecida e
tutelada, e a vida de todos fique tutelada e promovida.

Semelhante tarefa incumbe, de modo particular, sobre os responsaveis da vida publica. Chamados a servir o
homem e o bem comum, tém o dever de realizar opg¢des corajosas a favor da vida, primeiro que tudo, no
ambito das disposicdes legislativas. Num regime democratico, onde as leis e as decisdes se estabelecem sobre
a base do consenso de muitos, pode atenuar-se na consciéncia dos individuos investidos de autoridade o
sentido da responsabilidade pessoal. Mas ninguém pode jamais abdicar desta responsabilidade, sobretudo
quando tem um mandato legislativo ou poder decisério que o chama a responder perante Deus, a propria
consciéncia e a sociedade inteira de opg¢des eventualmente contrarias ao verdadeiro bem comum. Se as leis néo
sdo o Unico instrumento para defender a vida humana, desempenham, contudo, um papel muito importante,
por vezes determinante, na promog¢do de uma mentalidade e dos costumes. Afirmo, uma vez mais, que uma
norma que viola o direito natural de um inocente a vida, é injusta e, como tal, ndo pode ter valor de lei. Por
isso, renovo o meu veemente apelo a todos os politicos para ndo promulgarem leis que, ao menosprezarem a
dignidade da pessoa, minam pela raiz a prépria convivéncia social.

A Igreja sabe que é dificil atuar uma defesa legal eficaz da vida no contexto das democracias pluralistas, por
causa da presenca de fortes correntes culturais de matriz diversa. Todavia, movida pela certeza de que a
verdade moral ndo pode deixar de ter eco no intimo de cada consciéncia, ela encoraja os politicos a comecar
pelos que s&o cristdos a ndo se renderem, mas tomarem aquelas decisbes que, tendo em conta as
possibilidades concretas, levem a restabelecer uma ordem justa na afirmagéo e promog¢do do valor da vida.
Nesta perspectiva, convém sublinhar que ndo basta eliminar as leis iniquas. Mas terdo de ser removidas as
causas que favorecem os atentados contra a vida, sobretudo garantindo o devido apoio a familia e a
maternidade: a politica familiar deve constituir o ponto fulcral e o motor de todas as politicas sociais. Para isso,
é necessario ativar iniciativas sociais e legislativas, capazes de garantir condicdes de auténtica liberdade de
escolha em ordem a paternidade e a maternidade; impde-se, além disso, reordenar as politicas do emprego, de
urbanizacdo, da habitagdo, dos servigos sociais, para se conseguir conciliar entre si os tempos do trabalho e da
familia, tornando possivel um efetivo cuidado das criangas e dos idosos.

91. Um capitulo importante da politica em favor da vida é constituido hoje pela problematica demografica. As
autoridades publicas tém certamente a responsabilidade de intervir com vélidas iniciativas ‘para orientar a
demografia da populagéo’; mas tais iniciativas devem pressupor e respeitar sempre a responsabilidade primaria
e inalienavel dos esposos e das familias, e ndo podem recorrer a métodos desrespeitadores da pessoa e dos
seus direitos fundamentais, a comegar pelo direito a vida de todo ser humano inocente. Por isso, € moralmente
inaceitavel que, para regular a natalidade, se encoraje ou até imponha o uso de meios como a contracepgéo, a
esterilizagéo e o aborto.

Bem diferentes sdo os caminhos para resolver o problema demografico: os Governos e as varias instituicdes
internacionais devem, antes de tudo, visar a criagdo de condigdes econdmicas, sociais, médico-sanitarias e
culturais que permitam aos esposos realizarem as suas opg¢des procriadoras, com plena liberdade e verdadeira
responsabilidade; devem esforgar-se, depois, por ‘aumentar os meios e distribuir com maior justica a riqueza,
para que todos possam participar equitativamente dos bens da criagdo. Sdo necesséarias solugbes a nivel
mundial, que instaurem uma verdadeira economia de comunhdo e participacdo de bens, tanto na ordem
internacional como nacional’. Este € o Gnico caminho que respeita a dignidade das pessoas e das familias, como
também o auténtico patrimoénio cultural dos povos.

Vasto e complexo é, portanto, o servigco ao Evangelho da vida. Ele manifesta-se cada vez mais como ambito
precioso e favoravel para uma efetiva colaboragdo com os irméos das outras Igrejas e Comunidades eclesiais,
na linha daquele ecumenismo das obras que o Concilio Vaticano Il, com autoridade, encorajou. Além disso, o
referido servigo apresenta-se como espaco providencial para o didlogo e colaboragdo com os sequazes de
outras religibes e com todos os homens de boa vontade: a defesa e a promoc¢ao da vida ndo sdo monopodlio de
ninguém, mas tarefa e responsabilidade de todos. O desafio que temos pela frente, na vigilia do terceiro
milénio, € arduo: somente a cooperacao concorde de todos aqueles que acreditam no valor da vida, podera
evitar uma derrota da civilizagdo com consequéncias imprevisiveis.

‘Os filhos s@o béncaos do Senhor, os frutos do ventre, uma recompensa do Senhor’ (Sl 127/126,3): a familia
‘santuério da vida’

92. No seio do ‘povo da vida e pela vida’, resulta decisiva a responsabilidade da familia: € uma responsabilidade
que brota da prépria natureza dela uma comunidade de vida e de amor, fundada sobre o matriménio e da sua
missdo que é ‘guardar, revelar e comunicar o amor’. Em causa esta o préprio amor de Deus, do qual os pais
sdo constituidos colaboradores e como que intérpretes na transmissdo da vida e na educacdo da mesma
segundo o seu projeto de Pai. E, por conseguinte, o amor que se faz generosidade, acolhimento, doacéo: na
familia, cada um é reconhecido, respeitado e honrado por ser pessoa; e se alguém estd mais necessitado,
maior e mais diligente é o cuidado por ele.

A familia tem a ver com os seus membros durante toda a existéncia de cada um, desde o nascimento até a
morte. Ela é verdadeiramente ‘o santuario da vida (...), o lugar onde a vida, dom de Deus, pode ser
convenientemente acolhida e protegida contra os multiplos ataques a que esta exposta, e pode desenvolver-se
segundo as exigéncias de um crescimento humano auténtico’. Por isso, o papel da familia é determinante e
insubstituivel na construgdo da cultura da vida.

Como ‘igreja domeéstica’, a familia € chamada a anunciar, celebrar e servir o Evangelho da vida. Esta triplice
funcdo compete primariamente aos cbnjuges, chamados a serem transmissores da vida, apoiados numa
consciéncia sempre renovada do sentido da geragédo, enquanto acontecimento onde, de modo privilegiado, se
manifesta que a vida humana é um dom recebido a fim de, por sua vez, ser dado. Na geracdo de uma nova
vida, eles tomam consciéncia de que o filho ‘se é fruto da reciproca doagcdo de amor dos pais, é, por sua vez,
um dom para ambos: um dom que promana do dom’.
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A familia cumpre a sua missdo de anunciar o Evangelho da vida, principalmente através da educacgéo dos filhos.
Pela palavra e pelo exemplo, no relacionamento mutuo e nas opg¢des cotidianas, e mediante gestos e sinais
concretos, os pais iniciam os seus filhos na liberdade auténtica, que se realiza no dom sincero de si, e cultivam
neles o respeito do outro, o sentido da justica, o acolhimento cordial, o dialogo, o servico generoso, a
solidariedade e os demais valores que ajudam a viver a existéncia como um dom. A obra educadora dos pais
cristdos deve constituir um servico a fé dos filhos e prestar uma ajuda para eles cumprirem a vocacao recebida
de Deus. Entra na missdo educadora dos pais ensinar e testemunhar aos filhos o verdadeiro sentido do
sofrimento e da morte: poderdo fazé-lo se souberem estar atentos a todo sofrimento existente ao seu redor e,
antes ainda, se souberem desenvolver atitudes de solidariedade, assisténcia e partilha com doentes e idosos no
ambito familiar.

93. Além disso, a familia celebra o Evangelho da vida com a oragéo diaria, individual e familiar: nela, agradece
e louva o Senhor pelo dom da vida e invoca luz e forca para enfrentar os momentos de dificuldade e
sofrimento, sem nunca perder a esperanca. Mas a celebragdo que da significado a qualquer outra forma de
oracdo e de culto é a que se exprime na existéncia cotidiana da familia, quando esta € uma existéncia feita de
amor e doagéao.

A celebracao transforma-se assim num servi¢co ao Evangelho da vida, que se exprime através da solidariedade,
vivida no seio e ao redor da familia como atencao carinhosa, vigilante e cordial nas a¢g6es pequenas e humildes
de cada dia. Uma expressao particularmente significativa de solidariedade entre as familias é a disponibilidade
para a adocdo ou para o acolhimento das criangas abandonadas pelos seus pais ou, de qualquer modo, em
situacdo de grave dificuldade. O verdadeiro amor paterno e materno sabe ir além dos lacos da carne e do
sangue para acolher também criancas de outras familias, oferecendo-lhes o que for necessario para a sua vida
e o seu pleno desenvolvimento. Entre as formas de adogdo, merece ser assinalada a adogao a distancia, que se
hé de preferir sempre que o abandono tenha por Unico motivo as condigbes de grave pobreza da familia. Na
realidade, com esta espécie de adocdo é oferecida aos pais a ajuda necessaria para manter e educar os
préprios filhos, sem ter de os desarraigar do seu ambiente natural.

Concebida como ‘determinacao firme e perseverante de se empenhar pelo bem comum’, a solidariedade requer
ser também concretizada mediante formas de participacdo social e politica. Consequentemente, servir o
Evangelho da vida implica que as familias, nomeadamente tomando parte em apropriadas associagdes, se
empenhem por que as leis e as instituicdes do Estado ndo lesem de modo algum o direito a vida, desde a sua
concepgdo até a morte natural, mas o defendam e promovam.

94. Um lugar especial deve ser reconhecido aos idosos. Enquanto, em algumas culturas, a pessoa de mais
idade permanece inserida na familia com um papel ativo importante, em outras, ao contrario, quem chegou a
velhice é sentido como um peso indtil e fica abandonado a si mesmo: em tal contexto, pode mais facilmente
surgir a tentacao de recorrer a eutanasia.

A marginalizacdo ou mesmo a rejeicdo dos idosos € intoleravel. A sua presenca na familia ou, pelo menos, a
estreita solidariedade desta com eles quando, pelo reduzido espa¢go da habitacdo ou outros motivos, essa
presenca ndo fosse possivel, é de importancia fundamental para criar um clima de intercambio reciproco e de
comunicacdo enriquecedora entre as varias idades da vida. Por isso, € importante que se conserve, ou se
restabeleca onde isso se perdeu, uma espécie de ‘pacto’ entre as geragbes, de modo que os pais idosos,
chegados ao termo da sua caminhada, possam encontrar nos filhos aquele acolhimento e solidariedade que lhes
tinham oferecido quando estes estavam desabrochando para a vida: exige-o a obediéncia ao mandamento
divino que ordena honrar o pai e a mée (cf. Ex 20,12; Lv 19,3). Mas tem mais... O idoso ndo pode ser
considerado apenas objeto de atencdo, solidariedade e servico. Também ele tem um valioso contributo a
prestar ao Evangelho da vida. Gragas ao rico patriménio de experiéncia adquirido ao longo dos anos, o idoso
pode e deve ser transmissor de sabedoria, testemunha de esperanca e de caridade.

Se é verdade que ‘o futuro da humanidade passa pela familia’, tem-se de reconhecer que as atuais condigdes
sociais, econdmicas e culturais freqientemente tornam mais ardua e penosa a tarefa da familia a servigco da
vida. Para poder realizar a sua vocacao de ‘santuéario da vida’, enquanto célula de uma sociedade que ama e
acolhe a vida, é necessario e urgente que a familia como tal seja ajudada e apoiada. As sociedades e o0s
Estados devem assegurar todo o apoio necessario, mesmo econdmico, para que as familias possam responder
de forma mais humana aos proprios problemas. Por seu lado, a Igreja deve promover incansavelmente uma
pastoral familiar capaz de ajudar cada familia a redescobrir, com alegria e coragem, a sua missdo no que diz
respeito ao Evangelho da vida.

‘Comportai-vos como filhos da luz’ (Ef 5,8): para realizar uma viragem cultural

95. ‘Comportai-vos como filhos da luz. (...) Procurai o que é agradavel ao Senhor, e ndo participeis das obras
infrutuosas das trevas’ (Ef 5,8.10-11). No contexto social de hoje, marcado por uma luta draméatica entre a
‘cultura da vida’ e a ‘cultura da morte’, importa maturar um forte sentido critico, capaz de discernir os
verdadeiros valores e as auténticas exigéncias.

Urge uma mobilizagéo geral das consciéncias e um esforgo ético comum, para se realizar uma grande estratégia
a favor da vida. Todos juntos devemos construir uma nova cultura da vida: nova, porque em condi¢cbes de
enfrentar e resolver os problemas inéditos de hoje acerca da vida do homem; nova, porque assumida com
convicgcdo mais firme e laboriosa por todos os cristdos; nova, porque capaz de suscitar um sério e corajoso
confronto cultural com todos. A urgéncia desta viragem cultural esta ligada a situagéo histérica que estamos
atravessando, mas radica-se sobretudo na prépria missdo evangelizadora confiada a Igreja. De fato, o
Evangelho visa ‘transformar a partir de dentro e fazer nova a prépria humanidade’; é como o fermento que
leveda toda a massa (cf. Mt 13,33) e, como tal, é destinado a permear todas as culturas e a anima-las a partir
de dentro, para que exprimam a verdade integral sobre o homem e sua vida.

E preciso comecgar por renovar a cultura da vida no seio das préprias comunidades cristds. Muitas vezes os
crentes, mesmo até os que participam ativamente na vida eclesial, caem numa espécie de dissociacdo entre a
fé cristd e as suas exigéncias éticas a respeito da vida, chegando assim ao subjetivismo moral e a certos
comportamentos inaceitaveis. Devemos, pois, interrogar-nos, com grande lucidez e coragem, acerca da cultura
da vida que reina hoje entre os individuos cristdos, as familias, os grupos e as comunidades das nossas
Dioceses. Com igual clareza e decisao, teremos de individuar os passos que somos chamados a dar para servir
a vida na plenitude da sua verdade. Ao mesmo tempo, devemos promover um confronto sério e profundo com
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todos, inclusive com os néo-crentes, sobre os problemas fundamentais da vida humana, tanto nos lugares da
elaboracdo do pensamento, como nos diversos ambitos profissionais e nas situacdes onde se desenvolve
diariamente a existéncia de cada um.

96. O primeiro e fundamental passo para realizar esta viragem cultural consiste na formacdo da consciéncia
moral acerca do valor incomensuravel e inviolavel de cada vida humana. Suma importancia tem aqui a
descoberta do nexo indivisivel entre vida e liberdade. Sdo bens inseparaveis: quando um é violado, o outro
acaba por ser também. Nao hé liberdade verdadeira, onde a vida ndo é acolhida nem amada; nem ha vida
plena sendo na liberdade. Ambas as realidades tém, ainda, um peculiar e natural ponto de referéncia que as
une indissoluvelmente: a vocagdo ao amor. Este, enquanto sincero dom de si, € o sentido mais verdadeiro da
vida e da liberdade da pessoa.

Na formagéo da consciéncia, igualmente decisiva € a descoberta do lago constitutivo que une a liberdade a
verdade. Como disse ja varias vezes, desarraigar a liberdade da verdade objetiva torna impossivel fundar os
direitos da pessoa sobre uma base racional sélida, e cria as premissas para se afirmar, na sociedade, o arbitrio
desenfreado dos individuos ou o totalitarismo repressivo do poder publico.

Entdo é essencial que o homem reconhega a evidéncia primordial da sua condicdo de criatura que recebe de
Deus o ser e a vida como dom e tarefa: s6 admitindo esta inata dependéncia no seu ser, pode o homem
realizar em plenitude a vida e a liberdade prépria e, simultaneamente, respeitar em toda a sua profundidade a
vida e a liberdade alheia. E sobretudo aqui que se manifesta como, ‘no centro de cada cultura, esta o
comportamento que o homem assume diante do mistério maior: o mistério de Deus’. Quando se nega Deus e
se vive como se ele ndo existisse ou de qualquer modo ndo se tem em conta os seus mandamentos, entdo
facilmente se acaba por negar ou comprometer também a dignidade da pessoa humana e a inviolabilidade da
sua vida.

97. A formac&o da consciéncia esta estritamente ligada a obra educativa, que ajuda o homem a ser cada vez
mais homem, o introduz sempre mais profundamente na verdade, orienta-o para um crescente respeito da
vida, forma-o nas justas relacdes entre as pessoas.

De modo particular, é necessario educar para o valor da vida, a comegar das suas proprias raizes. E uma ilus&o
pensar que se pode construir uma verdadeira cultura da vida humana, se ndo se ajudam o0s jovens a
compreender e a viver a sexualidade, o amor e a existéncia inteira no seu significado verdadeiro e na sua
intima correlagdo. A sexualidade, riqueza da pessoa toda, ‘manifesta o seu significado intimo ao levar a pessoa
ao dom de si no amor’. A banalizagdo da sexualidade conta-se entre os principais fatores que estédo na origem
do desprezo pela vida nascente: s6 um amor verdadeiro sabe defender a vida. Nao é possivel, pois, eximir-nos
de oferecer, sobretudo aos adolescentes e aos jovens, uma auténtica educacdo da sexualidade e do amor,
educacédo essa que requer a formacgéo para a castidade, como virtude que favorece a maturidade da pessoa e a
torna capaz de respeitar o significado ‘esponsal’ do corpo.

A obra de educacgédo para a vida comporta a formacgédo dos cbnjuges sobre a procriagdo responsavel. No seu
verdadeiro significado, esta exige que os esposos sejam doéceis ao chamamento do Senhor e vivam como fiéis
intérpretes do seu designio: este cumpre-se com a generosa abertura da familia a novas vidas, permanecendo
em atitude de acolhimento e de servigo a vida, mesmo quando os cdnjuges, por sérios motivos e no respeito da
lei moral decidem evitar, com ou sem limites de tempo, um novo nascimento. A lei moral obriga-os, em
qualquer caso, a dominar as tendéncias do instinto e das paixfes e a respeitar as leis biolégicas inscritas na
pessoa de ambos. E precisamente este respeito que torna legitimo, ao servico da procriacdo responsavel, o
recurso aos métodos naturais de regulacdo da fertilidade: estes tém-se aperfeicoado progressivamente sob o
ponto de vista cientifico e oferecem possibilidades concretas para decisdes de harmonia com os valores morais.
Uma honesta ponderagdo dos resultados conseguidos deveria fazer ruir preconceitos ainda muito difusos e
convencer os cdnjuges, bem como os profissionais da salde e da assisténcia social, sobre a importancia de uma
adequada formacédo a tal respeito. A Igreja esta agradecida aqueles que, com sacrificio pessoal e dedicagdo
freqlientemente ignorada, se empenham na pesquisa e na difusdo de tais métodos, promovendo ao mesmo
tempo uma educacao dos valores morais que 0 seu uso supode.

A obra educativa n&o pode deixar de tomar em consideragédo, ainda, o sofrimento e a morte. Na realidade,
ambos fazem parte da experiéncia humana, e é inutil, além de ilusério, procurar reprimi-los ou ignora-los. Ao
contrario, cada um deve ser ajudado a compreender, na concreta e dura realidade, o seu mistério profundo.
Também a dor e o sofrimento tém um sentido e um valor, quando s&o vividos em estreita ligagdo com o amor
recebido e dado. Nesta perspectiva, quis que se celebrasse anualmente o Dia Mundial do Doente, fazendo
ressaltar ‘a indole salvifica da oferta do sofrimento, que, vivido em comunh&o com Cristo, pertence a esséncia
mesma da redencdo’ Até a morte, alids, ndo é de forma alguma aventura sem esperanca: é a porta da
existéncia que se abre, de par em par a eternidade e, para aqueles que a vivem em Cristo, & experiéncia de
participacdo no mistério da sua morte e ressurreicao.

98. Em resumo, podemos dizer que a viragem cultural, aqui desejada, exige de todos a coragem de assumir
um novo estilo de vida que se exprime colocando, no fundamento das decisfes concretas a nivel pessoal,
familiar, social e internacional, uma justa escala dos valores: o primado do ser sobre o ter, da pessoa sobre as
coisas. Este novo estilo de vida implica também a passagem da indiferenca ao interesse pelo outro, a passagem
da recusa ao seu acolhimento: os outros ndo sdo concorrentes de quem temos de nos defender, mas irmaos e
irméds de quem devemos ser solidarios; devem ser amados por si mesmos; enriquecem-nos pela sua propria
presenca.

Na mobilizagdo por uma nova cultura da vida, que ninguém se sinta excluido: todos tém um papel importante a
desempenhar. Ao lado da tarefa das familias, é particularmente valiosa a missdo dos professores e dos
educadores. Deles esta em larga medida dependente a possibilidade de os jovens, formados para uma
auténtica liberdade, saberem preservar dentro de si e espalhar ao seu redor ideais auténticos de vida, e
saberem crescer no respeito e ao servico de cada pessoa, em familia e na sociedade.

Também os intelectuais muito podem fazer para construir uma nova cultura da vida humana. Responsabilidade
particular cabe aos intelectuais catélicos, chamados a estarem ativamente presentes nas sedes privilegiadas da
elaboracéao cultural, ou seja, no mundo da escola e das universidades, nos ambientes da investigacdo cientifica
e técnica, nos lugares da criacéo artistica e da reflexdo humanista. Alimentando o seu génio e agdo na seiva
limpida do Evangelho, devem comprometer-se a servigo de uma nova cultura da vida, através da producédo de
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contributos sérios, documentados e capazes de se imporem pelos seus méritos ao respeito e interesse de
todos. Precisamente nesta perspectiva, institui a Pontificia Academia para a Vida, com a missao de ‘estudar,
informar e formar acerca dos principais problemas de biomedicina e de direito, relativos a promocéo e a defesa
da vida, sobretudo na relacdo direta que eles tém com a moral cristd e as diretrizes do Magistério da Igreja’.
Um contributo especifico ha de vir das Universidades, em particular catdlicas, e dos Centros, Institutos e
Comissbes de bioética.

Grande e grave é a responsabilidade dos profissionais dos massmedia, chamados a pugnarem por que as
mensagens, transmitidas com tamanha eficacia, sejam um verdadeiro contributo para a cultura da vida.
Importa, por isso, apresentar exemplos altos e nobres de vida e dar espaco aos testemunhos positivos e por
vezes heroicos de amor pelo homem; propor, com grande respeito, os valores da sexualidade e do amor, sem
contemporizar com nada daquilo que deturpa e degrada a dignidade do homem. Na leitura da realidade, h&o de
recusar-se a pdr em destaque tudo o que possa inspirar ou fazer crescer sentimentos ou atitudes de
indiferenca, desprezo ou rejei¢do da vida. Na escrupulosa fidelidade a verdade dos fatos, eles sdo chamados a
conjugar num todo a liberdade de informacdo, o respeito para cada pessoa e um profundo sentido de
humanidade.

99. Nessa viragem cultural a favor da vida, as mulheres tém um espaco de pensamento e agdo singular e talvez
determinante: compete a elas fazerem-se promotoras de um ‘novo feminismo’ que, sem cair na tentacdo de
seguir modelos ‘masculinizados’, saiba reconhecer e exprimir o verdadeiro génio feminino em todas as
manifesta¢cdes da convivéncia civil, trabalhando pela superacdo de toda forma de discriminacgdo, violéncia e
exploragéo.

Retomando as palavras da mensagem conclusiva do Concilio Vaticano Il, também eu dirijo as mulheres este
premente convite: ‘Reconciliai os homens com a vida’. V6s sois chamadas a testemunhar o sentido do amor
auténtico, daquele dom de si e acolhimento do outro, que se realizam de qualquer outra relacéo interpessoal. A
experiéncia da maternidade proporciona-vos uma viva sensibilidade pela outra pessoa e confere-vos, ao mesmo
tempo, uma misséo particular: ‘A maternidade comporta uma comunhéo especial com o mistério da vida, que
amadurece no seio da mulher. (...) Este modo Unico de contato com o novo homem que se esta formando, cria,
por sua vez, uma atitude tal para com o homem néo sé para com o préprio filho, mas para com o homem em
geral que caracteriza profundamente toda a personalidade da mulher’. Com efeito, a mae acolhe e leva dentro
de si um outro, proporciona-lhe forma de crescer no seu seio, da-lhe espaco, respeitando-o na sua diferenca.
Deste modo, a mulher percebe e ensina que as relacdes humanas sdo auténticas quando se abrem ao
acolhimento da outra pessoa, reconhecida e amada pela dignidade que Ihe advém do fato mesmo de ser pessoa
e ndo de outros fatores, como a utilidade, a forgca, a inteligéncia, a beleza, a saude. Este é o contributo
fundamental que a Igreja e a humanidade esperam das mulheres. E é premissa insubstituivel para uma
auténtica viragem cultural.

Um pensamento especial quereria reserva-lo para vés, mulheres, que recorrestes ao aborto. A Igreja esta a par
dos numerosos condicionalismos que poderiam ter influido sobre a vossa deciséo, e ndo duvida que, em muitos
casos, se tratou de uma decisao dificil, talvez dramatica. Provavelmente a ferida no vosso espirito ainda néao
esta curada. Na realidade, aquilo que aconteceu, foi e permanece profundamente injusto. Mas nao vos deixeis
cair no desanimo, nem percais a esperanca. Sabei, antes, compreender o que se verificou e interpretai-o em
toda a sua verdade. Se néo o fizestes ainda, abri-vos com humildade e confianca ao arrependimento: o Pai de
toda a misericordia espera-vos para vos oferecer o seu perddao e a sua paz no sacramento da Reconciliagao.
Dar-vos-eis conta de que nada esta perdido, e podereis pedir perddao também ao vosso filho que agora vive no
Senhor. Ajudadas pelo conselho e pela solidariedade de pessoas amigas e competentes, podereis contar-vos,
com o vosso doloroso testemunho, entre os mais eloquentes defensores do direito de todos a vida. Através do
vosso compromisso a favor da vida, coroado eventualmente com o nascimento de novos filhos e exercido
através do acolhimento e atencdo a quem esta4 mais carecido de solidariedade, sereis artifices de um novo
modo de olhar a vida do homem.

100. Neste grande esforgo por uma nova cultura da vida, somos sustentados e fortalecidos pela confianca de
quem sabe que o Evangelho da vida, como o Reino de Deus, cresce e da frutos abundantes (cf. Mc 4,26-29).
Certamente é enorme a desproporgdo existente entre os meios numerosos e potentes, de que estdo dotadas as
forcas propulsoras da ‘cultura da morte’, e os meios de que dispd6em os promotores de uma ‘cultura da vida e
do amor’. Mas n6s sabemos que podemos confiar na ajuda de Deus, para quem nada é impossivel (cf. Mt
19,26).

Com esta certeza no coracdo e movido de pungente solicitude pela sorte de cada homem e mulher, repito hoje
a todos aquilo que disse as familias, empenhadas em suas dificeis tarefas por entre as ciladas que as
ameagam: € urgente uma grande oracdo pela vida, que atravesse o mundo inteiro. Com iniciativas
extraordinarias e na oragdo habitual, de cada comunidade cristd, de cada grupo ou associagédo, de cada familia
e do coracdo de cada crente eleve-se uma suplica veemente a Deus, Criador e amante da vida. O préprio Jesus
nos mostrou com o seu exemplo que a oracdo e o jejum sdo as armas principais e mais eficazes contra as
forcas do mal (cf. Mt 4,1-11), e ensinou aos seus discipulos que alguns demoénios s6 desse modo se expulsam
(cf. Mc 9,29). Entdo, encontremos novamente a humildade e a coragem de orar e jejuar, para conseguir que a
forca que vem do Alto faga ruir os muros de enganos e mentiras que escondem, aos olhos de muitos dos
nossos irmaos e irmas, a natureza perversa de comportamentos e de leis contrarias a vida, e abra os seus
coracdes a propdsitos e designios inspirados na civilizagdo da vida e do amor.

‘Escrevemo-vos estas coisas para que a vossa alegria seja completa’ (1Jo 1,4): o Evangelho da vida é para o
bem da cidade dos homens

101. ‘Escrevemo-vos estas coisas, para que a vossa alegria seja completa’ (1Jo 1,4). A revelagcdo do Evangelho
da vida foi-nos confiada como um bem que deve ser comunicado a todos: para que todos os homens estejam
em comunh&o conosco e com a Santissima Trindade (cf. 1Jo 1,3). Nem nds poderiamos viver em alegria plena,
se ndo comunicassemos este Evangelho aos outros, mas o guardadssemos apenas para nés.

O Evangelho da vida nao é exclusivamente para os crentes: destina-se a todos. A questdo da vida e da sua
defesa e promogdo ndo é prerrogativa unicamente dos cristdos. Mesmo se recebe uma luz e forga
extraordinaria da fé, aquela pertence a cada consciéncia humana que aspira pela verdade e vive atenta e
apreensiva pela sorte da humanidade. Na vida, existe seguramente um valor sagrado e religioso, mas de modo
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algum este interpela apenas os crentes: trata-se, com efeito, de um valor que todo ser humano pode enxergar,
mesmo com a luz da razéo, e, por isso, diz necessariamente respeito a todos.

Por isso, a nossa acdo de ‘povo da vida e pela vida’ pede para ser interpretada de modo justo e acolhida com
simpatia. Quando a Igreja declara que o respeito incondicional do direito a vida de toda pessoa inocente desde
a sua concepgdo até a morte natural é um dos pilares sobre o qual assenta toda a sociedade, ela ‘quer
simplesmente promover um Estado humano. Um Estado que reconheca como seu dever primario a defesa dos
direitos fundamentais da pessoa humana, especialmente da mais fraca’.

O Evangelho da vida é para o bem da cidade dos homens. Atuar em favor da vida é contribuir para o renovagéo
da sociedade, através da edificagdo do bem comum. De fato, ndo é possivel construir o bem comum sem
reconhecer e tutelar o direito a vida, sobre o qual se fundamentam e desenvolvem todos os restantes direitos
inalienaveis do ser humano. Nem pode ter sélidas bases uma sociedade que se contradiz radicalmente, ja que
por um lado afirma valores como a dignidade da pessoa, a justica e a paz, mas por outro aceita ou tolera as
mais diversas formas de desprezo e violagdo da vida humana, sobretudo se fraca e marginalizada. S6 o
respeito da vida pode fundar e garantir bens tado preciosos e necessarios a sociedade como a democracia e a
paz. De fato, ndo pode haver verdadeira democracia, se ndo é reconhecida a dignidade de cada pessoa e nédo
se respeitam os seus direitos.

Nem pode haver verdadeira paz, se ndo se defende e promove a vida, como recordava Paulo VI: ‘Todo crime
contra a vida € um atentado contra a paz, especialmente se ele viola os costumes do povo (...), enquanto nos
lugares onde os direitos do homem sdo realmente professados e publicamente reconhecidos e defendidos, a
paz torna-se a atmosfera feliz e geradora de convivéncia social’.

O ‘povo da vida’' alegra-se de poder partilhar o seu empenho com muitos outros, de modo que seja cada vez
mais numeroso o ‘povo pela vida’, e a nova cultura do amor e da solidariedade possa crescer para o verdadeiro
bem da cidade dos homens.

CONCLUSAO

102. Chegados ao termo desta Enciclica, espontaneamente o olhar volta a fixar-se no Senhor Jesus, o ‘Menino
nascido para nos’ (cf. Is 9,5), a fim de nele contemplar ‘a Vida' que ‘se manifestou’ (1Jo 1,2). No mistério deste
nascimento, realiza-se o encontro de Deus com o homem e tem inicio o caminho do Filho de Deus sobre a
terra, caminho esse que culminara com o dom da vida na Cruz: com a sua morte, ele vencera a morte e tornar-
se-a para a humanidade principio de vida nova.

Quem esteve a acolher ‘a vida’ em nome e proveito de todos, foi Maria, a Virgem Mae, a qual, por isso mesmo,
mantém lagos pessoais estreitissimos com o Evangelho da vida. O consentimento de Maria, na Anunciagéo, e a
sua maternidade situam-se na prépria fonte do mistério daquela vida, que Cristo veio dar aos homens (cf. Jo
10,10). Através do acolhimento e carinho que ela prestou a vida do Verbo feito carne, a vida do homem foi
salva da condenacdo a morte definitiva e eterna.

Por isso, ‘como a lIgreja, de que é figura, Maria é a Mde de todos os que renascem para a vida. Ela é
verdadeiramente a Mae da Vida que faz viver todos os homens; ao gerar a Vida, gerou de certo modo todos
aqueles que haviam de viver dessa Vida.

Ao contemplar a maternidade de Maria, a Igreja descobre o sentido da prépria maternidade e o modo como é
chamada a exprimi-la. Ao mesmo tempo, a experiéncia materna da lIgreja entreabre uma perspectiva mais
profunda para compreender a experiéncia de Maria, qual modelo incomparavel de acolhimento e cuidado da
vida.

‘Apareceu um grande sinal no Céu: uma mulher revestida de Sol’ (Ap 12,1): a maternidade de Maria e da
Igreja

103. A relagdo reciproca entre Maria e o mistério da Igreja manifesta-se claramente no ‘grande sinal’ descrito
no Apocalipse: ‘Apareceu um grande sinal no céu: uma mulher revestida de Sol, tendo a Lua debaixo dos seus
pés e uma coroa de doze estrelas sobre a cabe¢a’ (12,1) . Neste sinal, a Igreja reconhece uma imagem do
proprio mistério: apesar de imersa na histéria, ela estd consciente de a transcender, porquanto constitui na
terra ‘o gérmen e o principio’ do Reino de Deus. Tal mistério, a Igreja o vé realizado, de modo pleno e
exemplar, em Maria. E ela a mulher gloriosa, na qual o designio de Deus se pdde realizar com a maxima
perfeigao.

Aquela ‘mulher revestida de Sol’ assinala o Livro do Apocalipse ‘estava gravida’ (12,2). A lIgreja esta
plenamente consciente de trazer em si o Salvador do mundo, Cristo Senhor, e de ser chamada a da-lo ao
mundo, regenerando os homens para a propria vida de Deus. Mas ndo pode esquecer que esta sua missao
tornou-se possivel pela maternidade de Maria, que concebeu e deu a luz aquele que é ‘Deus de Deus’, ‘Deus
verdadeiro de Deus verdadeiro’. Maria é verdadeiramente a Mée de Deus, a ‘Theotokos’, em cuja maternidade é
exaltada, até ao grau supremo, a vocacdo a maternidade inscrita por Deus em cada mulher. Assim Maria
apresenta-se como modelo para a Igreja, chamada a ser a ‘nova Eva’, mae dos crentes, mae dos ‘viventes’ (cf.
Gn 3,20).

A maternidade espiritual da Igreja s6 se realiza também disto esta ciente a Igreja no meio das anguUstias e
‘dores de parto’ (Ap 12,2), isto é, em perene tensdo com as forcas do mal, que continuam a sulcar o mundo e a
dominar o coragdo dos homens, que op8em resisténcia a Cristo: ‘Nele estava a Vida e a Vida era a luz dos
homens; a luz resplandece nas trevas, mas as trevas nédo a acolheram’ (Jo 1,4-5).

A semelhanga da Igreja, também Maria teve de viver a sua maternidade sob o signo do sofrimento: ‘Este
Menino esta aqui (...) para ser sinal de contradicdo; uma espada trespassara a tua alma, a fim de se revelarem
os pensamentos de muitos coragdes’ (Lc 2,34-35). Nas palavras que Simeé&o dirige a Maria, ja no alvorecer da
existéncia do Salvador, esta sinteticamente representada aquela rejeicdo de Jesus e com ele a rejeigdo de
Maria, que culmina no Calvario. ‘Junto da cruz de Jesus’ (Jo 19,25), Maria participa no dom que o Filho faz de si
mesmo: oferece Jesus, da-o, gera-o definitivamente para nés. O ‘sim’ do dia da Anunciagdo amadurece
plenamente no dia da Cruz, quando chega para Maria o tempo de acolher e gerar como filho cada homem feito
discipulo, derramando sobre ele o amor redentor do Filho: ‘Entdo Jesus, ao ver sua mae e junto dela, o
discipulo que ele amava, Jesus disse a sua mée: Mulher, eis ai o teu filho’ (Jo 19,26).

‘O dragao deteve-se diante da mulher ( ) para lhe devorar o filho que estava para nascer’ (Ap 12,4): a vida
ameacada pelas forgas do mal.
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104. No Livro do Apocalipse, o ‘grande sinal’ da ‘mulher’ (12,1) é acompanhado por ‘outro sinal no céu’: ‘um
grande dragdo vermelho’ (12,3), que representa Satanas, poténcia pessoal maléfica, e conjuntamente todas as
forcas do mal que agem na histéria e contrariam a missdo da Igreja.

Também nisto, Maria ilumina a Comunidade dos Crentes: de fato, a hostilidade das forcas do mal é uma
obstinada oposigdo que, antes de tocar os discipulos de Jesus, se dirige contra a sua Mae. Para salvar a vida do
Filho daqueles que o temem como se fosse uma perigosa ameaca, Maria tem de fugir com José e o Menino para
o Egito (cf. Mt 2,13-15).

Assim, Maria ajuda a Igreja a tomar consciéncia de que a vida est4 sempre no centro de uma grande luta entre
o0 bem e o mal, entre a luz e as trevas. O dragdo queria devorar ‘o filho que estava para nascer’ (Ap 12,4),
figura de Cristo, que Maria gera na ‘plenitude dos tempos’ (Gl 4,4) e que a Igreja deve continuamente oferecer
aos homens nas sucessivas épocas da histéria. Mas é também, de algum modo, figura de cada homem, de cada
crianga, sobretudo de cada criatura fraca e ameagada, porque como recorda o Concilio ‘pela sua encarnacao,
ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada homem’.140 Precisamente na ‘carne’ de cada homem,
Cristo continua a revelar-se e a entrar em comunhao conosco, pelo que a rejeigdo da vida do homem, nas suas
diversas formas, é realmente rejeicdo de Cristo. Esta é a verdade fascinante mas exigente, que Cristo nos
manifesta e que a sua lIgreja incansavelmente propde: ‘Quem receber um menino como este, em meu nome, é
a mim que recebe’ (Mt 18,5); ‘Em verdade vos digo: sempre que fizestes isto a um destes meus irméos mais
pequeninos, a mim mesmo o fizestes’ (Mt 25,40).

‘Nao mais havera morte’ (Ap 21,4): o esplendor da ressurreicao

105. A anunciacdo do anjo a Maria esta inserida no meio destas expressdes tranquilizadoras: ‘Nao tenhas
receio, Maria’ e ‘Nada é impossivel a Deus’ (Lc 1, 30.37). Na verdade, toda a existéncia da Virgem Mée esta
envolvida pela certeza de que Deus esta com ela e a acompanha com a sua benevoléncia providente. O mesmo
se passa também com a existéncia da Igreja que encontra ‘um refugio’ (cf. Ap 12,6) no deserto, lugar da
provacédo mas também da manifestacdo do amor de Deus pelo seu povo (cf. Os 2,16). Maria € uma mensagem
de viva consolagdo para a Igreja na sua luta contra a morte. Ao mostrar-nos o seu Filho, assegura-nos que nele
as forcas da morte ja foram vencidas: ‘Morte e vida combateram, mas o Principe da vida reina vivo apos a
morte’.

O Cordeiro imolado vive com os sinais da paixdo, no esplendor da ressurreicdo. SO ele domina todos os
acontecimentos da histéria: abre os seus ‘selos’ (cf. Ap 5,1-10) e consolida, no tempo e para além dele, o
poder da vida sobre a morte. Na ‘nova Jerusalém’, ou seja, no mundo novo para o qual tende a histéria dos
homens, ‘ndo mais havera morte, nem pranto, nem gritos, nem dor, porque as primeiras coisas passaram’ (Ap
21,4).

Como povo peregrino, povo da vida e pela vida, enquanto caminhamos confiantes para ‘um novo céu e uma
nova terra’ (Ap 21,1), voltamos o olhar para aquela que é para nés ‘sinal de esperanca segura e consolagéo’.

O Maria, aurora do mundo novo, Méae dos viventes, a vés confiamos a causa da vida: olhai, Mde, para o nimero
sem fim de criancas impedidas de nascer, de pobres para quem se torna dificil viver, de homens e mulheres
vitimas de inumana violéncia, de idosos e doentes assassinados pela indiferengca ou por uma presumida
compaixdo. Fazei com que todos aqueles que créem no vosso Filho

saibam anunciar com coragem e amor aos homens do nosso tempo o Evangelho da vida.

Alcancai-lhes a graca de o acolher como um dom sempre novo, a alegria de o celebrar com gratidao em toda a
sua existéncia, e a coragem para o testemunhar

com laboriosa tenacidade, para construirem, juntamente com todos os homens

de boa vontade, a civilizacdo da verdade e do amor, para louvor e gléria de Deus Criador e amante da vida.
Dado em Roma, junto de S&o Pedro, no dia 25 de marco, solenidade da Anunciagcdo do Senhor, do ano 1995,
décimo sétimo de Pontificado”.

Nota:166

LG 16: “16. Os que ainda nao receberam o Evangelho mantém, com o povo de Deus, um relacionamento
diversificado. Primeiro o povo a que foram dados os testamentos e as promessas, a cuja raga pertenceu Cristo,
por nascimento (cf. Rm 9, 4-5). Povo escolhido com amor, definitivamente, pois os dons e vocacgao divinos
nunca voltam atras (cf. Rm 11, 28-29). A salvacdo alcanca também aqueles que reconhecem o criador, antes
de tudo os muculmanos, que se filiam a fé de Abrado e conosco adoram a Deus, Unico e misericordioso, juiz de
todos os homens no dltimo dia. Mas Deus também ndo estad longe daqueles que o buscam como a um
desconhecido, através de suas sombras e imagens, pois a todos da vida, inspiragéo e tudo o mais (cf. At 17,
25-28) e, como salvador, os quer salvar a todos (cf. 1Tm 2, 4). Todos os que buscam a Deus sinceramente,
procuram cumprir a sua vontade, conhecida através da consciéncia, e agem sob o influxo intimo da graga,
podem obter a salvagdo. A providéncia divina ndo priva dos auxilios necesséarios a salvagdo aqueles que, sem
culpa expressa, ainda ndo alcangcaram o conhecimento de Deus e procuram seguir o caminho do bem, ndo sem
assisténcia da graca divina. A Igreja interpreta como preparacdo evangélica tudo que neles ha de bom e de
verdadeiro, dom daquele que ilumina todos as pessoas a fim de que tenham vida. Os seres humanos sao
muitas vezes enganados pelo Maligno. Com raciocinios vazios trocam a verdade de Deus pela mentira e servem
a criatura em lugar do criador (cf. Rm 1, 21.25). Vivendo e morrendo sem Deus, expdem-se ao eterno
desespero. Por isso a Igreja, para a gléria de Deus e salvagdo desses homens e mulheres, empenha-se nas
missOes, de acordo com o preceito do Senhor: ‘Pregai o Evangelho a todas as criaturas (Mc 16, 15)”.

Nota:167

NA 2: “2. Da mais remota antiguidade, até os dias de hoje, todos os povos tém certa percepgdo da energia
latente na vida e nos acontecimentos humanos. Reconhecem assim, de algum modo, a divindade, o Pai. Esta
percepcao e este reconhecimento correspondem, em profundidade, a seu senso religioso.

A religido, desenvolvendo-se em conexdo com a cultura, procura exprimir a resposta a estas questdes
fundamentais por intermédio de no¢des mais apuradas e numa linguagem melhor elaborada.

No hinduismo, por exemplo, medita-se sobre o mistério divino, que se exprime numa fecundidade inexaurivel
de mitos, envidando incansaveis esforcos filoséficos para conseguir a libertagdo dos vinculos de nossa condigéo.
Com o mesmo objetivo, buscando reflgio em Deus, com amor e confianga, praticam-se diversas formas de vida
ascética e de meditacdo transcendental.
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Nas variadas formas de budismo, reconhece-se a radical insuficiéncia deste mundo mutavel e se ensina o
caminho a ser seguido pelo homem devoto e confiante, seja para chegar ao estado de perfeita libertagdo, seja
para alcangar a suprema iluminacédo, com suas proéprias forgas e contando com o auxilio do alto.

De maneira semelhante, as demais religides, espalhadas pelo mundo inteiro, procuram vir, de muitos modos,
ao encontro da inquietagdo do coragdo humano, propondo caminhos, isto é, doutrinas, preceitos e ritos
sagrados.

A Igreja Catdlica ndo rejeita o que é verdadeiro e santo em todas as religibes. Considera suas praticas,
maneiras de viver, preceitos e doutrinas como reflexo, ndo raramente auténtico, da verdade que ilumina todos
os seres humanos, ainda que se distanciem do que ela cré e ensina. Anuncia, porém, a Cristo, e se sente
incessantemente obrigada a fazé-lo, como ‘caminho, verdade e vida’ (Jo 14, 16), em que todos somos
chamados a encontrar a plenitude da religido e em quem Deus reconciliou consigo todas as coisas.

Por isso a Igreja Catélica exorta seus filhos ao diadlogo e a colaboracdo com os seguidores das outras religides,
para que déem o testemunho da fé e da vida cristd, reconhecendo, servindo e promovendo os bens espirituais
e morais assim como os valores sécio-culturais presentes nelas”.

Nota:168
RMi 28: “28. O Espirito manifesta-se particularmente na Igreja e em seus membros, mas sua presenca e agdo
sdo universais, sem limites de espaco nem de tempo. O Concilio Vaticano Il lembra a obra do Espirito no

coracdo de cada homem, cuidando e fazendo germinar as ‘sementes do Verbo’, presentes nas iniciativas
religiosas e nos esfor¢cos humanos a procura da verdade, do bem, e de Deus.

O Espirito oferece ao homem ‘luz e forgas que lhe permitem corresponder a sua altissima vocagdo’; gracas a
ele, ‘o homem chega, por meio da fé, a contemplar e saborear o mistério dos planos divinos’; mais ainda,
‘devemos acreditar que o Espirito Santo oferece a todos, de um modo que s6 Deus conhece, a possibilidade de
serem associados ao Mistério pascal’. Seja como for, a Igreja sabe que o homem, solicitado incessantemente
pelo Espirito de Deus, nunca podera ser totalmente indiferente ao problema da religido, mantendo sempre o
desejo de saber, mesmo se confusamente, qual o significado de sua vida, de sua atividade, e de sua morte. O
Espirito esta, portanto, na prépria origem da questdo existencial e religiosa do homem, que surge ndo s6 de
situacdes contingentes, mas sobretudo da estrutura prépria de seu ser.

A presenca e acdo do Espirito ndo atingem apenas os individuos, mas também a sociedade e a histéria, os
povos, as culturas e as religides. Com efeito, ele esta na base dos ideais nobres e das iniciativas benfeitoras da
humanidade peregrina: ‘com admiravel providéncia, o Espirito dirige o curso dos tempos e renova a face da
Terra’.

Cristo ressuscitado, ‘pela virtude de seu Espirito, atua ja nos coragbes dos homens, ndo s6 despertando o
desejo da vida futura, mas também alentando, purificando e robustecendo a familia humana para tornar mais
humana a sua propria vida e submeter a Terra inteira a este fim’. E ainda o Espirito que infunde as ‘sementes
do Verbo’, presentes nos ritos e nas culturas, e as faz maturar em Cristo”.

DA 17: “17. Estas poucas referéncias bastam para demonstrar que o Concilio reconheceu abertamente a
presenca de valores positivos ndo s6 na vida religiosa de cada crente das outras tradi¢Bes religiosas, mas
também nas mesmas tradi¢des religiosas a que eles pertencem. Atribui estes valores a presenca ativa de Deus
mesmo através do seu Verbo, e também a agéo universal do Espirito: ‘Sem duvida alguma afirma Ad Gentes O
Espirito Santo estava ja operando no mundo, antes da glorificagdo do filho' (AG 4)

Partindo, pois, de tudo isto, pode-se ver que estes elementos, como preparagdo para o Evangelho (LG 16),
desempenharam e ainda desempenham um papel providencial na economia divina da salvagcéo. E a Igreja
reconhecendo-o € levada a entrar em ‘didlogo e colaboragdo’ (NA 2; cf. GS 92-93): ‘E exorta os seus filhos a
que (...), dando testemunho da fé e da vida cristd, reconhegam, conservem e promovam o0s bens espirituais e
morais, assim como o0s valores sdécioculturais nelas existentes’(NA 2)”.

Nota:169

RMi 29: “29. Assim, o Espirito que ‘sopra onde quer’ (Jo 3,8) e que ja operava no mundo, antes da glorificacdo
do Filho, que enche o universo, abrangendo tudo e de tudo tem conhecimento’ (Sb 1,7), induz-nos a estender o
olhar, para podermos melhor considerar sua acéo, presente em todo o tempo e lugar. E uma referéncia que eu
préprio sigo, muitas vezes, e que me guiou nos encontros com os mais diversos povos. As relagfes da Igreja
com as restantes religides baseiam-se num duplo aspecto: ‘respeito pelo homem na sua busca de resposta as
questdes mais profundas da vida, e respeito pela acdo do Espirito nesse mesmo homem’. O encontro inter-
religioso de Assis, excluida toda e qualquer interpretagdo equivoca, reforcou minha convicgdo de que ‘toda a
oracdo auténtica é suscitada pelo Espirito Santo, que esta misteriosamente presente no coragdo dos homens’.
Este Espirito € o mesmo que agiu na encarnagéo, vida, morte e ressurrei¢cdo de Jesus, e atua na Igreja. Néo é,
de modo nenhum, uma alternativa para Cristo, nem vem preencher uma espécie de vazio, como algumas vezes
se sugere existir, entre Cristo e o Logos. Tudo quanto o Espirito opera no coracdo dos homens e na histéria dos
povos, nas culturas e religides, assume um papel de preparacdo evangélica, e ndo pode deixar de se referir a
Cristo, Verbo feito carne pela acado do Espirito, ‘a fim de, como homem perfeito, salvar todos os homens e
recapitular em si todas as coisas’.

A acgdo universal do Espirito, portanto, ndo pode ser separada da obra peculiar que ele desenvolve no Corpo de
Cristo, que é a Igreja. Sempre é o Espirito que atua, quer quando d& vida a Igreja, impelindo-a a anunciar
Cristo, quer quando semeia e desenvolve seus dons em todos os homens e povos, conduzindo a Igreja a
descoberta, promogéo e acolhimento desses dons, por meio do didlogo. Qualquer presencga do Espirito deve ser
acolhida com estima e gratiddo, mas compete a Igreja discerni-la. A ela, Cristo deu o seu Espirito para a guiar
até a verdade total (cf. Jo 16,13)".

Nota:170

DSD 228: “228. A vinda do Espirito Santo em Pentecostes (cf. At 2,1-11) p&e de manifesto a universalidade do
mandato evangelizador: pretende chegar a toda cultura. Manifesta também a diversidade cultural dos fiéis,
quando ouviam cada um dos apéstolos falar na sua prépria lingua.

Nasce a cultura com o mandato inicial de Deus aos seres humanos: crescer e multiplicar-se, encher a terra e
submeté-la (Gn 1,28-30). Dessa maneira, a cultura é cultivo e expressdo de todo o humano em relagéo
amorosa com a natureza e na dimensdo comunitaria dos povos.
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Quando Jesus Cristo, na encarnagdo, assume e exprime todo o humano, exceto o pecado, entdo o Verbo de
Deus entra na cultura. Assim, Jesus Cristo é a medida de todo o humano e portanto também da cultura. Ele,
que se encarnou na cultura de seu povo, traz para cada cultura histérica o dom da purificagdo e da plenitude.
Todos os valores e expressdes culturais que possam dirigir-se a Cristo promovem o auténtico humano. O que
ndo passa pelo Cristo ndo podera ficar redimido”.

Nota:171

DA 25: “25. Com efeito, estes padres dos primeiros séculos apresentam aquilo que se poderia chamar de
teologia da histéria. A histdria converte-se em histéria da salvacdo, a medida que Deus, através dela, se
manifesta progressivamente e se comunica a humanidade. Este processo de manifestagdo e de comunicacao
divina atinge o seu &pice na encarnacédo do Filho de Deus em Jesus Cristo. E o significado da distingdo de
Ireneu entre as quatro aliangas feitas por Deus com o género humano: com Adéao, Noé, Moisés e Jesus Cristo.
Esta mesma corrente patristica, cuja importancia ndo se pode subestimar - atingiu, pode-se dizer, o seu ponto
culminante com Agostinho, que nas suas Ultimas obras salienta a presenga e a influéncia universal do mistério
de Cristo, ainda antes da Encarnagdo. Em cumprimento do seu plano de Salvacao, Deus, no seu Filho, alcancou
a humanidade inteira. Assim, em certo sentido, o cristianismo ja existia no inicio da humanidade”.

Nota:172

GS 22: “22. O mistério do ser humano s6 se ilumina de fato a luz do mistério do Verbo encarnado. O primeiro
homem, Adéao, era imagem do futuro, o Cristo Senhor.

Ao revelar o mistério do Pai e de seu amor, Jesus Cristo, o Gltimo Addo, manifesta plenamente aos seres
humanos o que é o ser humano e a sublimidade da vocagdo humana. N&o admira, pois, que todas as verdades
a que anteriormente aludiamos tenham sua fonte em Cristo e, nele, alcancem sua maxima expressao.

Ele é imagem do Deus invisivel (Cl 1, 15), homem perfeito, que restituiu aos filhos de Adao a integridade
violada pelo pecado. Nele, a natureza humana foi assumida sem ser afetada e, por isso mesmo, tornou-se
ainda mais digna e preciosa. Pela sua encarnagdo, o Filho de Deus, de certo modo, uniu-se a todos os seres
humanos. Trabalhou com maos humanas, pensou e agiu como qualquer ser humano, amando com um coracao
humano. Nascido da virgem Maria, foi realmente um dos nossos em tudo, exceto no pecado.

Cordeiro inocente, tendo derramado livremente o seu sangue, nos mereceu a vida. Nele, Deus se reconciliou
conosco e nos livrou da escravidao do demdnio e do pecado, para que cada um de nds pudesse dizer com o
apo6stolo: o Filho de Deus me amou e se entregou por mim (Gl 2, 20). Sofrendo por nés, ndo apenas deu
exemplo, para que lhe sigamos os passos, mas estabeleceu o caminho através do qual a vida e a morte
ganham um sentido novo e se tornam vias de santificagéo.

O cristédo, conforme a imagem do Filho, primogénito entre muitos irmaos, recebeu as primicias do Espirito (Rm
8, 23), tornando-se capaz de cumprir a nova lei do amor. Pelo Espirito, que é penhor da heranca (Ef 1, 14), o
homem interior se renova completamente, até a redencdo do corpo (Rm 8, 23): Se o Espirito daquele que
ressuscitou Jesus dos mortos habita em vocés, aquele que ressuscitou Cristo dos mortos daréa a vida também
para os corpos mortais de vocés, por meio do seu Espirito que habita em vocés (Rm 8, 11).

O cristao precisa sem davida e tem o dever de lutar contra o mal através de todas as dificuldades, aceitando,
inclusive, a morte. Associado porém ao mistério pascal e configurando-se ao Cristo na morte, caminha animado
pela esperanca da ressurreicao.

Isto ndo vale somente para os fiéis, mas para todos os homens de boa vontade, em cujo coragdo atua a graca,
de maneira invisivel. Como Cristo morreu por todos, todos sdo chamados a participar da mesma vida divina.
Deve-se, pois, admitir que o Espirito Santo oferece absolutamente a todos os seres humanos a possibilidade de
se associar ao mistério pascal, de maneira conhecida somente por Deus.

Eis o grande e admiravel mistério do ser humano. Os fiéis o reconhecem através da revelagao crista. Por Cristo
e em Cristo brilha uma luz no fim do tunel de dor e de morte, que nos sufocaria, ndo fosse o Evangelho. Cristo
ressuscitou. Destruiu a morte com sua morte e a todos deu a vida, para que, como filhos no Filho, clamemos no
Espirito: Abba! Pail!”

Nota:173

DA 45: “45. Outro contexto em que o dialogo inter-religioso parece urgente é o da cultura. O conceito de
cultura é mais amplo que o de religido. H4& uma concepgdo segundo a qual a religido representa a dimensé&o
transcendente da cultura e, em certo sentido, a sua alma. As religibes contribuiram sem duavida para o
progresso da cultura e para a edificacdo de uma sociedade mais humana. Mas, algumas vezes, as praticas
religiosas tiveram um influxo alienante sobre as culturas. Uma cultura autbnoma secularizada pode hoje
exercer um papel critico a respeito de certos elementos negativos em certas religides. A questdo, portanto, é
complexa dado que diversas religibes podem coexistir numa unica moldura cultural, enquanto uma mesma
religido deve exprimir-se em contextos culturais diferentes. Acontece também que as diferencas religiosas
podem conduzir para culturas diversas numa mesma regiao”.

Nota:174

DA 38: “38. Neste contexto, € mais facil ver por que e em que sentido o dialogo inter-religioso € um elemento
integrante da missdo evangelizadora da Igreja. A razdo fundamental do empenho da Igreja no didlogo néo é
meramente de natureza antropolégica, mas principalmente teoldgica. Deus, num dialogo que dura ao longo dos
tempos, ofereceu e continua a ofereceu a salvacdo a humanidade. Para ser fiel a iniciativa divina, a Igreja deve,
pois, entrar num didlogo de salvagcdo com todos”.

DV 2: “2. Quis Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e manifestar o mistério de sua
vontade (cf. Ef 1, 9): os homens tém acesso ao Pai e se tornam participantes da natureza divina por Cristo,
Verbo encarnado, no Espirito Santo (cf. Ef 2, 18; 2 Pd 1, 4).

Deus, invisivel (Cl 1, 15; 1Tm 1, 17), revela-se por causa do seu muito amor, falando aos homens como a
amigos (cf. Ex 33, 11; Jo 15, 14s) e conversando com eles (cf. Br 3, 38), para convida-los a estarem com ele
no seu convivio.

A economia da revelacao implica gestos e palavras intimamente ligados entre si. Os acontecimentos realizados
por Deus na histéria da salvacdo manifestam e confirmam os ensinamentos e as realidades significadas pelas
palavras. As palavras, por sua vez, proclamam os acontecimentos e iluminam o mistério neles contido.

A verdade profunda a respeito de Deus e da salvagcdo humana brilha em Cristo, que é, ao mesmo tempo,
mediador e plenitude da revelagdo”.
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Nota:175

DA 40: “40. Neste dialogo de salvagao, os cristdos e os outros sdo chamados a colaborar com o Espirito do
Senhor Ressuscitado, Espirito que esta presente e opera universalmente. O didlogo inter-religioso ndo tende
simplesmente para uma compreensdo muatua e para relagdes amistosas. Atinge um nivel muito mais profundo,
que é o do espirito, onde o intercambio e a partilha consistem num testemunho mutuo do préprio credo e numa
descoberta comum das respectivas convicgbes religiosas. Mediante o dialogo, os cristdos e os outros sédo
convidados a aprofundar seu empenho religioso e a responder, com crescente sinceridade, ao apelo pessoal de
Deus e ao dom gratuito que ele faz de si mesmo, dom que sempre passa, como proclama a nossa fé, através
da mediacao de Jesus Cristo e da obra do seu Espirito”.

Nota:176

DA 41: “41. Com este objetivo, ou seja, uma conversdo mais profunda de todos para Deus, o dialogo inter-
religioso ja possui 0 seu proprio valor. Neste processo de conversdo, ‘pode nascer a decisdo de deixar uma
situacdo espiritual ou religiosa anterior, a fim de se dirigir para outra’ (DM 37). O diadlogo sincero supde, por um
lado, aceitar reciprocamente a existéncia das diferencas, ou também das contradicdes, e pelo outro respeitar a
livre decisdo que as pessoas tomam em conformidade com a prépria consciéncia (cf. DH 2). O ensinamento do
Concilio deve ser tido sempre em mente: ‘E todos os homens estdo obrigados a procurar a verdade, sobretudo
no que se refere a Deus e a sua Igreja, e a abraga-la e a p6-la em pratica, uma vez conhecida’ (DH 1)”.
Nota:177

DA 77: “77. O didlogo inter-religioso e o andncio, embora ndo no mesmo nivel, sdo auténticos elementos da
missdo evangelizadora da Igreja. Sao legitimos e necessarios. Estdo intimanente ligados, mas nao séo
intercambiaveis: o verdadeiro didlogo inter-religioso supde, da parte do cristdo, o desejo de fazer conhecer
melhor, reconhecer e amar Jesus Cristo, e 0 anuncio de Jesus Cristo deve fazer-se no espirito evangélico do
didlogo. As duas atividades permanecem distintas mas, como a experiéncia demonstra, a mesma lgreja local e
a mesma pessoa podem estar diversamente empenhadas em ambas”.

Nota:178

DA 66-67: “66. Como disse o Papa Paulo VI na sua Exortacdo Evangelii nuntiandi: ‘A apresentacdo da
mensagem evangélica ndo é para a Igreja uma contribuicdo facultativa: é um dever que lhe incumbe, por
mandato do Senhor Jesus, a fim de que os homens e as mulheres possam acreditar e serem salvos. Sim, esta
mensagem é necessaria; ela é Unica e ndo podera ser substituida. Ela ndo admite indiferenca, nem sincretismo,
nem acomodagio. E a salvagdo dos homens e das mulheres que estd em causa’ (EN 5). A urgéncia foi
salientada por Paulo: ‘Mas como h&o de invocar aquele em quem nao acreditaram? E como hao de acreditar
naquele que ndo ouviram? E como ouvirdo se ninguém lhes prega? E como pregardo se nado forem enviados?
Logo, a fé vem da pregagéo, e a pregacgdo pela palavra de Cristo’ (Rm 10,14s).

‘Esta lei, estabelecida outrora pelo apdstolo Paulo, conserva ainda hoje todo o seu vigor’ (EN 42). E oportuno
recordar também estas outras palavras de Paulo: ‘Porque, se anuncio o Evangelho, ndo tenho de que me
gloriar, pois que me é imposta essa obrigagdo: Ai de mim se ndo evangelizar!” (1Cor 9,16).

67. O anUncio € uma resposta a aspiracdo humana a salvagéo.

Onde quer que Deus abre a porta da palavra, para anunciar o mistério de Cristo a todos os homens, com
confiangca e constancia, seja anunciado o Deus vivo e aquele que enviou para salvagdo de todos, Jesus Cristo,
para que os nédo-cristdos, por mogao interior do espirito Santo, creiam e se convertam livremente ao Senhor, e
sinceramente adiram aquele que, sendo caminho verdade e vida (Jodo 14, 6), satisfaz todas as suas exigéncias
espirituais, superando-as (AG 13)”.

Nota:179

DA 42: “42. Existem formas diferentes de didlogo inter-religioso. Pode ser util recordar aqui as mencionadas
pelo documento de 1984 do Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-Religioso (cf. DM 28-35). As formas
citadas séo quatro, sem que se tenha procurado estabelecer uma ordem de prioridade:

a) O didlogo da vida, onde as pessoas se esforcam por viver num espirito de abertura e de boa vizinhanga,
compartilhando as suas alegrias e tristezas, os seus problemas e as suas preocupacgdes.

b) O dialogo das obras, onde os cristdos e 0s outros colaboram em vista do desenvolvimento integral e da
libertacdo da gente.

c) O diadlogo dos intercambios teoldgicos, onde os peritos procuram aprofundar a compreensao das suas
respectivas herancas religiosas, e apreciar os valores espirituais uns dos outros.

d) O didlogo da experiéncia religiosa, onde pessoas radicadas nas proéprias tradi¢des religiosas compartilham as
suas riquezas espirituais, por exemplo, no que se refere a oragdo e a contemplagéo, a fé e aos caminhos da
busca de Deus e do Absoluto”.

Nota:180

DA 47-50: “47. O dialogo requer uma atitude equilibrada tanto da parte dos cristdos como da parte dos
seguidores das outras tradi¢cdes. Ndo deveriam ser nem demasiado ingénuos nem hipercriticos, mas abertos e
acolhedores. Ja se fez referéncia ao desinteresse e a imparcialidade, assim como a aceitacéo das diferencgas, e
também as possiveis contradicdes. As outras disposi¢cdes requeridas sdo a vontade de se empenhar em
conjunto, ao servico da verdade, e a prontiddo em se deixar transformar pelo encontro”.

48. Isto nado significa que, ao entrar em didlogo, devam ser postas de lado as préprias conviccdes religiosas.
Pelo contrario, a sinceridade do dialogo inter-religioso exige que se entre nele com a integralidade da proépria
fé. Ao mesmo tempo, permanecendo firmes na sua fé que em Jesus Cristo, o Unico mediador entre Deus e o
ser humano (cf. 1Tm 2,4-6), foi-lhes dada a plenitude da revelagdo, os cristdos ndo se devem esquecer que
Deus também se manifestou de certo modo aos seguidores das outras tradi¢des religiosas. Por conseguinte,
sdo chamados a considerar as convicgdes e os valores dos outros abertamente.

49. Além disso, a plenitude da verdade recebida em Jesus Cristo ndo d& aos cristaos, individualmente, a
garantia de terem assimilado de modo pleno essa verdade. Em Uultima andlise, a verdade nao é algo que
possuimos, mas uma pessoa por quem nos devemos deixar possuir. Trata-se, portanto, de um processo sem
fim. Embora mantendo intacta a sua identidade, os cristdos devem estar dispostos a aprender e a receber dos
outros e por intermédio deles os valores positivos das suas tradigdes. Assim, mediante o didlogo, podem ser
induzidos a vencer os preconceitos inveterados, a rever as idéias preconcebidas e a aceitar, por vezes, que a
compreensédo da sua fé seja purificada.
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50. Se os cristdos cultivarem esta abertura e aceitarem ser postos a prova, vdo acolher os frutos do dialogo.
Assim descobrirdo tudo aquilo que a acdo de Deus, através de Jesus Cristo e do seu Espirito, realizou e
continua realizando no mundo e na humanidade inteira. Longe de lhes enfraquecer a fé, o verdadeiro dialogo
torna-la-4 mais profunda. Terdo, cada vez mais, consciéncia da sua identidade cristd e compreenderdo mais
claramente os elementos distintivos da mensagem crista. A sua fé abrir-se-4 a novas dimensdes, ao mesmo
tempo que descobrem a presenca operante do mistério de Jesus Cristo para além dos confins visiveis da Igreja
e do rebanho cristdo.”

Nota:181

DH 1-15: “1. H&, hoje em dia, uma consciéncia aguda da dignidade das pessoas. Cresce o nimero dos que
pretendem que os seres humanos, no seu agir, sigam a sua propria maneira de ver, gozem de liberdade
responsavel e atuem conduzidos pela consciéncia do dever, muito mais do que impelidos por qualquer tipo de
coercgao.

Nesse sentido, reclamam a delimitacdo juridica dos poderes publicos, para que deixem espago ao exercicio da
liberdade honesta, tanto por parte das pessoas como das associacgdes.

Tal exigéncia de liberdade nas sociedades humanas visa, em primeiro lugar, ao que diz respeito aos bens
propriamente humanos, a comecar pelo livre exercicio da religido na sociedade.

Vindo ao encontro de tais aspiraces e desejando deixar claro que correspondem perfeitamente as exigéncias
da verdade e da justica, o Concilio recorre a Tradicdo e a doutrina da Igreja, de que se tiram sempre coisas
novas e velhas.

O concilio comega por proclamar que o préprio Deus comunicou ao ser humano o caminho a trilhar: servindo-o,
podem se salvar e alcancar a plena realizacdo de si mesmos em Cristo. E esta a verdadeira religido, de que a
Igreja Catodlica e apostolica é expressédo, encarregada que foi de difundi-la em toda a humanidade pelo préprio
Senhor Jesus, que enviou 0s apoéstolos com estas palavras: ‘Vao e preguem a todos 0s povos, batizando-os em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, e ensinando-os a observar tudo o que lhes ordenei’ (Mt 28, 19).

E obrigacdo de todo ser humano buscar, abracar e seguir a verdade, especialmente no que diz respeito a Deus
e a sua lgreja.

O Concilio proclama igualmente que se trata de um dever de consciéncia. A for¢ca da verdade, que se faz forte e
suavemente sentir ao espirito, obriga em consciéncia todo ser humano. A liberdade religiosa de prestar culto a
Deus, exigéncia, hoje, de um numero crescente de pessoas, significa a rejeicdo de toda coercgédo religiosa por
parte da sociedade civil. Nao contraria em nada a doutrina catélica tradicional sobre os deveres morais das
coletividades e dos individuos humanos para com a verdadeira religido e a Unica Igreja de Cristo.

Finalmente, tratando da liberdade religiosa, o Concilio retoma pura e simplesmente a doutrina dos dltimos
papas sobre os direitos inviolaveis da pessoa e sobre o ordenamento juridico da sociedade.

2. O Concilio declara que a pessoa tem direito a liberdade religiosa. Tal liberdade consiste em que nenhum ser
humano deve estar sujeito a coergdo de outros individuos, nem da sociedade e ou de qualquer poder humano.
Em matéria religiosa ninguém seja levado a agir contra a consciéncia, nem, desde que se mantenha dentro dos
devidos limites, impedido de agir segundo sua consciéncia, em publico ou de forma privada.

Declara igualmente que o direito a liberdade religiosa se baseia na dignidade da pessoa, reconhecida pela razao
e manifestada pela palavra de Deus revelada.

O direito da pessoa a liberdade religiosa deve ainda ser reconhecido pelo ordenamento juridico da sociedade,
para que se torne um direito civil.

Todos os seres humanos sdo dotados de razdo e de vontade livre. Tém acesso a responsabilidade. Ser pessoa
faz parte da dignidade da natureza humana, que, por conseguinte, estd moralmente obrigada a buscar a
verdade, comegando pela verdade religiosa. E igualmente obrigada a aderir & verdade e submeter toda a vida
as suas exigéncias. Os seres humanos devem cumprir este seu dever humanamente, para o que se requer a
plena liberdade psicoldgica e a auséncia de toda coergdo externa.

O direito a liberdade religiosa tem por fundamento, pois, a prépria natureza do ser humano,
independentemente das condi¢cfes subjetivas de cada um. Por conseguinte, o direito permanece intacto,
mesmo naqueles que ndo cumprem a obrigagcdo de buscar a verdade ou de lhe aderir na medida em que vai
sendo encontrada. O exercicio desse direito s6 pode ser impedido por uma justa exigéncia da ordem publica.

3. Para melhor compreendé-lo, considere-se que a norma suprema da vida humana é a lei divina, eterna,
objetiva e universal pela qual Deus ordena, dirige e governa o mundo inteiro, segundo o conselho de sua
sabedoria e de seu amor. Deus faz com que o ser humano participe dessa sua lei, a fim de que, por suave
disposicao da divina providéncia, possa ir reconhecendo aos poucos sua verdade imutavel.

Todos tém o dever, e, por conseguinte o direito, de buscar a verdade na area da religido, empregando os meios
mais apropriados para formar prudentemente a consciéncia, na retidao e na verdade.

Deve-se buscar a verdade por meios compativeis com a dignidade humana da pessoa e com seu modo de ser
social: liberdade de pesquisa, liberdade de ensino, extensiva as suas respectivas instituicdes, liberdade de
intercomunicacao e de didlogo, em que uns transmitem aos outros a verdade que encontraram ou julgam ter
encontrado, a fim de se ajudarem mutuamente na busca da verdade, e, finalmente, disposi¢cdo de aderir firme
e pessoalmente a verdade conhecida.

E por sua consciéncia que o ser humano percebe e reconhece as determinacées da lei divina. Deve, portanto
segui-la em tudo que faz, para alcancar Deus, que € o seu fim. N&o se pode obrigar ninguém a agir contra sua
prépria consciéncia. Também nédo se pode impedir que aja de acordo com sua consciéncia, especialmente em
matéria religiosa. O exercicio da religido, por sua prépria indole, consiste principalmente em atos interiores,
voluntarios e livres, por intermédio dos quais o ser humano se refere diretamente a Deus. Tais atos escapam ao
poder puramente humano, ndo podem ser nem comandados, nem proibidos.

A natureza social do ser humano exige, contudo, que os atos internos adquiram expressao externa, para que
possa se comunicar religiosamente com os outros. Significa que deve professar a religido de modo comunitario.
Injuria-se pois a pessoa e a prépria ordem estabelecida por Deus para os seres humanos quando, mantida a
ordem publica, nega-se a liberdade de professar a religido em sociedade.

Além disso, os atos religiosos por intermédio dos quais os seres humanos se orientam para Deus por disposigéo
interior do coracdo transcendem, até certo ponto, nossa condicdo terrestre e corporal. Como o poder civil tem
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por finalidade especifica cuidar do bem comum temporal, deve favorecer a vida religiosa dos cidaddos, mas
excederia os limites de sua competéncia se pretendesse se impor aos religiosos.

4. A liberdade ou imunidade de coacdo em matéria religiosa atribuida as pessoas, vale também para as
comunidades. As comunidades religiosas tém sua origem na natureza religiosa e social do ser humano.

Desde que nado contrariem as exigéncias da ordem publica, as comunidades religiosas tém direito a imunidade,
isto é, a se governarem segundo suas proprias normas. Prestam culto publico a Deus, ajudam a seus membros
a viverem religiosamente, sustentam-nos com a doutrina e os assistem por intermédio de suas instituicdes,
cooperando para que sua vida seja regida pelos principios da religido.

As comunidades religiosas tém igualmente o direito de ndo estarem sujeitas a qualquer meio legal ou
expediente administrativo do poder civil que venha a interferir na escolha dos ministros sagrados, sua
educagdo, nomeacéo, transferéncia ou comunicagdo com as autoridades ou outras comunidades religiosas
espalhadas pelo mundo, na erec¢ao de edificios sagrados, enfim, na aquisi¢do e uso de bens materiais.

As comunidades religiosas tém ainda o direito de ndo serem impedidas de ensinar ou de dar testemunho de sua
fé em publico, oralmente ou por escrito. Na propagacdo da fé, porém, e na proposta de novos costumes ou
modos de agir, deve-se sempre abster de toda agdo que possa parecer coercitiva, irregularmente persuasiva ou
nao suficientemente correta, especialmente para com 0os mais pobres e os menos dotados. Essas maneiras de
agir caracterizam abuso do direito préprio e violagdo dos direitos alheios.

A liberdade religiosa implica ainda a ndo-proibicdo de as comunidades religiosas demonstrarem livremente em
publico, o valor de sua doutrina para o ordenamento da sociedade e como inspiracdo para toda vida humana. O
direito que os seres humanos tém de, movidos por seu senso religioso, reunirem-se livremente ou constituir
associacdes educativas, culturais, sociais e de caridade, funda-se na prépria natureza social do ser humano e
na sua indole religiosa.

5. A familia, como sociedade primordial de direito préprio, deve poder orientar livremente sua vida doméstica,
sob a conduta dos pais.

Compete-lhes o direito de determinar como se ha de fazer a educacéo dos filhos, de acordo com sua convicgéo
religiosa.

O poder civil deve reconhecer de fato, aos pais, o direito de escolher livremente, a escola e os demais meios de
educacéo para os filhos, sem que por isso Ihes advenham gastos especiais, direta ou indiretamente.

Violaria o direito dos pais a imposi¢cdo aos alunos de seguir aulas contréarias as convicgoes religiosas familiares
ou a adocgdo de um regime de educacado Unico, de que fosse completamente excluida a formacao religiosa.

6. O bem comum é a principal exigéncia da vida social, pois somente nessa perspectiva os seres humanos
podem alcancar mais rapida e seguramente a perfeicdo a que sdo chamados. Compete especialmente ao bem
comum a preservacao dos direitos e deveres da pessoa. O cultivo da liberdade religiosa, tanto dos cidaddos
como das comunidades, resulta da agdo respectiva e diversificada do poder civil e das préprias comunidades
religiosas, fundada no seu respectivo dever de promover o bem comum.

O poder civil tem por fungéo proteger e promover todos os direitos humanos inviolaveis. Por intermédio de leis
justas e de outros meios eficazes, deve, portanto, assumir a tutela da liberdade religiosa de todos os cidadéos e
criar condigbes propicias ao desenvolvimento da vida religiosa. Assim, os cidaddos terdo real facilidade em
exercer os direitos e praticar os deveres religiosos. Além disso, a sociedade, como tal, usufruird dos bens da
justica e da paz, que provém da fidelidade dos seres humanos a Deus e do cumprimento de sua santa vontade.
Se, em virtude das circunstancias se venha a reconhecer um estatuto civil e juridico especial, beneficiando
determinada comunidade religiosa, € indispensavel que se reconheca e se observe também, ao mesmo tempo,
o direito a liberdade em matéria religiosa, para com todos os cidadaos e comunidades religiosas.

Finalmente, o poder civil deve estar atento para que n&do haja nenhuma discriminacdo religiosa entre os
cidadados e que sua igualdade juridica ndo sofra nenhuma diminui¢do, clara ou oculta, por razdes de ordem
religiosa.

E inadmissivel que o poder publico por coacdo, medo ou qualquer outro meio imponha aos cidaddos a profisséo
ou a rejeicdo de tal ou qual religido, ou impeca alguém de entrar ou de abandonar determinada comunidade
religiosa. Contrariaria a vontade de Deus e os direitos sagrados dos povos e da familia na medida em que
usasse qualquer tipo de violéncia para proibir ou acabar com a religido, seja numa determinada regido do
globo, seja no mundo inteiro.

7. Como é um direito social que se exerce em sociedade, o direito a liberdade religiosa esta, evidentemente,
sujeito a certas normas.

Na pratica da liberdade é preciso observar sempre o principio moral da responsabilidade pessoal e social. No
exercicio de seus direitos, individuais e grupais, os seres humanos devem sempre levar em conta as obrigacdes
da lei moral, os direitos alheios e seus préprios deveres para com os outros e para com o bem comum. E
indispensavel que a justica e a humanidade sejam observadas em tudo que fazemos.

A sociedade civil tem o direito de se proteger contra os abusos que possam ser praticados sob pretexto da
liberdade religiosa. Compete especialmente ao poder civil velar sob esse aspecto, ndo de modo arbitrario ou
parcial. Devem-se estabelecer normas juridicas consentaneas com a ordem moral objetiva, reclamadas pela
efetiva protecdo dos direitos de todos os cidad&do, por seu convivio pacifico e pelas exigéncias efetivas da
tranquilidade social, que requer a pratica da justica e da moralidade publica. Tudo isso faz parte do bem
comum fundamental e decorre da prépria nogcdo de ordem publica.

Observem-se, finalmente, os costumes sociais no que diz respeito a pratica integral da liberdade, pois ao ser
humano deve-se reconhecer basicamente a liberdade, sempre que ndo houver razdo nem necessidade de
restringi-la.

8. Nos dias de hoje os seres humanos sofrem diferentes espécies de pressfes e correm o risco de perder a
liberdade. Por outro lado, nota-se em muitos a tendéncia de rejeitar a submissdo ao que quer que seja e a
desprezar toda obediéncia, em nome de uma certa idéia de liberdade.

Nessas circunstancias, o Concilio acha que deve exortar especialmente os que se ocupam de educacdo, que
procurem formar pessoas reconhecedoras da ordem moral, obedientes as autoridades e ciosas da verdadeira
liberdade. Pessoas capazes de discernir o que é certo, de agir responsavelmente, de se esforgcar por conseguir
tudo que é verdadeiro e justo e capazes também de agir sempre em comunhdo com os outros.
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A liberdade religiosa deve fazer com que os seres humanos, no cumprimento de seus deveres sociais, atuem
sempre com a maior responsabilidade.

9. As declaragbes do concilio a respeito do direito a liberdade religiosa baseiam-se na dignidade da pessoa,
cujas implicagcbes a razdo humana foi percebendo melhor com a experiéncia de séculos. Todavia, a doutrina
sobre a liberdade tem suas raizes na revelagdo divina, o que a torna ainda mais cara aos cristaos.

Embora a revelagdo nao afirme expressamente esse direito de ficar imune de qualquer coacdo externa, em
matéria religiosa, defende, no entanto, a dignidade da pessoa sob todos os aspectos e mostra como Cristo
respeitou a liberdade humana de crer na palavra divina. Ensina-nos assim o espirito em que devem agir 0os
discipulos de tal mestre, seguindo-lhes o caminho.

Tudo isso ilustra os principios gerais em que se funda a Declaracao sobre a liberdade religiosa. Observe-se, em
particular, que a liberdade religiosa corresponde, na plano social, a liberdade exigida pelo ato cristdo de crer,
no plano pessoal.

10. Um dos principais pontos da fé catdlica, consignado na palavra de Deus e constantemente lembrado pelos
padres da Igreja é que o ser humano tem o dever de responder a Deus na liberdade, acreditando. Ninguém
deve ser levado a crer contra a vontade. Crer, por sua prépria natureza, € um ato voluntario do ser humano
remido pelo Cristo Salvador e chamado por ele a adogéo filial. Ninguém pode aderir a Deus sendo quando,
atraido por ele, cré, isto é, acolhe-o num ato livre e razoavel. Por si mesma a fé exclui, em matéria religiosa,
todo género de coacdo por parte dos seres humanos. Por isso a liberdade religiosa cria um ambiente
extremamente favoravel que os seres humanos sejam convidados a abragar livremente a fé cristd e a confessa-
la em toda sua vida.

111. Deus nos chama a seu servigo, em espirito e verdade, por intermédio da consciéncia, sem qualquer tipo de
coacdo. A dignidade da pessoa por ele criada exige que se oriente por si mesma e aja com liberdade. E o que
se vé admiravelmente vivido pelo Cristo Jesus, manifestagcdo plena dos caminhos de Deus. Senhor e mestre,
Cristo, doce e humilde de coragdo, reine com paciéncia os que convida para seus discipulos. Sua pregacao foi
baseada e corroborada por meio de milagres, para despertar e comprovar a fé dos ouvintes, sem exercer sobre
eles nenhuma pressédo. Repreendeu a incredulidade dos ouvintes, mas deixou a corregdo por conta de Deus,
para o dia do juizo. Ao enviar os apéstolos, recomendou: ‘Quem crer e for batizado sera salvo; quem néo crer
sera condenado’ (Mc 16, 16). No entanto, vendo a cizania semeada no campo de trigo, mandou que a
deixassem crescer até a colheita, no fim dos tempos. Ndo querendo ser um messias politico, que dominasse
pela forca, preferiu denominar-se Filho do Homem, que ‘veio servir e dar sua alma para a redencao de muitos’
(Mc 10, 45). Mostrou-se ser o perfeito servo de Deus, que ndo ‘quebra o galho caido e ndo apaga a brasa
fumegante’ (Mt 22, 21). Finalmente, ao realizar na cruz a obra da redencao, alcancou para os seres humanos a
salvagdo e a verdadeira libertagdo, completando assim a revelagédo. Deu testemunho da verdade sem, porém,
impo6-la pela forca aos que lhe resistiam. Ndo defende seu reino atacando, mas o estabelece na base do
testemunho, pelo acolhimento da verdade e fa-lo crescer no amor, em virtude do qual, exaltado na cruz, Cristo
atrai para si todos os seres humanos.

Guiados pela palavra e pelo exemplo de Cristo, 0s apdstolos seguiram o mesmo caminho. Desde os inicios da
Igreja os discipulos de Cristo procuravam converter os humanos ao reconhecimento do Cristo Senhor
recorrendo n&do a coagdo nem a outros meios indignos do Evangelho, mas antes de tudo a palavra de Deus.
Corajosamente anunciavam o propdsito de Deus Salvador, que ‘quer que todos os seres humanos sejam salvos
e alcancem o conhecimento da verdade’ (1Tm 2, 4), mas, a0 mesmo tempo, respeitavam os mais fracos, ainda
que estivessem em erro, mostrando como ‘cada um prestara contas a Deus a seu modo’ (Rm 14, 12), sendo
obrigado a seguir a sua proépria consciéncia. Como Cristo, a preocupacdo dos apostolos foi sempre de dar
testemunho da verdade de Deus, anunciando ‘a palavra de Deus com confianca’ (At 4, 31) e grande ousadia
diante do povo e de seus chefes. Tinham fé absoluta de que o Evangelho é, de fato, virtude de Deus e salvagéao
para todos os fiéis. Desprezavam o0s ‘recursos carnais’ para seguir o exemplo da mansiddao e da modéstia de
Cristo. Pregavam confiando unicamente na forca da palavra de Deus para destruir todos os poderes adversos e
levar os seres humanos na fé e a submissdo a Cristo. Como o mestre, também os apdstolos reconheceram as
autoridades civis legitimas. ‘Todo poder vem de Deus’, afirma o apoéstolo, que manda ‘obedecer aos superiores
(...) pois quem lhes resiste resiste a ordem divina’ (Rm 13, 1-2). Mas ao mesmo tempo ndo temeram contrariar
0s poderes publicos que se opunham a vontade de Deus, afirmando que ‘convém obedecer antes a Deus do que
aos homens’ (At 5, 29). Foi este o caminho seguido durante séculos e em toda parte, por inUmeros martires e
fiéis.

12. Portanto a Igreja esta sendo fiel a verdade evangélica e seguindo o caminho de Cristo e dos apostolos
quando reconhece que a nocgdo de liberdade religiosa ndo s6 concorda com a dignidade humana e com a
revelacdo divina, como lhes é favoravel. A doutrina recebida do mestre e dos apoéstolos se conservou e foi
transmitida através dos tempos. Embora a vida do povo de Deus em peregrinagdo no tempo, sujeita as
vicissitudes histdricas, tenha passado por momentos de menor fidelidade ou mesmo contrarios as exigéncias
espirituais do Evangelho, a Igreja manteve sempre o principio de que ninguém pode ser coagido a crer.

O fermento evangélico, operando lentamente no espirito das pessoas, contribuiu decisivamente para que se
reconhecesse, com o passar dos tempos, a dignidade da pessoa e amadurecesse a conviccdo de que, na
sociedade, é preciso manté-la a salvo de qualquer coagdo humana.

13. O bem da Igreja, melhor ainda, de toda a sociedade aqui na terra, tem como exigéncia precipua o
reconhecimento da liberdade de agir da Igreja, segundo as necessidades da salvacdo de todos os seres
humanos, sempre e em todos os paises. Liberdade sagrada, de que o Filho de Deus unigénito quis dotar a
Igreja, conquistada com o seu sangue. Os que a violam lutam contra a vontade expressa de Deus. A liberdade
da Igreja é principio fundamental em suas relagdes com os poderes publicos e para toda a ordem civil.

Na sociedade humana e diante de todos os poderes publicos, a Igreja reivindica a liberdade, como autoridade
espiritual constituida por Cristo Nosso Senhor, de que recebeu o mandato divino de ir a todo o mundo e pregar
o Evangelho a toda a criatura. Reivindica também a liberdade como sociedade de pessoas que tém o direito de
viver na sociedade civil de acordo com as prescri¢cdes da fé crista.

Quando reina um clima de liberdade religiosa, ndo apenas declarada ou reconhecida legalmente, mas
efetivamente vivida na pratica social, a Igreja alcanca de direito e de fato as condi¢cdes de independéncia
necessarias ao cumprimento de sua missdo divina, que as autoridades eclesiastica sempre reivindicaram, com a
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maior intensidade. Como todos os outros homens e mulheres, também os cristdos tém o direito civil de viver de
acordo com a sua consciéncia. Ha, pois, uma equivaléncia entre a liberdade da Igreja e a liberdade religiosa
que deve ser reconhecida a todos os seres humanos, sustentada e protegida pela lei.

14. Para cumprir o0 mandamento divino de ‘ensinar a todos os povos’ (Mt 28, 19), a Igreja catélica se empenha
em trabalhar ‘para que a palavra de Deus se difunda e se torne cada dia mais luminosa’ (2Ts 3, 1).

A Igreja pede a todos os seus filhos que ‘antes de tudo facam pedidos, oracdes, suplicas e a¢des de graca em
favor de todos os seres humanos... Isso € bom e agradavel diante de nosso Deus e salvador, que quer que
todos os seres humanos sejam salvos e cheguem ao conhecimento da verdade’ (1Tm 2, 1-4).

Na formacgédo de sua consciéncia, os fiéis devem levar em conta a verdadeira e sagrada doutrina da Igreja. Por
vontade de Cristo a Igreja Catdlica € mestra da verdade, sua funcdo é manifestar e ensinar autenticamente
Cristo, a verdade, declara-la e confirméa-la, em consonéancia com os principios da ordem moral, decorrentes da
natureza humana. Guiados pela Sabedoria, os cristdos procurem, com confianga e coragem apostdlica até o
martirio, ‘no Espirito Santo, com amor auténtico e palavras verdadeiras’ (2Cor 6, 6-7), difundir junto aos que
estao fora da Igreja a luz da vida.

Para com o Cristo mestre o discipulo tem o sério compromisso de conhecer cada vez melhor a verdade dele
recebida, anuncia-la com fidelidade e defendé-la por todos os meios que nao contrariem o espirito do
Evangelho. O amor de Cristo, por sua vez, nos impele a tratar as pessoas com amor, prudéncia e paciéncia,
especialmente quando ignoram ou erram no que diz respeito a fé. Tenha-se, pois, igualmente presentes os
deveres para com Cristo, palavra de vida, que precisa ser pregada, e os direitos da pessoa, a medida da graca
que lhes é concedida da parte de Deus por Cristo, ao convida-los a acolher livremente e a progredir na fé.

15. Tudo indica que os seres humanos optam hoje pela liberdade na pratica da religido, tanto privada como
publicamente. A liberdade religiosa integra um grande numero de constituicbes, faz parte do direito civil e é
solenemente reconhecida por diversos documentos internacionais.

Em muitos regimes, porém, apesar de as suas constituicdes reconhecerem a liberdade de culto, os poderes
publicos procuram afastar os cidadaos da pratica religiosa e tornam extremamente dificil e incerta a vida das
comunidades religiosas.

O Concilio se alegra com os sinais de liberdade, mas é com tristeza que deplora e denuncia tais fatos. Pede a
todos que reconhecam a necessidade da liberdade religiosa para toda a familia humana, especialmente nas
atuais condi¢cbes em que a humanidade vive.

O género humano esta hoje cada vez mais unificado. Os vinculos entre pessoas e povos de culturas e religides
diversas se tornam mais estreitos. Aumenta a consciéncia da responsabilidade de cada um. Para que as
relacSes de paz e de concérdia entre os povos se estabelecam e se fortalecam, € indispensavel que a liberdade
religiosa seja juridicamente protegida de maneira eficaz, que se respeitem os supremos deveres dos seres
humanos e seu direito de praticarem livremente a religido em sociedade.

Permita Deus, Pai de todos, que pela graca de Cristo e pela for¢ca do Espirito Santo, a familia humana,
observando com diligéncia as exigéncias da liberdade religiosa em sociedade, caminhe seguramente para a
perene “liberdade da gléria dos filhos de Deus’ (Rm 8, 21).

Tudo o que se estabeleceu nesta declaragdo foi aprovado pelos padres conciliares. Nés, em virtude do poder
apostolico que nos foi confiado por Cristo e em conjunto com todos os veneraveis padres conciliares, no Espirito
Santo, aprovamos, decidimos e estatuimos, ordenando que sejam promulgadas essas normas conciliares para a
gléria de Deus”.

Nota:182

CfL 39: “39. O respeito da dignidade pessoal, que comporta a defesa e a promogédo dos direitos humanos,
exige que se reconhegca a dimensédo religiosa do homem. N&o se trata de uma exigéncia meramente
‘confessional’, mas sim de uma exigéncia que mergulha a sua raiz inextirpavel na proépria realidade do homem.
A relagcdo com Deus é, na verdade, elemento constitutivo do préprio ‘ser e existir do homem: é em Deus que
nés ‘vivemos, nos movemos e existimos’ (At 17,28). Se nem todos acreditam nesta verdade, todos os que dela
estdo convencidos tém o direito de serem respeitados na sua fé e nas opg¢fes de vida, individual e comunitaria,
que dela derivam. Este é o direito a liberdade de consciéncia e a liberdade religiosa, cujo efetivo
reconhecimento estd entre os bens mais elevados e entre os deveres mais graves de todo o povo que queira
verdadeiramente assegurar o bem da pessoa e da sociedade: ‘A liberdade religiosa, exigéncia insuprimivel da
dignidade de todos e de cada um dos homens, constitui uma pedra angular do edificio dos direitos humanos; e,
portanto, é um fator insubstituivel do bem das pessoas e de toda a sociedade, assim como da realizacao
pessoal de cada um. Disto resulta, consequentemente, que a liberdade das pessoas consideradas
individualmente e das comunidades professarem e praticarem a proépria religido € um elemento essencial da
convivéncia pacifica dos homens... O direito civil e social a liberdade religiosa, ao atingir a esfera mais intima do
espirito, torna-se ponto de referéncia e, de certo modo, a medida dos outros direitos fundamentais’.

O Sinodo ndo se esqueceu dos muitos irmaos e irmas que ainda ndo gozam desse direito e que tém de
enfrentar dificuldades, marginalizagfes, sofrimentos, perseguicdes e, por vezes, a morte por causa da confissédo
da fé. Sdo, na sua maioria, irmaos e irmés do laicato cristdo. O anuncio do Evangelho e o testemunho cristédo
da vida no sofrimento e no martirio sdo o apice do apostolado dos discipulos de Cristo, assim como o amor ao
Senhor Jesus até ao dom da prépria vida constitui uma fonte de fecundidade extraordinaria para a edificagdo da
Igreja. A mistica videira mostra, assim, a sua vitalidade, como sublinhava Santo Agostinho: ‘Mas essa videira,
como fora prenunciado pelos profetas e pelo préprio Senhor, que espalhava pelo mundo inteiro as suas vides
carregadas de fruto, tanto mais vicejava quanto mais a regava o abundante sangue dos martires’.

A Igreja inteira sente-se profundamente grata com esse exemplo e com esse dom: desses seus filhos ela tira
razdes para renovar o seu impulso de vida santa e apostdélica.

Nesse sentido, os padres sinodais consideraram seu especial dever ‘agradecer aqueles leigos que vivem quais
incansaveis testemunhas da fé, em uniéo fiel com a Sé Apostdlica, apesar das restricdes a liberdade e da falta
de ministros sagrados. Eles jogam tudo, até a prépria vida. Dessa maneira, os leigos ddo testemunho de uma
propriedade essencial da Igreja: a Igreja de Deus nasce da graca de Deus e a forma mais sublime de o
manifestar é o martirio’.

Quanto até aqui dissemos sobre o respeito pela dignidade pessoal e sobre o reconhecimento dos direitos
humanos, prende-se, sem duvida, com a responsabilidade de cada cristdo, de cada homem. Mas, devemos
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imediatamente sublinhar como isso se revista hoje de uma dimensdo mundial: trata-se, de fato, de uma
questao que ja atinge grupos humanos inteiros, até povos inteiros, que sado violentamente espezinhados nos
seus direitos fundamentais. Dai, aquelas formas de desigualdade de progresso entre os diversos mundos que
na recente Enciclica ‘Sollicitudo rei socialis’ foram abertamente denunciadas.

O respeito pela pessoa humana ultrapassa a exigéncia de uma moral individual e coloca-se como critério de
base, quase como pilar fundamental, na estruturacdo da propria sociedade, sendo a sociedade inteiramente
finalizada para a pessoa.

Assim, intimamente ligada a responsabilidade de servir a pessoa pfe-se a responsabilidade de servir a
sociedade, qual tarefa geral daquela animagédo cristd da ordem temporal a que os fiéis leigos sdo chamados
segundo as modalidades proprias e especificas”.

Nota:183

UR 3: “3. Nesta Igreja de Deus, una e Unica, surgiram, desde o inicio, algumas fissuras, que o apoéstolo
condena com vigor. Com o passar dos séculos, apareceram maiores dissensdes, sendo que muitas comunidades
se afastaram da plena comunhdo com a Igreja Catdlica, quase sempre com culpa de pessoas de ambos os
lados.

Os que hoje nascem nessas comunidades e por seu intermédio recebem a fé ndo podem ser acusados do
pecado de separacdo. A Igreja Catdlica os abraga com respeito e amor fraternos.

Os que créem em Cristo e foram devidamente batizados mantém comunhao, embora imperfeita, com a Igreja
Catdlica. As discrepancias doutrinarias, disciplinares ou relativas a estrutura da Igreja, que existem em relagéo
aos catolicos, criam sérios impedimentos a plena comunhao eclesial, que o movimento ecuménico procura
justamente superar.

No entanto, os que sao justificados pela fé e se tornam, no batismo, membros de Cristo merecem o nome de
cristdos e sdo reconhecidos como irméos no Senhor, pelos filhos da Igreja Catdlica.

Além disso, dentre os elementos ou bens que, tomados em seu conjunto, constituem e vivificam a Igreja,
muitos dentre os mais importantes podem existir fora das fronteiras visiveis da Igreja Catélica, tais como: a
palavra de Deus escrita, a vida da graca, a fé, a esperanca e o amor, os dons interiores e os sinais visiveis do
Espirito Santo. Tudo isso provém de Cristo e a Cristo conduz, pertencendo, pois, de direito, a Igreja de Cristo.
Os irmaos separados realizam também inimeras acSes sagradas da religido crista, as quais, de diversos modos
e dependendo da condicdo especifica de cada Igreja ou comunidade, geram e alimentam realmente a vida da
graca e podem ser consideradas aptas a abrir as portas da salvacao.

Por conseguinte as Igrejas e as comunidades separadas, apesar de seus limites, ndo podem ser inteiramente
despidas de significagdo e peso no mistério da salvacdo. O Espirito de Cristo ndo reluta em passar por elas
como meios de salvacao, cuja virtude deriva da plenitude de graga e verdade, confiada a Igreja catodlica.

No entanto os irmaos separados de nds, quer individualmente, quer em suas comunidades ou Igrejas, nao
gozam da unidade com que Jesus Cristo quis cumular todos os que reuniu hum sO corpo, regenerou e vivificou
para a nova vida, tal como o professam as Escrituras Sagradas e a Tradi¢ao.

A plenitude dos meios de salvacdo reside somente na Igreja Catdlica de Cristo, que constitui o auxilio, na sua
generalidade. Acreditamos, de fato, que o Senhor somente confiou a totalidade dos bens da Nova Alianca ao
colégio apostdlico, presidido por Pedro, para de fato constituir, na terra, um s6 corpo de Cristo, a que todo o
povo de Deus é chamado a se incorporar e ao qual, de certo modo, ja pertence.

Esse povo, durante sua peregrinagdo terrestre, embora, em seus membros, esteja sujeito ao pecado, vai
crescendo em Cristo, para Deus, de acordo com seus misteriosos designios, e é suavemente conduzido para a
plenitude final da gléria eterna, na Jerusalém celestial, a que chegara um dia, na alegria”.

Nota:184

DSD 245: “245. Os povos indigenas de hoje cultivam valores humanos de grande significacdo. Eles tém, nas
palavras de Jo&o Paulo |1, ‘a certeza de que o mal se identifica com a morte e o bem com a vida’ (Jodo Paulo 11,
Mensagem aos indigenas, 2). Estes valores e convic¢des sdo fruto das ‘sementes do Verbo’ que estavam ja
presentes e atuantes nos seus antepassados, para que fossem descobrindo a presenga do Criador em todas as
suas criaturas: o sol, a lua, a mée terra etc. (cf. ibid.).

A Igreja, ao se encontrar com estes povos nativos, desde o principio, tratou de acompanha-los na luta pela
prépria sobrevivéncia, ensinando-lhes o caminho de Cristo Salvador, a partir da injusta situacdo de povos
vencidos, invadidos e tratados como escravos. Na primeira evangelizagéo, junto a enormes sofrimentos, houve
grandes acertos e intuigdes pastorais valiosas, cujos frutos perduram até os nossos dias”.

DSD 248: “248. Depois de ter pedido perddao com o Papa aos nossos irmaos indigenas e afro-americanos
‘perante a infinita santidade de Deus, pelos fatos marcados pelo pecado, pela injustica e pela violéncia’
(Audiéncia geral, quarta-feira 21 de outubro de 1991), queremos desenvolver uma evangelizacéo inculturada:
1. Para com nossos irméos indigenas:

- Oferecer o evangelho de Jesus com o testemunho de uma atitude humilde, compreensiva e profética,
valorizando sua palavra através de um dialogo respeitoso, franco e fraterno e esforgcar-nos por conhecer suas
préprias linguas.

- Crescer no conhecimento critico de suas culturas para aprecia-las a luz do Evangelho.

- Promover uma inculturacdo da liturgia, acolhendo com apre¢o seus simbolos, ritos e expressdes religiosas
compativeis com o claro sentido da fé, mantendo o valor dos simbolos universais e em harmonia com a
disciplina geral da Igreja.

- Acompanhar sua reflexao teolégica, respeitando suas formulac¢des culturais , que os auxiliam a dar a razéo de
sua fé e de sua esperanca.

- Crescer no conhecimento de sua cosmovisao, que faz da globalidade de Deus, homem e mundo, uma unidade
que impregna todas as rela¢cdes humanas, espirituais e transcendentes.

- Promover nos povos indigenas seus valores culturais autéctones mediante uma inculturacdo da Igreja, para
atingir uma maior realizacdo do Reino”.

Nota:185

DSD 246: “246. As culturas afro-americanas, presentes na América Latina e no Caribe, estdo marcadas por
uma constante resisténcia a escraviddo. Estes povos, que somam milhdes de pessoas, tém também nas suas
culturas valores humanos que expressam a presenca do Deus criador.
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Durante os quatro séculos passados, € indubitavel que varios milhdes de africanos negros foram transportados
como escravos, violentamente arrancados de suas terras, separados de suas familias e vendidos como
mercadoria. A escraviddo dos negros e a matanga dos indios foram o maior pecado da expansao colonial do
Ocidente. Infelizmente, no que se refere a escraviddo, ao racismo e a discriminagdo, houve batizados que néo
se mantiveram alheios a essa situagéo.”

DSD 249: “249. 2. Para com nossos irméos afro-americanos:

Conscientes do problema da marginalizacdo e do racismo que pesa sobre a populagdo negra, a lgreja, na sua
missdo evangelizadora, quer participar dos seus sofrimentos e acompanha-los em suas legitimas aspiracdes em
busca de uma vida mais justa e digna para todos (cf. ibid.).

- Pela mesma razao, a Igreja na América Latina e no Caribe quer apoiar os povos afro-americanos na defesa de
sua identidade e no reconhecimento de seus proprios valores; como também ajuda-los a manter vivos seus
usos e costumes compativeis com a doutrina cristd (discurso do Papa Joao Paulo Il aos Afro-americanos em
S&o Domingos).

- Da mesma forma, comprometemo-nos a dedicar especial atencdo a causa das comunidades afro-americanas
no campo pastoral, favorecendo a manifestagédo das expressoes religiosas préprias de suas culturas (lbid.)”
Nota:186

DSD 249: “Para com nossos irméos afro-americanos: Conscientes do problema da marginalizacdo e do racismo
que pesa sobre a populacdo negra, a lIgreja, na sua missdo evangelizadora, quer participar dos seus
sofrimentos e acompanha-los em suas legitimas aspiracdes em busca de uma vida mais justa e digna para
todos (cf. ibid.).

Pela mesma razéo, a Igreja na América Latina e no Caribe quer apoiar os povos afro-americanos na defesa de
sua identidade e no reconhecimento de seus proprios valores; como também ajuda-los a manter vivos seus
usos e costumes compativeis com a doutrina crista (discurso do Papa Jodo Paulo Il aos Afro-americanos em
S&do Domingos).

Da mesma forma, comprometemo-nos a dedicar especial atengdo a causa das comunidades afro-americanas no
campo pastoral, favorecendo a manifestacao das expressodes religiosas proprias de suas culturas (1b.).”

cf. DGAP 1991-1994, nn. 221-222: “221. A histéria da América Latina impds uma politica de assimilagdo ou
integracéo cultural, submetendo e sacrificando muitas vezes as culturas indigenas e africanas. Impde-se hoje,
urgentemente, a consciéncia cristd, ndo apenas reconhecer claramente suas responsabilidades histéricas e seus
pecados nesta matéria, mas afirmar, com absoluta firmeza, o principio do respeito a todas as culturas e
particularmente a defesa das culturas oprimidas e injusticadas.

222. E necessario que se aprofunde a questdo da inculturagdo, tanto na evangelizagio de grupos caracterizados
por uma cultura prépria (por exemplo: negros, indios, ndmades etc.), como na maioria do povo que vive um
processo de fragmentacéo cultural”.

Nota:187

cf. acima, item 2 deste capitulo.

Nota:188

EV 2: “2. O homem é chamado a uma plenitude de vida que se estende muito para além das dimensdes da sua
existéncia terrena, porque consiste na participacdo da propria vida de Deus.

A sublimidade desta vocacéo sobrenatural revela a grandeza e o valor precioso da vida humana, inclusive ja na
sua fase temporal. Com efeito, a vida temporal é condi¢cdo basilar, momento inicial e parte integrante do
processo global e unitario da existéncia humana: um processo que, para além de toda expectativa e
merecimento, fica iluminado pela promessa e renovado pelo dom da vida divina, que alcancarad a sua plena
realizacdo na eternidade (cf. 1Jo 3,1-2). Ao mesmo tempo, porém, o préprio chamamento sobrenatural
sublinha a relatividade da vida terrena do homem e da mulher. Na verdade, esta vida nédo é realidade ‘dltima’,
mas ‘pendltima’; trata-se, em todo o caso, de uma realidade sagrada que nos é confiada para a guardarmos
com sentido de responsabilidade e levarmos a perfeicdo no amor pelo dom de nés mesmos a Deus e aos
irméaos.

A Igreja sabe que este Evangelho da vida, recebido do seu Senhor, encontra um eco profundo e persuasivo no
coracdo de cada pessoa, crente e até ndo-crente, porque se ele supera infinitamente as suas aspiragoes,
também l|hes corresponde de maneira admiravel. Mesmo por entre dificuldades e incertezas, todo homem
sinceramente aberto a verdade e ao bem pode, pela luz da razédo e com o secreto influxo da graga, chegar a
reconhecer, na lei natural inscrita no coracao (cf. Rm 2,14-15), o valor sagrado da vida humana desde o seu
inicio até ao seu termo, e afirmar o direito que todo ser humano tem de ver plenamente respeitado este seu
bem priméario. Sobre o reconhecimento de tal direito é que se funda a convivéncia humana e a proépria
comunidade politica.

De modo particular, devem defender e promover este direito os crentes em Cristo, conscientes daquela verdade
maravilhosa, recordada pelo Concilio Vaticano Il: ‘Pela sua encarnagéo, ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo
modo a cada homem’. De fato, neste acontecimento da salvagcédo, revela-se a humanidade ndo s6 o amor
infinito de Deus que ‘amou de tal modo o mundo que lhe deu o seu Filho Unico’ (Jo 3,16), mas também o valor
incomparavel de cada pessoa humana.

A Igreja, perscrutando assiduamente o mistério da Redengdo, descobre com assombro incessante este valor, e
sente-se chamada a anunciar aos homens de todos os tempos este ‘evangelho’, fonte de esperanca invencivel e
de alegria verdadeira para cada época da histéria. O Evangelho do amor de Deus pelo homem, o Evangelho da
dignidade da pessoa e o Evangelho da vida sdo um unico e indivisivel Evangelho.

E por este motivo que o homem, o homem vivo, constitui o primeiro e fundamental caminho da Igreja”.
Nota:189

Jo 17,21: “para que todos sejam um, como tu, Pai, estds em mim e eu em ti. E para que também eles estejam
em nos, a fim de que o mundo acredite que tu me enviaste.”

Nota:190

TMA 53: “No que se refere, pelo contrario, ao horizonte da consciéncia religiosa, a vigilia do ano 2000 sera
uma grande ocasido — como se Vvé pelos acontecimentos destes Ultimos decénios — para o dialogo inter-
religioso, segundo as indicagdes claras emanadas pelo Concilio Vaticano Il na Declaracdo Nostra aetate sobre
as relacbes da Igreja com as religides ndo-cristas.
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Neste dialogo, deverao ter lugar proeminente os hebreus e os mugulmanos. Queira Deus que, como sigilo de
tais intengbes, se possam realizar também encontros comuns em lugares significativos para as grandes
religides monoteistas”.

Nota:191

UR 11: “11. A maneira de exprimir ou de sistematizar a fé ndo deve, de modo algum, constituir obstaculo ao
didlogo com os irmaos separados. E indispensavel exprimir integral e claramente a doutrina. Nada ha de tdo
distante do ecumenismo quanto o falso irenismo, que prejudica a pureza da fé catélica e torna confuso ou
obscuro seu sentido auténtico.

Que a fé catdlica, exposta com maior profundidade e maior exatiddo, encontre uma expressdo mais facilmente
aceita pelos irméos separados.

Além disso, no didlogo ecuménico, os tedlogos catélicos, aderindo ao ensinamento da Igreja, progridam, junto
com os irméos separados, na investigacdo dos mistérios divinos, somente guiados pelo amor da verdade, pela
caridade e pela humildade.

No confronto das diversas doutrinas, lembrem-se da ordem interna ou ‘hierarquia’ que ha entre as verdades da
doutrina catdlica articuladas com os fundamentos da fé. Dessa forma abre-se caminho para uma verdadeira
emulagcdo entre irmédos, que buscam todos um conhecimento mais profundo e uma visdo mais clara das
investigaveis riquezas de Cristo”.

Nota:192

UR 8-9: “8. A conversédo do coragdo e a santidade da vida, juntamente com a oragdo publica pela unidade dos
cristdos, devem ser consideradas a alma de todo o movimento ecuménico e podem ser denominadas
ecumenismo espiritual.

Os catdlicos costumam se unir para orar pela unidade da Igreja, repetindo a oragdo com que o préprio Salvador
suplicou ao Pai, na véspera de sua morte: ‘Para que todos sejam um’ (Jo 17, 21).

Em determinadas circunstancias, como por ocasido da oragado pela unidade e nas reunifes ecuménicas, ndo so
é licito, como recomendavel, que os catélicos orem em conjunto com os irméos separados.

Tais preces sdo especialmente eficazes na obtencdo da graca da unidade e para exprimir a verdadeira
significagdo dos lagos que ainda unem os catélicos aos irmédos separados: ‘Onde dois ou trés se reinem em
meu nome, estarei no meio deles’ (Mt 18, 20).

No entanto a intercomunhdo (communicatio in sacris) ndo deve ser considerada um meio a ser empregado
abusivamente para a restauracdo da unidade entre os cristdos. Ela decorre de dois principios: significa a
unidade da Igreja e a participacdo nos mesmos meios de salvagédo. Inexistindo a unidade, a significacdo da
intercomunhé&o fica prejudicada, embora a busca comum da graga a possa, eventualmente, recomendar.
Concretamente, levando-se em conta todas as circunstancias de tempo, lugar e pessoas, a autoridade episcopal
deve decidir prudencialmente, a ndo ser que haja uma norma contraria da conferéncia episcopal, dos préprios
estatutos diocesanos ou da Santa Sé.

9. E indispensavel conhecer o que pensam os irmdos separados. Isto requer estudo, feito com o propésito de
encontrar a verdade. E preciso que os catélicos devidamente preparados adquiram conhecimento da doutrina,
da histéria, da vida espiritual e cultural, da psicologia religiosa e da cultura dos irmaos separados.

Para tanto sdo de grande utilidade as reunibes com participacdo dos dois lados especialmente para discutir
questdes teoldgicas, em que ambos se tratem como iguais desde que os participantes sejam realmente peritos
e estejam sob vigilancia do bispo. Nestes dialogos, aparece qual é realmente a situagdo da Igreja Catdlica,
conhece-se melhor o que pensam os irmédos separados e se tem ocasido de esclarecer a nossa fé”.

Nota:193

cf. UR 8-9: “8. A conversao do coragdo e a santidade da vida, juntamente com a oragéo publica pela unidade
dos cristdos, devem ser consideradas a alma de todo o movimento ecuménico e podem ser denominadas
ecumenismo espiritual.

Os catdlicos costumam se unir para orar pela unidade da Igreja, repetindo a oragdo com que o proprio Salvador
suplicou ao Pai, na véspera de sua morte: ‘Para que todos sejam um’ (Jo 17, 21).

Em determinadas circunstancias, como por ocasiao da oragdo pela unidade e nas reuniées ecuménicas, ndo s6
é licito, como recomendavel, que os catélicos orem em conjunto com os irméos separados.

Tais preces sao especialmente eficazes na obtencdo da graca da unidade e para exprimir a verdadeira
significagdo dos lagos que ainda unem os catdélicos aos irmédos separados: ‘Onde dois ou trés se rednem em
meu nome, estarei no meio deles’ (Mt 18, 20).

No entanto a intercomunhdo (communicatio in sacris) ndo deve ser considerada um meio a ser empregado
abusivamente para a restauracdo da unidade entre os cristdos. Ela decorre de dois principios: significa a
unidade da Igreja e a participacdo nos mesmos meios de salvagédo. Inexistindo a unidade, a significacdo da
intercomunhao fica prejudicada, embora a busca comum da graga a possa, eventualmente, recomendar.
Concretamente, levando-se em conta todas as circunstancias de tempo, lugar e pessoas, a autoridade episcopal
deve decidir prudencialmente, a ndo ser que haja uma norma contraria da conferéncia episcopal, dos préprios
estatutos diocesanos ou da Santa Sé.

9. E indispensavel conhecer o que pensam os irméos separados. Isto requer estudo, feito com o propdsito de
encontrar a verdade. E preciso que os catélicos devidamente preparados adquiram conhecimento da doutrina,
da histéria, da vida espiritual e cultural, da psicologia religiosa e da cultura dos irmaos separados.

Para tanto sdo de grande utilidade as reunibes com participacdo dos dois lados especialmente para discutir
questdes teoldgicas, em que ambos se tratem como iguais desde que os participantes sejam realmente peritos
e estejam sob vigilancia do bispo. Nestes dialogos, aparece qual é realmente a situacdo da Igreja Catdlica,
conhece-se melhor o que pensam os irmaos separados e se tem ocasido de esclarecer a nossa fé”.

Diretério para o Ecumenismo, 1994, 108-115: “108. Quando for aconselhavel, os catélicos devem ser
encorajados a se reunirem segundo as normas dadas pela Igreja com cristdos de outras Igrejas e Comunidades
Eclesiais para rezarem em conjunto. Estas ora¢gbes em comum sdo certamente um meio eficaz de pedir a graca
da unidade e constituem uma expressdo auténtica dos lagos que unem os catolicos aos outros cristdos. A
oracdo comum, em si, € um caminho que conduz a reconciliagdo espiritual.

109. A oragdo em comum é recomendada aos catdlicos e aos outros cristdos para apresentarem a Deus, em
conjunto, as necessidades e as preocupagfes que todos partilham por exemplo a paz, as questbes sociais, a
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caridade mutua entre os homens, a dignidade da familia, os efeitos da pobreza, a fome, a violéncia etc.; podem
ser aqui também incluidos ainda os casos em que, segundo as circunstancias, uma nac¢ao, uma regiao ou uma
comunidade quer dar gragas a Deus comunitariamente ou pedir a sua ajuda; o mesmo se diga igualmente num
dia de festa nacional, em tempo de calamidade ou luto publicos, no dia fixado para celebrar a memoéria dos
mortos pela patria etc. Esta oracdo comum é também recomendada nas reunides onde se juntam os cristaos
para estudo ou atividades.

110. Entretanto, a oragdo comum deveria, primeiramente, ter por objetivo o restabelecimento da unidade entre
os cristaos. Pode ela centrar-se, por exemplo, no mistério da Igreja e da sua unidade, no batismo como vinculo
sacramental de unidade, ou ainda na renovagdo da vida pessoal e comunitaria como caminho necessario para
chegar a unidade. Esta oracdo comum ¢é particularmente recomendada durante a Semana de oracao pela
unidade dos cristdos ou durante o periodo que decorre entre a Ascensdo e o Pentecostes.

111. Essa oragdo deve ser preparada, de comum acordo, com a colaboracao dos representantes das lIgrejas,
Comunidades Eclesiais e outros grupos. Convém determinar em conjunto o papel de uns e de outros e escolher
os temas, as leituras da Sagrada Escritura, os hinos e as oragdes desta celebragao.

a) Esta celebragdo pode incluir toda a leitura, oragdo ou hino que exprimam o que é comum a todos os cristdos
em relacdo a fé e a vida espiritual. Pode integrar uma exortagcdo, uma alocugdo ou uma meditacdo que,
partindo da fonte da heranca cristd comum, faga progredir na aceitacdo mutua e na unidade.

b) Deve haver a preocupacdo de que as versdes da Sagrada Escritura utilizadas sejam aceitas por todos e
sejam traducdes fiéis do texto original.

c) Aconselha-se que a estrutura destas celebragdes tenha em consideragdo diferentes modelos de oragédo
comunitaria segundo a renovagéo liturgica de muitas Igrejas e Comunidades Eclesiais, dando especial atengédo a
heranca comum de hinos, de textos extraidos de lecionarios e oragdes liturgicas.

d) Na preparagdo das celebragdes entre catélicos e membros de uma Igreja Oriental deve-se ter atentamente
em consideracao a disciplina litdrgica propria de cada uma das Igrejas, conforme o que se refere no n. 115.
112. Ainda que a Igreja seja o lugar em que uma comunidade normalmente costuma celebrar a sua prépria
liturgia, as celebragcdes comuns de que se falou podem realizar-se na Igreja de uma ou de outra das
comunidades referidas, com o consentimento de todos os participantes. Seja qual for o lugar utilizado, é
importante que agrade a todos, que possa ser preparado convenientemente e seja propicio ao recolhimento.
113. Aqueles que desempenham uma fungdo em determinada cerimbnia, é permitido usar, com o
consentimento comum dos participantes, veste prépria da sua posicdo eclesiastica e da natureza da celebragéo.
114. Em certos casos, pode ser proveitoso recorrer a partilha espiritual, sob a orientacdo de pessoas com uma
formagdo e uma experiéncia especiais, em forma de encontros de reflexdo, exercicios espirituais, grupos de
estudo e partilha das tradicGes de espiritualidade e de associagcdes mais estaveis para o aprofundamento de
uma vida espiritual comum. Deve-se prestar sempre uma atencdo especial tanto ao que foi dito sobre o
reconhecimento das diferencas reais de doutrina que existem quanto ao ensino e a disciplina da Igreja Catdlica
sobre a partilha sacramental.

115. Dado que a celebrag&o da Eucaristia, no dia do Senhor, é o fundamento e o centro de todo o ano litlrgico,
devem os catélicos participar na missa aos domingos e dias de preceito, salvaguardando o direito das Igrejas
Orientais. Por este motivo, ndo é aconselhavel organizar servicos ecuménicos ao domingo e, mesmo quando 0s
catélicos participam em servigos ecuménicos e em servicos de outras Igrejas e Comunidades Eclesiais,
continuam com a obrigagéo de participar da Missa nesses dias”.

Nota:194

DH 7: “7. Como é um direito social que se exerce em sociedade, o direito a liberdade religiosa esta,
evidentemente, sujeito a certas normas.

Na prética da liberdade é preciso observar sempre o principio moral da responsabilidade pessoal e social. No
exercicio de seus direitos, individuais e grupais, os seres humanos devem sempre levar em conta as obrigagdes
da lei moral, os direitos alheios e seus préprios deveres para com 0s outros e para com o bem comum. E
indispensavel que a justica e a humanidade sejam observadas em tudo que fazemos.

A sociedade civil tem o direito de se proteger contra os abusos que possam ser praticados sob pretexto da
liberdade religiosa. Compete especialmente ao poder civil velar sob esse aspecto, ndo de modo arbitrario ou
parcial. Devem-se estabelecer normas juridicas consentaneas com a ordem moral objetiva, reclamadas pela
efetiva protecdo dos direitos de todos os cidad&do, por seu convivio pacifico e pelas exigéncias efetivas da
tranquilidade social, que requer a pratica da justica e da moralidade publica. Tudo isso faz parte do bem
comum fundamental e decorre da prépria nogdo de ordem publica.

Observem-se, finalmente, os costumes sociais no que diz respeito a pratica integral da liberdade, pois ao ser
humano deve-se reconhecer basicamente a liberdade, sempre que ndo houver razdo nem necessidade de
restringi-la”.

Nota:195

CA 46: “46. A Igreja encara com simpatia o sistema da democracia, enquanto assegura a participacdo dos
cidadaos nas opg¢des politicas e garante aos governados a possibilidade quer de escolher e controlar os préprios
governantes, quer de os substituir pacificamente, quando tal se torne oportuno; ela ndo pode, portanto,
favorecer a formacdo de grupos restritos de dirigentes, que usurpam o poder do Estado a favor dos seus
interesses particulares ou dos objetivos ideolégicos.

Uma auténtica democracia s6 é possivel num Estado de direito e sobre a base de uma reta concepcdo da
pessoa humana. Aquela exige que se verifiguem as condi¢cBes necessarias a promoc¢do quer dos individuos
através da educacgdo e da formagdo nos verdadeiros ideais, quer da ‘subjetividade’ da sociedade, mediante a
criacdo de estruturas de participacdo e co-responsabilidade. Hoje tende-se a afirmar que o agnosticismo e o
relativismo céptico constituem a filosofia e 0o comportamento fundamental mais idéneos as formas politicas
democraticas, e que todos quantos estdo convencidos de conhecer a verdade e firmemente aderem a ela nao
sdo dignos de confianga do ponto de vista democratico, porque ndo aceitam que a verdade seja determinada
pela maioria ou seja variavel segundo os diversos equilibrios politicos. A este propésito, é necessario notar que,
se ndo existe nenhuma verdade Ultima que guie e oriente a acdo politica, entdo as idéias e as convicgdes
podem ser facilmente instrumentalizadas para fins de poder. Uma democracia sem valores converte-se
facilmente num totalitarismo aberto ou dissimulado, como a histéria demonstra.
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A Igreja também nédo fecha os olhos diante do perigo do fanatismo, ou fundamentalismo, daqueles que, em
nome de uma ideologia que se pretende cientifica ou religiosa, defendem poder impor aos outros homens a sua
concepgdo da verdade e do bem. N&do é deste tipo a verdade cristd. Ndo sendo ideolégica, a fé cristd nédo
presume encarcerar num esquema rigido a variavel realidade sécio-politica e reconhece que a vida do homem
se realiza na histéria, em condi¢des diversas e nédo perfeitas. A Igreja, portanto, reafirmando constantemente a
dignidade transcendente da pessoa, tem, por método, o respeito da liberdade.

Mas a liberdade s6 é plenamente valorizada pela aceitagdo da verdade: num mundo sem verdade, a liberdade
perde a sua consisténcia, e 0 homem acaba exposto a violéncia das paix6es e a condicionalismos visiveis ou
ocultos. O cristdo vive a liberdade (cf. Jo 8,31-32), e serve-a propondo continuamente, segundo a natureza
missionaria da sua vocagao, a verdade que conheceu. No didlogo com os outros homens, ele, atento a toda a
parcela de verdade que encontre na experiéncia de vida e na cultura dos individuos e das Nagbes, nao
renunciara a afirmar tudo o que a sua fé e o reto uso da razao lhe deram a conhecer”.

Nota:196

CA 46: “46. A Igreja encara com simpatia o sistema da democracia, enquanto assegura a participacdo dos
cidadaos nas opg¢des politicas e garante aos governados a possibilidade quer de escolher e controlar os préprios
governantes, quer de os substituir pacificamente, quando tal se torne oportuno; ela ndao pode, portanto,
favorecer a formacdo de grupos restritos de dirigentes, que usurpam o poder do Estado a favor dos seus
interesses particulares ou dos objetivos ideolégicos.

Uma auténtica democracia s6 é possivel num Estado de direito e sobre a base de uma reta concepcdo da
pessoa humana. Aquela exige que se verifiguem as condicBes necessarias a promoc¢do quer dos individuos
através da educacgdo e da formagdo nos verdadeiros ideais, quer da ‘subjetividade’ da sociedade, mediante a
criacdo de estruturas de participacdo e co-responsabilidade. Hoje tende-se a afirmar que o agnosticismo e o
relativismo céptico constituem a filosofia e 0o comportamento fundamental mais idoneos as formas politicas
democraticas, e que todos quantos estdo convencidos de conhecer a verdade e firmemente aderem a ela nao
sdo dignos de confianga do ponto de vista democratico, porque ndo aceitam que a verdade seja determinada
pela maioria ou seja variavel segundo os diversos equilibrios politicos. A este propésito, é necessario notar que,
se ndo existe nenhuma verdade Ultima que guie e oriente a acdo politica, entdo as idéias e as convicgdes
podem ser facilmente instrumentalizadas para fins de poder. Uma democracia sem valores converte-se
facilmente num totalitarismo aberto ou dissimulado, como a histéria demonstra.

A Igreja também nao fecha os olhos diante do perigo do fanatismo, ou fundamentalismo, daqueles que, em
nome de uma ideologia que se pretende cientifica ou religiosa, defendem poder impor aos outros homens a sua
concepcgdo da verdade e do bem. Nao é deste tipo a verdade cristd. Ndo sendo ideolégica, a fé cristd nédo
presume encarcerar num esquema rigido a variavel realidade sécio-politica e reconhece que a vida do homem
se realiza na histéria, em condicdes diversas e ndo perfeitas. A Igreja, portanto, reafirmando constantemente a
dignidade transcendente da pessoa, tem, por método, o respeito da liberdade.

Mas a liberdade s6 é plenamente valorizada pela aceitagdo da verdade: num mundo sem verdade, a liberdade
perde a sua consisténcia, e 0 homem acaba exposto a violéncia das paix6es e a condicionalismos visiveis ou
ocultos. O cristdo vive a liberdade (cf. Jo 8,31-32), e serve-a propondo continuamente, segundo a natureza
missionaria da sua vocagao, a verdade que conheceu. No didlogo com os outros homens, ele, atento a toda a
parcela de verdade que encontre na experiéncia de vida e na cultura dos individuos e das Nagbes, nao
renunciara a afirmar tudo o que a sua fé e o reto uso da razao lhe deram a conhecer”.

Nota:197

Diretdrio para o Ecumenismo 23: “23. Os catélicos sdo convidados a corresponder, seguindo as orientagfes
dos seus pastores, com solidariedade e gratiddo, aos esfor¢cos empreendidos por muitas Igrejas e Comunidades
Eclesiais e organizagbes em que cooperam para restabelecer a unidade dos cristdos. Onde nédo houver qualquer
trabalho ecuménico, que os catdlicos se esforcem em promover. Onde este trabalho encontrar oposi¢cdes ou
impedimentos por atitudes sectarias ou atividades que levam a divisbes ainda maiores entre os que confessam
o nome de Cristo, que os catdlicos sejam pacientes e perseverantes. Os Ordinarios do lugar, os Sinodos das
Igrejas Orientais Catolicas e as Conferéncias Episcopais terdo, por vezes, de tomar medidas especiais para
ultrapassar o perigo de ‘indiferentismo ou proselitismo’. Serd as jovens Igrejas, especialmente, que estas
adverténcias se dirigem. Os catdlicos devem atuar com honestidade, prudéncia e conhecimento dos fatos em
todos os contatos com membros de outras Igrejas e Comunidades Eclesiais. Esta forma de proceder, gradual e
cautelosa, sem iludir as dificuldades, é também uma garantia para ndo sucumbir a tentacao do indiferentismo e
proselitismo, o que seria a ruina do verdadeiro espirito ecuménico”.

Nota:198

Diretério para o Ecumenismo 55-91: “55. O encargo de restabelecer a unido compromete toda a
Igreja, fiéis e pastores, cada um segundo as proéprias forgas, tanto na vida cristd de cada dia, como nos estudos
teoldgicos e histéricos. Considerada a natureza da Igreja Catodlica, é na fidelidade as indicagbes do Concilio
Vaticano Il que os catdlicos encontrardo os meios que contribuem para a formagdo ecuménica de cada um dos
membros e também de toda a comunidade a que pertencem. A unidade de todos em Cristo é, assim, o
resultado de um crescimento comum e de uma comum maturagdo, pois o chamado de Deus a conversao
interior e a renovagédo na Igreja, tdo importante na busca da unidade, ndo exclui ninguém.

Por esta razao, todos os fiéis sdo chamados a comprometer-se na promogédo de uma comunhao crescente com
0s outros cristdos. Mas os membros do povo de Deus empenhados na formacao superiores e professores de
institutos superiores e de institutos especializados podem prestar uma especial contribuicdo. Todos aqueles que
tém um trabalho pastoral, de modo particular os parocos e os outros ministros ordenados, tém um papel a
desempenhar nesta matéria. E da responsabilidade de cada bispo, dos Sinodos das Igrejas Orientais Catolicas e
das Conferéncias Episcopais dar orientagfes gerais em relagdo a formagédo ecumeénica.

56. O ecumenismo requer uma renovacao de atitudes e flexibilidade nos métodos da busca da unidade.
Convém também considerar a diversidade das pessoas, das fun¢des e das situagles e até a especificidade das
Igrejas particulares e das Comunidades empenhadas na busca da unidade. Conseqiientemente, a formacéo
ecuménica requer uma pedagogia adaptada as situacdes concretas da vida das pessoas e dos grupos,
respeitando a exigéncia da progressividade num esforgo de continua renovacao e mudanca de atitudes.
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57. Todos aqueles que se ocupam na pastoral, e ndo apenas os professores, sdo assim formados
progressivamente, segundo as grandes orienta¢cdes que se seguem:

a) O conhecimento da Escritura e a formagé&o doutrinal sdo necessarios desde o inicio, ligados ao conhecimento
da histéria e da situagdo ecuménica do pais em que se vive.

b) O conhecimento da histéria das divisbes e dos esforcos de reconciliacdo e também das posi¢Ses doutrinais
das outras Igrejas e Comunidades Eclesiais permite analisar os problemas no seu contexto soécio-cultural e
discernir, nas expressdes da fé, o que é diversidade legitima e o que é divergéncia incompativel com a fé
catdlica.

c) Esta maneira de ver terd em consideragdo os resultados e as clarificagbes procedentes dos dialogos
teoldgicos e dos estudos cientificos. E até de toda a conveniéncia que os cristdos escrevam em conjunto a
histéria das suas divisdes e dos seus esforgos na busca da unidade.

d) Assim, pode-se evitar o perigo de interpretacdes subjetivas, tanto na apresentagdo da sua fé catdlica, como
na forma como a Igreja Catolica compreende a fé e a vida das outras Igrejas e Comunidades Eclesiais.

e) A medida que vai progredindo, a formagdo ecuménica evidencia como inseparaveis a preocupacdo da
unidade da Igreja Catélica e a da comunhdo com as outras Igrejas e Comunidades Eclesiais.

f) A preocupacédo desta unidade e desta comunh&o implica que os catélicos se empenhem em aprofundar, ao
mesmo tempo, a relacdo com os cristdos orientais e com os cristdos provenientes da Reforma.

g) O método de ensino que tem presente a necessidade da progressividade permite distinguir e distribuir
gradualmente a matéria e os conteudos respectivos, segundo as diversas fases da formacdo doutrinal e da
experiéncia ecuménica.

Assim, todos aqueles que se ocupam de pastoral devem ser fiéis a santa e viva Tradi¢cdo que, na Igreja, é fonte
de iniciativa. Devem saber avaliar e acolher a verdade, onde quer que ela se encontre: ‘Toda a verdade, venha
de onde vier, é do Espirito Santo’.

58. A preocupacao pela unidade esta no coracdo da concepgédo da Igreja. A formagdo ecuménica pretende
que todos os cristdos sejam animados pelo espirito ecuménico, seja qual for a sua missdo e a sua fungéo
particular, no mundo e na sociedade. Na vida do cristao, cheio do Espirito de Cristo, & primordial o dom pedido
por Cristo antes da Paixdo, isto é, ‘a gragca da unidade’. Esta unidade é, em primeiro lugar, a unidade com
Cristo num unico movimento de caridade em diregdo ao Pai e ao proximo. Em segundo lugar, ela € a comunhéo
profunda e ativa do cristdo com a Igreja universal, na Igreja particular a que pertence. Em terceiro lugar, é a
plenitude da unidade visivel procurada com todos os cristdos das outras Igrejas e Comunidades eclesiais.

59. Escuta e estudo da Palavra de Deus. A Igreja Catélica sempre considerou a Sagrada Escritura,
juntamente com a Tradicdo, ‘como regra suprema da sua propria fé’; elas sdo, para os seus filhos, ‘o alimento
da alma, a fonte pura e permanente da sua vida espiritual’. Os nossos irmaos e irmas de outras Igrejas e
Comunidades Eclesiais tém uma veneracdo e um amor profundo pela Sagrada Escritura que os incitam ao
estudo constante e diligente dos livros sagrados. Portanto, sendo a Palavra de Deus Unica e a mesma para
todos os cristéos, ela ha de fortalecer progressivamente o caminho da unidade, na medida em que ela for
abordada com respeito religioso e estudo amoroso.

60. A pregagédo. Deve atribuir-se um cuidado especial a pregacédo, durante e para além do culto
propriamente litdrgico. Como afirma Paulo VI, ‘na qualidade de evangelizadores, devemos oferecer aos fiéis de
Cristo a imagem, nédo de homens divididos e separados por conflitos que em nada edificam, mas de pessoas
maduras na fé, capazes de se encontrarem em conjunto para além das tensBes concretas, gracas a busca
comum, sincera e desinteressada da verdade’. As diferentes partes do ano litdrgico proporcionam ocasifes
favoraveis para o desenvolvimento dos temas da unidade crista, e para o interesse pelo estudo, reflexdo e
oracgéao.

A pregacdo deve preocupar-se com revelar o mistério da unidade da Igreja e, na medida do possivel, em
promover, de forma visivel, a unidade dos cristdos. Deve-se evitar na pregagdo o uso inexato da Sagrada
Escritura.

61. A catequese. A catequese ndo consiste apenas no ensino da doutrina, mas na iniciacdo a toda a vida
cristd, com plena participagdo nos sacramentos da Igreja. Mas este ensino pode também ajudar a formar um
auténtico comportamento ecuménico, como vem indicado na Exortacdo Apostoélica de Jodo Paulo Il ‘Catechesi
Tradendae’ (nn. 32-33), de acordo com as seguintes linhas diretrizes:

a) Em primeiro lugar, a catequese deve expor com clareza, com caridade e com a firmeza necesséria toda a
doutrina da Igreja Catdlica, respeitando especialmente a ordem e a hierarquia das verdades e evitando as
expressdes ou formas de expor a doutrina que criem obstaculos para o dialogo.

b) Ao falar das outras Igrejas e Comunidades Eclesiais, € importante que se apresente, de forma correta e leal,
0 seu ensinamento. Entre os elementos que constituem a propria Igreja e a vivificam, ha muitos, e de grande
valor, que podem existir para além dos limites visiveis da Igreja Catélica. O Espirito de Cristo nao recusa, pois,
servir-se destas comunidades como meios de salvacdo. Esta atitude pde em evidéncia as verdades de fé
comuns as diferentes confissdes cristds. E isso ajuda os catoélicos, por um lado, a aprofundar a sua fé e, por
outro, a conhecer melhor e estimar os outros cristdos, facilitando assim a busca, em comum, do caminho da
unidade plena na verdade total.

c) A catequese tera uma dimensdo ecuménica se suscitar e alimentar um verdadeiro desejo de unidade e, mais
ainda, se provocar esforgos sinceros, incluindo esforcos de humildade na linha de purificagdo, com o fim de
remover obstaculos ao longo do caminho, ndo por faceis omissfes e concessdes no plano doutrinal, mas
tendendo a unidade perfeita, tal como o Senhor a quer e pelos meios que ele quer.

d) Além disso, a catequese tera esta mesma dimensdo ecuménica se se esforgar por preparar as criancas e 0s
jovens e também os adultos para viverem em contato com outros cristdos, formando-se como catdlicos e
respeitando a fé dos outros.

e) Pode-se conseguir esta formagédo discernindo as possibilidades oferecidas pela distingéo entre as verdades de
fé e as formas de se exprimirem; pelo esforco mutuo de conhecimento e de estima dos valores presentes nas
respectivas tradicOes teoldgicas; pelo fato de mostrar claramente que o diadlogo criou novas relagdes que, bem
compreendidas, podem levar a colaboracéo e a paz.

f) A Exortacdo Apostélica ‘Catechesi Tradendae’ deve ser o ponto de referéncia na elaboragcdo dos novos
catecismos que séo preparados nas Igrejas locais, sob a autoridade dos bispos.
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62. A liturgia. Sendo a liturgia ‘a primeira e indispensavel fonte onde os fiéis devem poder ir beber o espirito
genuinamente cristdo’ dela resulta uma importante contribuicdo para a unidade de todos os que créem em
Cristo; ela é uma celebragdo e um fator de unidade; onde ela for plenamente compreendida e onde cada um
nela participar plenamente, ‘a liturgia contribuird no mais alto grau para que os fiéis, pela sua vida, exprimam e
manifestem aos outros o mistério de Cristo e a auténtica natureza da verdadeira Igreja’.

a) Dado que a Santa Eucaristia € o admiravel sacramento ‘pelo qual a unidade da Igreja se exprime e realiza’ é
muito importante velar para que ela seja bem celebrada, para que os fiéis que nela participam, ‘oferecendo a
vitima sem mancha, ndo apenas pelas maos do sacerdote, mas também em conjunto com ele, aprendendo a
oferecer-se a si mesmos dia ap6s dia sejam consumados pela mediagdo de Cristo, na unidade com Deus e entre
eles, para que finalmente Deus seja tudo em todos’.

b) Aconselha-se a fidelidade a oragédo pela unidade dos cristdos segundo as indicagfes apresentadas pelo
presente Diretério, quer nos momentos em que a liturgia o propde como por exemplo em celebragbes da
Palavra ou nas celebracdes orientais chamadas ‘Litia’ e ‘Molebem’ quer especialmente durante a Missa na
oracgao universal ou durante as ladainhas chamadas ‘Ectenie’, quer ainda pela celebracdo da Missa Votiva pela
unidade da Igreja, com a ajuda de textos apropriados.

Além disso, é muito positivo alargar as oragdes pela unidade a certas ocasides, tais como a Semana de Oragédo
pela Unidade (18-25 de janeiro) ou a semana que vai da Ascensdo ao Pentecostes, para que o Espirito Santo
queira confirmar a Igreja na sua unidade e na apostolicidade da sua missdo universal de salvagao.

63. A vida espiritual. No movimento ecuménico deve dar-se prioridade a conversdo do coracao, a vida espiritual
e a sua renovacdo. ‘Esta conversdo do coragdo e esta santidade de vida, juntamente com as oracdes
particulares e publicas pela unidade dos cristdos, devem considerar-se como a alma de todo o movimento
ecumeénico e podem com razdo chamar-se ecumenismo espiritual’. Assim, na medida em que cada cristdo vive
uma vida espiritual auténtica, tendo por centro o préprio Cristo Salvador e por fim a gléria de Deus Pai, pode,
sempre e em toda parte, participar em profundidade no movimento ecuménico dando testemunho do
Evangelho de Cristo na sua vida.

a) Os catélicos devem também valorizar certos elementos e bens, fontes de vida espiritual que se encontram
nas outras Igrejas e Comunidades Eclesiais e que pertencem a Unica Igreja de Cristo: Sagrada Escritura,
Sacramentos e outras acles sagradas, a fé, a esperanca, a caridade e outros dons do Espirito. Estes bens
frutificaram, por exemplo, na tradigdo mistica do Oriente cristdo e nos tesouros espirituais da vida monastica,
no culto e na piedade dos anglicanos, na oragdo evangélica e nas diversas formas de espiritualidade dos
protestantes.

b) Este apreco ndo deve contentar-se em ser puramente tedrico; quando as condi¢des particulares o
permitirem, ele deve ser aperfeicoado com o conhecimento pratico das outras tradicdes de espiritualidade. Por
isso a partilha da oragdo e uma certa forma de participagdo no culto publico ou em formas de devogédo dos
outros cristaos, de acordo com as normas existentes, podem ter um valor formativo.

64. Outras iniciativas. A colaboracdo em iniciativas caritativas e sociais tais como em escolas, hospitais,
prisdes etc. tem um valor formativo incontestavel; também o trabalho pela paz no mundo ou em regides
determinadas da terra onde essa paz se encontra ameacada; e ainda pelos direitos do homem e pela liberdade
religiosa.

Estas agbes, bem orientadas, podem mostrar a eficacia da aplicacdo social do Evangelho e a forca pratica da
sensibilidade ecuménica em diversos ambientes. Sera igualmente educativa e construtiva uma reflexdo
periddica sobre os fundamentos cristéos de tais agdes, com o fim de comprovar a sua qualidade e fecundidade
e corrigir os seus defeitos.

65. Ambiente propicio é aquele em que se desenvolvem, passo a passo, a maturidade humana e crista, o
sentido da sociabilidade e da comunh&o. Por isso, a familia, a paréquia, a escola, os grupos, as associagdes e 0s
movimentos eclesiais tém ai uma especial importancia.

66. A familia, chamada ‘lIgreja domeéstica’ pelo Concilio Vaticano IlI, € o primeiro lugar onde a unidade é
construida ou enfraquecida, diariamente, no encontro de pessoas, diferentes em muitos aspectos, mas que se
aceitam numa comunhao de amor. Também ai ndo pode haver preconceitos, mas, ao contrario, deve procurar-
se sempre a verdade.

a) A consciéncia da sua identidade e misséo cristds converte a familia numa comunidade para os outros, aberta
ndo s6 a Igreja, mas também a sociedade humana, preparada para o didlogo e empenho social. Tal como a
Igreja, a familia deve ser um meio onde o Evangelho é transmitido e de onde ele se irradia; de fato, a
constituicdo conciliar ‘Lumen Gentium’ afirma que, na Igreja doméstica, ‘os pais sejam para os filhos, através
da palavra e do exemplo, os primeiros mestres da fé’ (n. 11).

b) As familias constituidas por casamentos mistos devem esforgar-se por confessar a Cristo, de acordo com as
exigéncias do batismo que tém em comum; além disso, tém o delicado dever de ser artifices da unidade. ‘O
batismo comum e o dinamismo da graga concedem aos esposos, hestes casamentos, o fundamento e a
motivagdo que os levam a exprimir a sua unidade, na esfera dos valores morais e espirituais’.

67. A pardquia, enquanto unidade eclesial reunida a volta da Eucaristia, deve ser e considerar-se o lugar
do auténtico testemunho ecuménico. Um dos grandes deveres da pardquia é, por isso, educar os seus membros
no espirito ecuménico. Este espirito requer uma cuidadosa atengédo aos conteldos e as formas da pregagéo,
sobretudo da homilia e da catequese. Além disso, é necessario um programa pastoral, o que pressupde que
haja alguém encarregado da animacéo e da coordenacdo ecuménica trabalhando em estreita colaboracdo com o
paroco; possivelmente ele proprio se encarregara das diferentes formas de colaboragcdo com as paréquias
correspondentes dos outros cristdos. Por fim, tudo isto exige que a pardquia ndo se encontre abalada com
polémicas internas, polarizacdes ideoldgicas ou acusacdes reciprocas entre cristdos, mas que cada um,
seguindo o seu espirito e a sua proépria vocacao, se converta em servidor da verdade, no amor.

68. A escola, de qualquer classe e nivel, deve dar uma dimensao ecuménica ao ensino religioso e, segundo
a sua propria organizagdo, contribuir para a formacdo do coracdo e da inteligéncia, nos valores humanos e
religiosos, educando para o diadlogo, para a paz e para as relacdes interpessoais.

a) O espirito de caridade, respeito e didlogo requerem a eliminagédo dos preconceitos e palavras que deformam
a imagem dos outros irméaos cristdos. Este aspecto é importante sobretudo nas escolas catdlicas, onde os
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jovens devem crescer na fé, na oragdo e na vontade de por em pratica o Evangelho cristdo da unidade. Deve-se
ensinar-lhes o ecumenismo auténtico, de acordo com a doutrina da Igreja Catoélica.

b) Sempre que possivel e em colaboragcdo com os outros professores, havera a preocupacdo de abordar as
diversas disciplinas, tais como a histéria e a arte, de forma a acentuar os problemas ecuménicos num espirito
de didlogo e de unidade. Com essa finalidade, € também aconselhavel que os professores se informem correta
e adequadamente sobre as origens, a histéria e a doutrina das outras Igrejas e Comunidades Eclesiais,
sobretudo das que estdo implantadas no mesmo territorio.

69. Os grupos, as associagbes e os movimentos eclesiais. A vida cristd e, de forma especial, a vida das
Igrejas particulares enriqueceram-se no decurso da histéria com uma variedade de expressoes, de projetos, de
espiritualidades, adequados aos carismas dados pelo Espirito para a edificagcdo da Igreja, exprimindo-se numa
clara distincdo de tarefas ao servico da comunidade. Todos os cristdos que fazem parte destes grupos,
movimentos ou associagfes devem estar impregnados de um sélido espirito ecuménico. Para viver o seu
compromisso batismal no mundo, procurando quer a unidade catdlica pelo didlogo e pela comunhéo entre os
diversos movimentos e associa¢cdes, quer uma comunhdo mais vasta com outras Igrejas e Comunidades
Eclesiais ou com os movimentos e os grupos nelas inspirados, é necessario que estes esforcos sejam feitos na
base de uma sélida formagéo e a luz da sabedoria e prudéncia cristas.

70. Entre os principais deveres de qualquer futuro ministro ordenado, sobressai o de formar a sua
personalidade de modo que, na medida do possivel, possa servir a sua missao de ajudar os outros a encontrar
Cristo. Nesta perspectiva, o candidato ao ministério deve cultivar plenamente as qualidades humanas que o
tornam uma pessoa credivel e com aceitagdo junto dos outros, preocupando-se com a propria linguagem e a
capacidade de dialogo, para adquirir assim uma atitude autenticamente ecuménica. Isso é essencial para quem
tiver a funcdo de mestre e pastor numa Igreja particular, como é o caso do bispo, ou tiver o cuidado pastoral
na sua condigcdo de padre, e ndo é menos importante para o diacono e, de forma especial, para os diaconos
permanentes, chamados a servir a comunidade dos fiéis.

71. O ministro, ao tomar iniciativas e organizar encontros, deve atuar com lucidez e na fidelidade a Igreja,
respeitando as diferentes competéncias e seguindo as disposi¢cdes que os pastores da Igreja, por mandato
préprio, estabelecerem para o movimento ecuménico da Igreja universal e para cada Igreja particular, com o
fim de colaborar na construgéo da unidade dos cristdos, sem preconceitos ou iniciativas inoportunas.

a) A formacao doutrinal

72. As Conferéncias Episcopais devem garantir que os planos de estudos déem uma dimensdo ecuménica
a cada disciplina e prevejam um estudo especifico do ecumenismo. Devem ainda verificar se estes planos de
estudo estédo em conformidade com as orientacdes deste diretorio.

a-1) A dimensao ecuménica das diversas disciplinas

73. A acdo ecumeénica ‘tem de ser plena e sinceramente catélica, quer dizer, fiel a verdade que recebemos
dos Apoéstolos e dos Padres e de acordo com a fé que a Igreja Catdlica sempre tem professado’.
74. Os alunos devem aprender a distinguir entre as verdades reveladas, que requerem todas o mesmo

consentimento de fé, a forma de as enunciar e as doutrinas teolégicas. No que se refere a formulacdo das
verdades reveladas, deve ter-se em consideragéo, entre outros documentos, a declaragcdo da Congregacdo para
a Doutrina da Fé ‘Mysterium Ecclesiae’, 5: ‘As verdades que a Igreja entende realmente ensinar nas suas
férmulas dogmaticas sao, sem duvida, distintas das concepgdes variaveis proprias de uma determinada época;
mas nao é de excluir que sejam eventualmente formuladas, mesmo pelo Magistério, em termos que denunciam
vestigios de tais concepgfes. Tendo presente estas consideragfes, deve-se acrescentar que, desde o principio,
as férmulas dogméaticas do Magistério tiveram a capacidade de comunicar a verdade revelada e que,
permanecendo imutaveis, elas a comunicardo sempre a quem bem as interpretar'.Que os estudantes
aprendam, pois, a fazer a distingdo entre ‘o proprio depdsito da fé em si mesmo, ou as verdades contidas na
nossa veneravel doutrina’ e o modo como elas sdo formuladas; entre as verdades a enunciar e as diversas
formas de as perceber e de as manifestar; entre a tradicdo apostodlica e as tradigBes estritamente eclesiasticas;
e que aprendam ao mesmo tempo a reconhecer e a respeitar o valor permanente das férmulas dogmaticas. A
partir da sua formacao filosofica, os estudantes devem estar preparados para reconhecer a legitima diversidade
em teologia, resultante dos diferentes métodos e das diversas linguagens que os téologos utilizam ao
penetrarem nos mistérios divinos. Com efeito, podera acontecer que as diferentes formulagfes teoldgicas, mais
do que contraditérias, sejam antes complementares.

75. Além disso, deve-se respeitar sempre a ‘hierarquia das verdades’ da doutrina catdlica, verdades essas
que, embora exigindo todas o consentimento de fé que lhes é devido, ndo ocupam, no entanto, o mesmo lugar
central no mistério revelado em Jesus Cristo, porque estdo diferentemente ligadas aquilo que é o fundamento
da fé crista.

a-2) Dimensédo ecumeénica das disciplinas teol6gicas em geral

76. A abertura ecuménica é uma dimenséo indispensavel na formacéao dos futuros padres e diaconos. ‘O
ensino da sagrada teologia e das outras disciplinas, especialmente historicas, deve ministrar-se também numa
dimensdo ecuménica para que correspondam o melhor possivel a realidade’. A dimensdo ecuménica da
formagdo teoldgica ndo deve limitar-se as diferentes categorias de ensino. O ensino interdisciplinar de que
falamos e n&o apenas pluridisciplinar tem de implicar a cooperacao entre os respectivos professores e uma
coordenacédo reciproca. Para todas as disciplinas, mesmo fundamentais, devem-se destacar os seguintes
aspectos:

a) os elementos do patriménio cristdo no plano da verdade e da santidade, comuns a todas as Igrejas e
Comunidades eclesiais, mesmo se, por vezes, sdo enunciados numa formulacgéo teolégica diferente;

b) as riquezas da liturgia, da espiritualidade e da doutrina, préprias de cada comunidade, podem ajudar os
cristdos a obter um conhecimento mais profundo da natureza da Igreja;

c) os pontos que, em matéria de fé e de moral, sdo motivos de desacordo podem levar a investigacdes mais
profundas da palavra de Deus e a distincdo entre as contradi¢cfes reais e as contradi¢cdes aparentes.

a-3) Dimensao ecuménica das disciplinas teolégicas em particular

77. Em cada disciplina teolégica, a abordagem ecuménica deve levar-nos a considerar o lago existente
entre a matéria particular e o mistério da unidade da Igreja. Além disso, o professor deve inculcar nos alunos a
fidelidade a toda a tradigcdo autenticamente cristd em matéria de teologia, espiritualidade e disciplina
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eclesiastica. Ao compararem o0 seu prdéprio patriménio com as riquezas das tradigOes cristds do Oriente e do
Ocidente, segundo a sua expressao antiga ou moderna, os alunos podem adquirir uma consciéncia mais viva
desta plenitude.

78. Este estudo comparativo é importante em todas as matérias: para o estudo da Escritura, fonte comum
da fé de todos os cristaos; para o estudo da tradicdo apostélica que encontramos nos Padres da Igreja e nos
outros escritores eclesiasticos do Oriente e do Ocidente; para a liturgia, onde as diversas formas do culto divino
e a sua importancia doutrinal e espiritual séo cientificamente comparadas; para a teologia dogméatica e moral,
especialmente no que se refere aos problemas resultantes do didlogo ecuménico; para a histéria da Igreja, que
deve ser objeto de uma cuidadosa investigacdo sobre a unidade da lIgreja e as causas de separagdo; para o
direito Candnico em que se deve distinguir bem os elementos de direito divino dos elementos de direito
eclesiastico e que podem estar sujeitos a alteragdes conforme o tempo, as formas de cultura ou as tradigfes
locais; e, finalmente, para a formacdo pastoral e missionaria e para os estudos sociolégicos em que é
importante estar atento a situagdo comum a todos os cristdos, confrontados com o mundo moderno. Deste
modo, a plenitude da revelagao divina seréd expressa de uma maneira mais completa e nés cumpriremos melhor
a missao que Cristo confiou a sua Igreja no mundo.

a-4) Curso especial de ecumenismo

79. Para além da dimensdo ecuménica presente em toda a formacédo teoldgica, reveste-se de grande
importancia ministrar um curso de ecumenismo no momento mais adequado no quadro do primeiro ciclo. Este
curso deve mesmo tornar-se obrigatério. Em termos gerais e com a possivel adaptagdo, pode ter o contetido
seguinte:

a) as nocdes de catolicidade, de unidade orgéanica e visivel da Igreja, de ‘oikoumené’, de ecumenismo, segundo
a origem histérica e o significado atual, do ponto de vista catélico;

b) os fundamentos doutrinais da atividade ecuménica, com especial atencdo aos lagos de comunhao atualmente
existentes entre as Igrejas e as Comunidades Eclesiais.

c) a histéria do ecumenismo que abrange a histéria das divisées e das numerosas tentativas, empreendidas
durante séculos, para restabelecer a unidade, os seus éxitos e os seus fracassos; e, igualmente, o estado atual
da busca da unidade;

d) o objetivo e o método do ecumenismo, diversas formas de unido e colaboracdo, a esperanca de restabelecer
a unidade, as condi¢des da unidade, o conceito de plena e perfeita unidade;

e) o aspecto ‘institucional’ e a vida atual das diferentes comunidades cristas; tendéncias doutrinais, verdadeiras
causas das separagOes, esforcos missionarios, espiritualidade, formas de culto divino, necessidade de um
melhor conhecimento da teologia e da espiritualidade orientais.

f) alguns problemas mais especificos, tais como: a participagcdo comum no culto, o proselitismo e o irenismo, a
liberdade religiosa, os casamentos mistos, o lugar dos leigos e sobretudo das mulheres na Igreja;

g) o0 ecumenismo espiritual, em particular o significado da oracao pela unidade e outras formas de aproximagao
da unidade pela qual Cristo orou.

80. Para a organizagédo do plano de estudos sugere-se o seguinte:

a) Aconselha-se que seja ministrada, bastante cedo, uma introdugéo geral ao ecumenismo de forma que 0s
alunos possam ficar sensibilizados, logo desde o inicio dos estudos teolégicos, para a dimensdo ecuménica dos
seus estudos. Tal introducgdo deve tratar dos elementos basicos do ecumenismo.

b) A parte especialmente dedicada ao ensino do ecumenismo surge no fim do primeiro ciclo de estudos
teolégicos ou entdo na parte final dos estudos nos seminarios, de modo que os alunos, adquirindo um largo
conhecimento sobre o ecumenismo, possam fazer com ele uma sintese na sua formacgéo teoldgica.

c) Deve-se proceder com cuidado a escolha dos textos de estudo e dos manuais que devem expor com
fidelidade o ensino dos outros cristdos em histéria, teologia e espiritualidade, permitindo assim uma
confrontagdo honesta e objetiva e estimulando um posterior aprofundamento da doutrina catdlica.

81. Pode ser vantajoso convidar conferencistas e especialistas das outras tradi¢cdes, no contexto das regras
da colaboracdo entre as instituigcbes catélicas e os centros que dependem dos outros cristdos. Se surgirem
problemas especiais num seminario ou num instituto privado, compete ao Bispo da diocese decidir, de acordo
com as diretivas estabelecidas pela Conferéncia Episcopal, sobre as iniciativas a tomar, sob a responsabilidade
das autoridades académicas e depois de se ter certificado das qualidades morais e profissionais requeridas para
os conferencistas das outras Igrejas e Comunidades Eclesiais. Deve-se assegurar sempre, nestes intercambios
culturais, a identidade do carater catdlico deste instituto, assim como o direito e o dever de formar os seus
proprios candidatos e de ensinar a doutrina catoélica, segundo as normas da Igreja.

b) Experiéncia ecuménica

82. Durante o periodo de formagdo, para que a abordagem do ecumenismo ndo seja desligada da vida,
mas antes enraizada na experiéncia viva das comunidades, é aconselhavel organizar encontros e dialogos com
outros cristdos, observando as normas da Igreja Catélica, tanto a nivel universal como particular, e convidando
representantes das outras comunidades que possuam a preparacdo profissional e religiosa e o espirito
ecuménico necessarios a um didlogo sincero e construtivo. Ser& mesmo de considerar a possibilidade de
encontros com alunos de outras Igrejas e Comunidades Eclesiais. Mas os institutos de formacéo diferem de tal
modo que nédo é possivel fixar regras uniformes. De fato, a realidade comporta diferentes graduacdes conforme
a diversidade dos paises ou das regides e a diversidade das relagdes entre a Igreja Catodlica e as outras Igrejas
e Comunidades Eclesiais, nos planos da eclesiologia, da cooperagdo e do didlogo. Também aqui é muito
importante e indispensavel a exigéncia da gradualidade e da adaptacdo. Os superiores devem recorrer aos
principios gerais e adapta-los as circunstancias e as ocasides especiais.

2. MINISTROS E COLABORADORES NAO ORDENADOS

a) Formacao doutrinal - Experiéncia ecuménica

85. Para passar da teoria a pratica, é util desenvolver contatos e intercambios entre os mosteiros e as
comunidades religiosas catélicas e com os das outras Igrejas e Comunidades Eclesiais, sob a forma de
permutas de informacéo, de ajuda espiritual e por vezes material ou sob a forma de intercambios culturais.

86. Dada a importancia do papel dos leigos na Igreja e na sociedade, os leigos responsaveis pela acdo
ecuménica devem ser encorajados a desenvolver contatos e permutas com as outras Igrejas e Comunidades
Eclesiais, seguindo as normas deste Diretorio.
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C. FORMAGAO ESPECIALIZADA

87. Importancia da formacdo para o didlogo. Considerando a influéncia dos centros superiores de cultura,
parece evidente que as faculdades eclesiasticas e o0s outros institutos superiores devem ter um papel
particularmente importante a desempenhar na preparagdo do didlogo ecuménico, no seu desenvolvimento e no
progresso da unidade dos cristdos que este mesmo dialogo permite atingir. A preparacdo pedagoégica para este
didlogo deve corresponder as seguintes exigéncias:

a) um empenho pessoal e sincero, vivido na fé, sem o qual ndo ha diadlogo entre irméos e irmas, mas um puro
exercicio académico;

b) a busca de caminhos e de novos meios para estabelecer relagbes mutuas e restabelecer a unidade,
fundamentada numa maior fidelidade ao Evangelho e numa auténtica profissdo da fé crista, na verdade e na
caridade;

c) a consciéncia de que o dialogo ecuménico ndo tem um carater puramente privado entre pessoas ou grupos
particulares, mas se insere no empenho de toda a Igreja e por isso deve ser conduzido de forma coerente com
0 ensino e as orientagdes dos seus pastores;

d) uma atitude de abertura para reconhecer que os membros das diferentes Igrejas e Comunidades Eclesiais
podem ajudar-nos a compreender melhor e a expor exatamente a doutrina e a vida das suas proéprias
comunidades;

e) o respeito pela consciéncia e convicgdo pessoais de quem expde um aspecto ou uma doutrina da propria
Igreja ou entdo o seu modo particular de compreender a revelagao divina;

f) o reconhecimento do fato de que nem todos se beneficiam de uma mesma preparagdo para tomar parte num
didlogo, dado que os niveis de instrugdo, de maturidade de espirito e de progresso espiritual sdo diferentes.
Papel das faculdades eclesiasticas

88. A constituicdo apostdlica ‘Sapientia Christiana’ especifica que, a partir do primeiro ciclo da faculdade de
teologia, o estudo da teologia fundamental deve incluir também as questdes relacionadas com o ecumenismo.
Do mesmo modo, no segundo ciclo, ‘as questdes ecuménicas devem ser cuidadosamente estudadas, segundo
as normas dadas pela autoridade eclesiastica competente’. Por outras palavras, sera oportuno ministrar cursos
de especializagdo sobre o ecumenismo, os quais, para além dos elementos ja indicados anteriormente no n. 79,
poderao abordar os temas seguintes:

a) O estado atual das relagdes entre a Igreja Catdlica e as outras Igrejas e Comunidades Eclesiais, baseado no
estudo dos resultados publicados sobre o dialogo;

b) o estudo do patriménio e das tradigbes dos outros cristédos do Oriente e do Ocidente;

c) a importancia do Conselho Ecuménico das Igrejas para o movimento ecuménico e a atual situacdo das
relacBes entre a Igreja Catodlica e este Conselho;

d) o papel dos Conselhos de Igrejas nacionais e supranacionais, as suas realizagdes e dificuldades.

E preciso, além disso, lembrar que a dimensdo ecuménica deve estar presente no ensino e na investigacio
teoldgicas.

Papel das Universidades Catélicas

89. Também as Universidades Catélicas séo chamadas a ministrar uma formagédo ecuménica sdlida. Entre
as medidas apropriadas que podem tomar, a titulo de exemplo, citam-se as seguintes:

a) estimular, quando a matéria se prestar para isso, uma dimensdo ecuménica nos métodos de ensino e de
investigacao;

b) prever palestras e jornadas de estudo consagrados as questdes ecuménicas;

c) organizar conferéncias e reunifes para realizar, em comum, um estudo, um trabalho ou uma atividade
social, deixando tempo para pesquisar os principios cristdos de agdo social e os meios de os aplicar. Estas
ocasifes, agrupando somente catdlicos ou entdo catdlicos e outros cristdos, devem, na medida do possivel,
encorajar a colaboragéo com outros institutos superiores que existam no territério;

d) nos jornais e revistas universitarias, reservar lugar para a noticia dos acontecimentos relativos ao
ecumenismo e também para estudos mais aprofundados, de preferéncia comentando os documentos comuns
do didlogo entre as Igrejas;

e) nos colégios ligados as universidades, devem recomendar-se vivamente as boas relagdes entre os catodlicos e
0s outros estudantes cristdos que, bem orientados, podem, gracas a estas relacdes, aprender a viver juntos
num espirito ecuménico aprofundado e ser fiéis testemunhas da sua fé crista.

f) Convém atribuir uma especial atengédo a oragdo pela unidade, ndo s6 durante a semana prevista para esse
fim, mas também em outras ocasides durante o ano. De acordo com as circunstancias dos lugares e das
pessoas e as normas estabelecidas para as celebragdes comuns, podem-se projetar retiros em comum, sob a
direcdo de um guia espiritual experiente.

g) Para o testemunho comum h& um campo muito vasto, em particular no setor das obras de carater social ou
de beneficéncia. Os estudantes devem ser preparados e encorajados nesta matéria nao apenas os estudantes
de teologia, mas também os das outras faculdades, como o direito, a sociologia, a economia politica, que, pela
sua contribuicdo, podem ajudar a facilitar e a realizar essas iniciativas.

h) Os assistentes, os orientadores dos estudantes e os professores devem ter uma preocupacgédo especial no
desempenho da sua missdo com espirito ecuménico, organizando algumas das iniciativas indicadas
anteriormente. Para esta tarefa, requer-se um conhecimento aprofundado da doutrina da Igreja, uma
competéncia adequada nas disciplinas académicas, uma prudéncia firme e o sentido da justa medida: todas
estas qualidades devem proporcionar um apoio aos estudantes, levando-os a harmonizar a sua propria vida de
fé com a abertura aos outros.

Papel dos institutos ecuménicos especializados

90. Para realizar a sua missdo ecuménica a Igreja necessita de um grande nimero de peritos nesta
matéria: clero, religiosos, leigos, homens e mulheres. Estes peritos sdo necessarios, mesmo nas regioes de
maioria catdlica.

a) Esta tarefa requer institutos especializados equipados com uma documentagdo adequada sobre o
ecumenismo, nomeadamente sobre o didlogo em curso e os programas futuros; com um corpo docente capaz e
bem preparado em doutrina catdlica e ecumenismo;
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b) os institutos devem empenhar-se sobretudo na investigagdo ecuménica, em colaboragdo, na medida do
possivel, com peritos de outras tradicdes teoldgicas e com os seus fieis; devem organizar encontros
ecumeénicos, tais como conferéncias e congressos; devem também manter-se em contato com as comissdes
ecuménicas nacionais e com o Conselho Pontificio para a promocao da unidade dos cristdos para uma
permanente informacgédo sobre o estado dos didlogos interconfessionais e dos progressos verificados.

c) Os peritos assim formados podem oferecer quadros para o movimento ecuménico na lIgreja Catélica, como
membros ou como dirigentes dos organismos responsaveis diocesanos, nacionais ou internacionais, como
professores de cursos de ecumenismo em institutos ou em centros eclesiasticos bem como animadores de um
auténtico espirito e agdo ecuménicos, no seu proprio meio.

D. FORMAGCAO PERMANENTE

91. A formacao doutrinal e pratica ndo se limita ao periodo de formagdo, mas exigem, dos ministros ordenados
e daqueles que trabalham no ministério pastoral, uma continua atualizacdo, dada a evolugdo do movimento
ecumeénico.

Ao executarem o programa previsto para a atualizacdo pastoral do clero em reunifes e congressos, retiros,
jornadas de encontros de reflexdo ou estudo dos problemas pastorais os bispos e 0s superiores religiosos
devem prestar uma especial atengdo ao ecumenismo, com base nas seguintes indicagdes:

a) Instrucdo sistematica dos padres, diaconos, religiosos, religiosas e leigos, sobre o estado atual do
movimento ecuménico, de modo a poderem inserir a dimensdo ecuménica na pregagdo, na catequese, na
oracdo e na vida cristd em geral. No caso de ser possivel e oportuno, serd bom que, por vezes, se convide um
ministro de uma outra lIgreja, para que fale da sua propria tradicdo ou entdo de problemas pastorais, que
muitas vezes sdo comuns a todos.

b) Se se proporcionar ocasidao para isso e com o consentimento do bispo da diocese, o clero catdlico e aqueles
que se ocupam de pastoral na diocese podem participar em reunides interconfessionais, visando melhorar as
relacBes reciprocas e resolver problemas pastorais, com a contribuicdo de todos. A realizacdo destas iniciativas
é muitas vezes facilitada pela criagdo de conselhos ou associagfes locais e regionais para o clero etc., ou entéo
pela adesao a associagdes congéneres ja existentes.

c) As faculdades de teologia, os institutos de estudo superiores, 0s seminarios e outros institutos de formagéo
podem contribuir grandemente para a formacdo permanente, quer organizando cursos de estudo para todos
aqueles que se dedicam ao ministério pastoral, quer contribuindo, com recursos humanos e materiais, para
disciplinas e cursos organizados por outros.

d) Além disso, sédo de grande utilidade os seguintes meios: a informacédo exata nos midia da Igreja local e, se
for possivel, nos do Estado; uma troca de informagSes com os servicos dos midia das outras Igrejas e
Comunidades Eclesiais; relagbes sistematicas e permanentes com as comissdes ecuménicas diocesanas ou
nacionais, de maneira a proporcionar a todos os catélicos empenhados na pastoral, uma documentacgéo precisa
sobre o desenvolvimento do movimento ecuménico.

e) Além disso, convém aproveitar as diversas formas de encontros espirituais para aprofundar os elementos de
espiritualidade comuns e proéprios. Estes encontros proporcionam ocasiao de refletir sobre a unidade e de orar
pela reconciliacdo de todos os cristdos. A participacdo de membros de diferentes Igrejas e Comunidades
Eclesiais em encontros semelhantes pode favorecer a compreensdo reciproca e o crescimento da comunhé&o
espiritual.

f) Por fim, aconselha-se que se faga periodicamente uma avaliacdo da atividade ecuménica”.

Nota:199

Sobre o pluralismo religioso no Brasil cf. especialmente Estudos da CNBB, nn.62, 69 e 71.

Nota:200

EN 27: “27. A evangelizacdo ha de conter também sempre - ao mesmo tempo como base, centro e apice do
seu dinamismo - uma proclamagdo clara que, em Jesus Cristo, Filho de Deus feito homem, morto e
ressuscitado, a salvacao é oferecida a todos os homens, como dom da graca e da misericérdia do mesmo Deus.
E ndo ja uma salvacdo imanente ao mundo, limitada as necessidades materiais ou mesmo espirituais, e que se
exaurisse no ambito da existéncia temporal e se identificasse, em ultima andlise, com as aspiragbes, com as
esperangas, com as diligéncias e com os combates temporais; mas sim uma salvagdo que ultrapassa todos
estes limites, para vir a ter a sua plena realizagdo numa comunhdo com o Unico Absoluto, que é o de Deus:
salvagdo transcendente e escatologica, que ja tem certamente o seu comego nesta vida, mas que tera
realizacdo completa na eternidade”.

Nota:201

Rm 10,14-15: “Ora, como poderdo invocar aquele no qual ndo acreditaram? Como poderdo acreditar, se ndo
ouviram falar dele? E como poderao ouvir, se ndo houver quem o anuncie? Como poderdo anunciar se ninguém
for enviado? Como diz a Escritura: Como séo belos os pés daqueles que anunciam boas noticias!”

Nota:202

EN 27: “27. A evangelizacdo ha de conter também sempre - ao mesmo tempo como base, centro e apice do
seu dinamismo - uma proclamacdo clara que, em Jesus Cristo, Filho de Deus feito homem, morto e
ressuscitado, a salvacdo é oferecida a todos os homens, como dom da graga e da misericordia do mesmo Deus.
E ndo ja uma salvacdo imanente ao mundo, limitada as necessidades materiais ou mesmo espirituais, e que se
exaurisse no ambito da existéncia temporal e se identificasse, em ultima anélise, com as aspiragdes, com as
esperancgas, com as diligéncias e com os combates temporais; mas sim uma salva¢do que ultrapassa todos
estes limites, para vir a ter a sua plena realizacdo numa comunhdo com o Unico Absoluto, que é o de Deus:
salvagdo transcendente e escatolégica, que ja tem certamente o seu comeg¢o nesta vida, mas que tera
realizacdo completa na eternidade”.

cf. RMi 44-45: “44. O anlncio tem a prioridade permanente na missdo: a Igreja ndo pode esquivar-se ao
mandato explicito de Cristo, ndo pode privar os homens da Boa-Nova de que Deus os ama e salva. ‘A
evangelizagcdo conterd sempre como base, centro e, ao mesmo tempo, vértice do seu dinamismo uma
proclamagédo clara de que, em Jesus Cristo’ (...) a salvagéo é oferecida a cada homem, como dom de graga e de
misericérdia do préprio Deus. Todas as formas de atividade missionaria tendem para esta proclamacdo que
revela e introduz no mistério, desde sempre escondido e agora revelado em Cristo (cf. Ef 3,3-9; Cl 1,25-29), o
qual se encontra no &mago da misséo e da vida da Igreja, como ponto fulcral de toda a evangelizagéo.
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Na realidade complexa da missao, o primeiro antncio tem um papel central e insubstituivel, porque introduz ‘no
mistério do amor de Deus, que, em Cristo, nos chama a uma estreita relacdo pessoal com ele’ e predispbe a
vida para a conversdo. A fé nasce do anuncio, e cada comunidade eclesial consolida-se e vive da resposta
pessoal de cada fiel a esse anuncio. Como a economia salvifica esta centrada em Cristo, assim a atividade
missionaria tende para a proclamagéo de seu mistério.

O anuncio tem por objeto Cristo crucificado, morto e ressuscitado: por meio dele realiza-se a plena e auténtica
libertagdo do mal, do pecado e da morte; nele Deus da a ‘vida nova’, divina e eterna. E esta a ‘Boa-Nova’, que
muda o homem e a histéria da humanidade, e que todos os povos tém o direito de conhecer. Um tal anudncio
tem de se inserir no contexto vital do homem e dos povos que o recebem. Além disso, ele deve ser feito numa
atitude de amor e de estima a quem o escuta, com uma linguagem concreta e adaptada as circunstancias. Para
isso concorre o Espirito, que instaura uma unido entre o missionario e os ouvintes, tornada possivel enquanto
um e os outros, por Cristo, entram em comunh&o com o Pai.

45. Sendo feito em unido com toda a comunidade eclesial, o anlincio nunca é um fato pessoal. O missionario
esta presente e atuante em virtude de um mandato recebido, pelo que, mesmo se estiver sozinho, sempre
vivera unido, por meio de lagos invisiveis mas profundos, a atividade evangelizadora de toda a Igreja. Os
ouvintes, mais cedo ou mais tarde, entrevéem, por detras dele, a comunidade que o enviou e 0 apodia.

O anuncio é animado pela fé, que gera entusiasmo e ardor no missionario. Como ficou dito, os Atos dos
Apostolos definem uma tal atitude com a palavra ‘parresia’, que significa falar com coragem e desembarago; o
mesmo termo aparece em Sao Paulo: ‘Em nosso Deus, encontramos coragem para vos anunciar o Evangelho,
no meio de muitos obstaculos’ (1Ts 2,2). ‘Rezai também por mim, para que, quando abrir a boca, me seja dado
anunciar corajosamente o mistério do Evangelho, do qual, mesmo com as algemas, sou embaixador, e para
que tenha a audacia de falar dele como convém’ (Ef 6,19-20).

Ao anunciar Cristo aos nédo-cristdos, o missionario esta convencido de que existe ja, nas pessoas e nos povos,
pela acdo do Espirito, uma ansia mesmo se inconsciente de conhecer a verdade acerca de Deus, do homem, do
caminho que conduz a libertacdo do pecado e da morte. O entusiasmo posto no anuncio de Cristo deriva da
conviccdo de responder a tal ansia, pelo que, o missionario ndo perde a coragem nem desiste do seu
testemunho, mesmo quando é chamado a manifestar sua fé num ambiente hostil ou indiferente. Ele sabe que o
Espirito do Pai fala nele (cf. Mt 10,17-20; Lc 12,11-12), podendo repetir com os apoéstolos: ‘nés somos
testemunhas destas coisas, juntamente com o Espirito Santo’ (At 5,32). Esta ciente de que ndo anuncia uma
verdade humana, mas ‘a Palavra de Deus’, dotada de intrinseca e misteriosa forga (cf. Rm 1,16).

A prova suprema é o dom da vida, até ao ponto de aceitar a morte para testemunhar a fé em Jesus Cristo.
Como sempre, na histéria cristda, os ‘martires’, isto é, as testemunhas, sdo numerosas e indispensaveis no
caminho do Evangelho. Também em nossa época, ha tantos: bispos, sacerdotes, religiosos, religiosas, leigos,
tantas vezes heroéis desconhecidos que deram a vida para testemunhar a fé. Sdo esses os anunciadores e as
testemunhas por exceléncia”.

DA 55-76: “55. O Senhor Jesus confiou aos seus discipulos o mandato de anunciar o Evangelho. E o que
narram os quatro Evangelhos e os Atos dos Apdstolos. H4, contudo, algumas variantes nas diversas ‘versoes.
No Evangelho de Mateus, Jesus diz aos seus discipulos: Foi-me dado todo o poder no céu e na terra: lde, pois,
ensinai todas as nag¢bes, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, ensinando-as a cumprir
tudo quanto vos tenho mandado. E eu estarei sempre convosco, até o fim do mundo’ (Mt 28,18-20).

O Evangelho de Marcos apresenta esta ordem de modo mais sucinto: ‘lde pelo mundo inteiro e anunciai a Boa
Nova a toda criatura. Quem acreditar e for batizado sera salvo, mas quem néo acreditar sera condenado’ (Mc
16,15-16).

No Evangelho de Lucas, a expressdo é menos direta: ‘Assim estd escrito que o Messias haveria de sofrer e
ressuscitar dentre os mortos ao terceiro dia, que haveria de ser pregado, em seu nome, o arrependimento e a
remissdo dos pecados a todas as nagdes, comecgando por Jerusalém. Vo6s sois as testemunhas destas coisas’ (Lc
24,46-48).

Nos Atos dos Apdstolos é acentuada a extensao daquele testemunho: ‘Mas ides receber uma forca, a do Espirito
Santo, que descera sobre vos, e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, por toda a Judéia e Samaria, e até
os confins do mundo’ (At 1,8).

No Evangelho de Jodo, a missdo é expressa de modo ainda diferente: ‘Assim como tu me enviaste ao mundo,
também eu os envio ao mundo’ (Jo 17,18); ‘Assim como o Pai me enviou, também eu vos envio a voés’ (Jo
20,21). Anunciar a Boa Nova a todos os seres humanos, dar testemunho, batizar, ensinar, todos estes aspectos
entram na missdo evangelizadora da Igreja, mas devem ser considerados a luz da missédo realizada por Jesus
mesmo, a missdo recebida do Pai.

Anunciado por ele mesmo

56. Jesus proclamava o Evangelho de Deus, dizendo: ‘Completou-se o tempo e o reino de Deus esta perto:
arrependei-vos e acreditai na Boa Nova’ (Mc 1,14-15). Esta passagem resume todo o ministério de Jesus. Jesus
proclama esta Boa Nova do Reino ndo s6 com as palavras, mas também com as suas acgdes, as suas atitudes,
as suas opcgdes, ou seja, com toda a sua vida e por fim com a sua morte e ressurreicdo. As suas parabolas, os
seus milagres, os exorcismos que faz, tudo esta ligado ao Reino de Deus por ele anunciado. Este Reino, por
outro lado, ndo é s6 algo a anunciar, totalmente destacado da sua prépria pessoa. Jesus mostra de modo claro
que é por ele e nele que o Reino de Deus vem ao mundo (cf. Lc 17,20-22), e que nele o Reino ja veio entre
nés, embora ainda deva alcancar a sua plenitude.

E de que deu testemunho mediante a sua vida.

57. Seu ensinamento é confirmado por sua vida. ‘Se ndo credes em mim, crede nas minhas obras’ (Jo 10,38).
Assim como as suas obras sdo explicadas com as suas palavras, cuja fonte é a consciéncia de ser um com o
Pai: ‘Em verdade, em verdade vos digo: ndo pode o Filho fazer nada por si mesmo se néo vir o Pai fazé-lo’ (Jo
5,19). No processo diante de Pilatos, Jesus disse que tinha vindo ao mundo ‘a fim de dar testemunho da
verdade’ (Jo 18,37). Também o Pai da testemunho dele, quer com palavras que vém do céu quer nas obras
poderosas, 0s ‘sinais’, que Jesus é capaz de realizar. E o Espirito que da o seu sinal ao testemunho de Jesus,
autenticando a sua veracidade (cf. Jo 3,32-35).

B) O PAPEL DA IGREJA

A atividade da Igreja para o anuncio
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58. E neste contexto que se deve compreender o mandato confiado pelo Senhor ressuscitado a Igreja
apostolica. A missao da Igreja é proclamar o Reino de Deus estabelecido na terra em Jesus Cristo, mediante a
sua vida, a sua morte e ressurreicdo, como o dom decisivo e universal de salvagédo que Deus faz ao mundo. ‘E
por isso que nao ha verdadeira evangelizagdo se o nome, o ensinamento, a vida, as promessas, 0 Reino, o
mistério de Jesus de Nazaré, Filho de Deus, ndo sdo proclamados’ (EN 22). H4, pois, continuidade entre o Reino
anunciado por Jesus e o mistério de Cristo anunciado pela Igreja.

Continua a de Jesus.

59. Continuando a missao de Jesus, a Igreja ‘¢ o germe e o inicio do Reino’ (LG 5). Ela esta a servico deste
Reino e da-lhe ‘testemunho’. Isto compreende o testemunho de fé em Jesus Cristo, o Salvador, porque este é o
verdadeiro coracdo da mesma fé e vida da Igreja. Na historia da Igreja, todos os apdstolos foram testemunhas
da vida, morte e ressurreigdo de Cristo. O testemunho da-se com palavras e atos, que nunca devem ser postos
uns contra os outros. O ato ratifica a palavra, mas sem a palavra o ato pode ser mal-interpretado. O
testemunho dos apéstolos, tanto em palavras como em sinais, esta subordinado ao Espirito Santo enviado pelo
Pai, para que se cumpra plenamente esta tarefa de testemunho.

C) O CONTEUDO DO ANUNCIO

Pedro anuncia Cristo ressuscitado.

60. No dia do Pentecostes, em cumprimento da promessa de Cristo, 0 Espirito Santo desceu sobre os apéstolos.
Naquele tempo, ‘residiam em Jerusalém judeus piedosos provenientes de todas as nagbes que ha debaixo do
céu’ (At 2,5) a lista das pessoas presentes, dada pelo livro dos Atos, serve para salientar o alcance universal
deste primeiro evento eclesial.

Pedro, em nome dos Onze, dirige-se a multiddo reunida, anunciando Jesus acreditado por Deus com milagres e
prodigios, crucificado pelos homens, mas ressuscitado por Deus. E conclui: ‘Saiba toda a casa de Israel, com
absoluta certeza, que Deus estabeleceu, como Senhor e Messias, a esse Jesus por vés crucificado’ (At 2,36).
Pedro convida, todos os presentes a converterem-se, a tornarem-se discipulos de Jesus mediante o batismo no
seu nome, para o perddo dos pecados, e assim receberem o dom do Espirito Santo. Mais tarde, diante do
Sinédrio, Pedro d4 testemunho da sua fé em Cristo ressuscitado, dizendo com clareza: ‘ndo héa salvagdo em
nenhum outro, pois ndo ha debaixo do céu qualquer outro nome dado aos homens que nos possa salvar’ (At
4,11-12). Fala-se de novo da natureza universal da mensagem crista de salvagédo, ao descrever a converséo de
Cornélio. Quando Pedro deu testemunho da vida e da obra de Jesus, desde o inicio do seu ministério na Galiléia
até a sua Ressurreicdo, ‘o Espirito Santo desceu sobre quantos ouviam a palavra’, por isso aqueles que
acompanhavam Pedro ficaram estupefatos ao verem ‘que o dom do Espirito Santo fora derramado também
sobre os pagdos’ (At 10,44-45).

Paulo anuncia o mistério que esteve escondido ao longo dos séculos.

61. Os apostolos, seguindo o evento do Pentecostes, apresentam-se como testemunhas da ressurreicdo de
Cristo (cf. At 1,22; 4,33; 5,32-33), ou, numa férmula mais concisa, simplesmente como testemunhas de Cristo
(cf. At 3,15; 13,31). Isto emerge ainda mais claramente em Paulo ‘apéstolo por vocacdo, escolhido para
anunciar o Evangelho de Deus’ (Rm 1,1), que recebeu de Jesus Cristo ‘a graga e o apostolado, a fim de
implantar, em honra do seu nome, a obediéncia a fé no meio de todos os gentios’ (Rm 1,5). Paulo anuncia ‘o
Evangelho que Deus de antemao prometera por meio dos seus profetas nas Santas Escrituras’ (Rm 1,2), O
‘Evangelho de seu Filho’ (Rm 1,9). Prega Cristo crucificado: ‘escandalo para os judeus e loucura para os
gentios’ (1Cor 1,23; cf. 2,2); ‘porque ninguém pode pdr outro fundamento diferente do que foi posto, isto &,
Jesus Cristo’ (1Cor 3,11). Toda a mensagem de Paulo estad resumida nesta solene declaragéo aos Efésios: ‘A
mim, o menor de todos os santos, foi dada esta graca de anunciar aos gentios a insondavel riqueza de Cristo, e
de elucidar a todos sobre qual seja a economia do Mistério escondido desde tempos antigos em Deus, que tudo
criou’, para que esta multiforme sabedoria de Deus seja agora revelada mediante a Igreja, ‘conforme o designio
eterno que realizou em Cristo Jesus, Nosso Senhor’ (Ef 3,8-11).

Encontramos a mesma mensagem nas Cartas Pastorais. Deus ‘deseja que todos os seres humanos se salvem e
conhegam a verdade. Porque ha um s6é Deus e um s6 mediador entre Deus e os homens, Jesus Cristo Homem,
que se deu em resgate por todos’ (1Tm 2,46). Este ‘mistério da nossa religido’ que é ‘bastante profundo’
encontra a sua expressdo num fragmento litdrgico:

‘Manifestou-se na carne, foi justificado pelo Espirito, visto pelos anjos, pregado aos gentios, acreditado no
mundo e exaltado na gléria’ (1Tm 3,16).

Jodo deu testemunho da palavra de vida.

62. O apodstolo Jodo apresenta-se sobretudo como uma testemunha, alguém que viu Jesus e descobriu o seu
mistério (cf. Jo 13,23-25; 21,24). ‘O que vimos e ouvimos, iSso vOs anunciamos, para que também vés tenhais
comunh&o conosco’ (1Jo 1,3). ‘E vimos e testificamos que o Pai enviou seu Filho como Salvador do mundo’ (1Jo
4,14). Para Joao, a Encarnagéo é o apoio da mensagem: ‘E o Verbo fez-se homem e veio habitar entre nés, e
nés vimos a sua gléria, gléria que Ihe vem do Pai, como Filho Unico, cheio de graca e de verdade’ (Jo 1,14). Em
Jesus pode-se ver o Pai (cf. Jo 14,9); é o caminho para o Pai (cf. Jo 14,6). Levantado na cruz atrai todos a si
(cf. Jo 12,32). E, realmente, ‘o salvador do mundo’ (Jo 4,42).

A palavra, pregada pela Igreja, esta cheia de poder.

63. ‘Prega a palavra’, escreve Paulo a Timéteo (2Tm 4,2). O conteldo desta palavra exprime-se de diversos
modos: é o Reino (cf. At 20,25), o Evangelho do Reino (cf. Mt 24,14), o Evangelho de Deus (cf. Mc 1,14; 1Ts
2,9).

Mas estas formulacSes diferentes significam verdadeiramente a mesma coisa: pregar Jesus (cf. At 9,20;
19,13), pregar Cristo (cf. At 8,5). Assim como Jesus refere as palavras de Deus (cf. Jo 3,34), também os
apostolos pregam a palavra de Deus, precisamente porque pregam Jesus que € a Palavra.

A mensagem cristd, portanto, é poderosa e deve ser escutada por aquilo que verdadeiramente é, ‘ndo como
palavra de homem, mas como palavra de Deus (1Ts 2,13). Acolhida na fé, a palavra sera’ viva e eficaz, ‘mais
penetrante que uma espada de dois gumes’ (Hb 4,12). E uma palavra que purifica (cf. Jo 15,3), é fonte de
verdade que torna livres (cf. Jo 8,31-32). A palavra tornar-se-4 uma presencga interior: ‘Se alguém me ama,
guardara a minha palavra; meu Pai ama-lo-4 e viremos a ele e faremos nele morada’ (Jo 14,23). E esta a
palavra de Deus que deve ser anunciada pelos cristaos.

D) A PRESENCA E O PODER DO ESPIRITO SANTO
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A Igreja conta com a presenca

64. Ao anunciar esta palavra, a Igreja sabe que pode contar com o Espirito Santo, que inspira 0 seu anuncio e
leva aqueles que a escutam a obediéncia da fé.

E o Espirito que hoje como nos inicios da Igreja age em cada um dos evangelizadores que se deixa possuir e
conduzir por ele, e p6e na sua boca as palavras que ele sozinho ndo poderia encontrar, ao mesmo tempo que
predispde a alma daqueles que escutam, a fim de a tornar aberta a acolhedora para a Boa Nova e para o Reino
anunciado (EN 75).

E com o poder do Espirito,

65. A forca do Espirito é confirmada pelo fato que o testemunho mais poderoso é com freqiiéncia dado
precisamente no momento em que o discipulo € mais indefeso, incapaz de falar ou de agir, mas todavia
permanece fiel. Como diz Paulo: ‘prefiro vangloriar-me das minhas fraquezas, para que habite em mim a forca
de Cristo. Alegro-me nas minhas fraquezas, nas afrontas, nas necessidades, nas persegui¢cdes, nas angustias
por Cristo, pois, quando me sinto fraco, entdo é que sou forte’ (2Cor 12,9-10). O testemunho pelo qual o
Espirito leva os homens e as mulheres a conhecerem Jesus como Senhor ndo é uma realizagdo humana, mas
obra de Deus.

E) A URGENCIA DO ANUNCIO

Para cumprir o seu dever

66. Como disse o Papa Paulo VI na sua Exortacdo Evangelii nuntiandi’: ‘A apresentacdo da mensagem
evangélica ndo é para a Igreja uma contribuigdo facultativa: € um dever que lhe incumbe, por mandato do
Senhor Jesus, a fim de que os homens e as mulheres possam acreditar e serem salvos. Sim, esta mensagem é
necessaria; ela é Unica e ndo podera ser substituida. Ela ndo admite indiferenca, nem sincretismo, nem
acomodagdo. E a salvagdo dos homens e das mulheres que esta em causa’ (EN 5). A urgéncia foi salientada por
Paulo:

‘Mas como hao de invocar aquele em quem ndo acreditaram? E como hao de acreditar naquele que néo
ouviram? E como ouvirdo se ninguém lhes prega? E como pregardo se ndao forem enviados? Logo, a fé vem da
pregacao, e a pregacao pela palavra de Cristo’ (Rm 10,14s).

‘Esta lei, estabelecida outrora pelo apéstolo Paulo, conserva ainda hoje todo o seu vigor’ (EN 42). E oportuno
recordar também estas outras palavras de Paulo: porque, se anuncio o Evangelho, ndo tenho de que me
gloriar, pois que me é imposta essa obrigagéo: Ai de mim se ndo evangelizar!” (1Cor 9,16).

De anunciar a Salvacado em Jesus Cristo.

67. O anlncio é uma resposta a aspiracdo humana a salvagéo.

Onde quer que Deus abre a porta da palavra, para anunciar o mistério de Cristo a todos os homens, com
confiangca e constancia, seja anunciado o Deus vivo e aquele que enviou para salvagdo de todos, Jesus Cristo,
para que os nédo-cristdos, por mogao interior do Espirito Santo, creiam e se convertam livremente ao Senhor, e
sinceramente adiram aquele que, sendo caminho, verdade e vida (Jo 14,6), satisfaz todas as suas exigéncias
espirituais, superando-as (AG 13).

F) AS MODALIDADES DO ANUNCIO

A Igreja segue a guia do Espirito,

68. Proclamando a mensagem de Deus em Jesus Cristo, a Igreja evangelizadora deve ter sempre presente que
este anulncio nédo se realiza no vacuo. Porque o Espirito Santo, o Espirito de Cristo, esta presente e atua entre
aqueles que escutam a Boa Nova, ainda antes de a agdo missionaria da Igreja iniciar (cf. RH 12; DV 53). Em
muitos casos, eles podem ja ter respondido implicitamente a oferta de Deus de salvagdo em Jesus Cristo; um
sinal disto pode ser a pratica sincera das proprias tradi¢cOes religiosas, a medida que elas contém auténticos
valores religiosos. Podem ja ter sido atingidos pelo Espirito e, de certo modo, estar associados, sem o saberem,
ao Mistério Pascal de Jesus Cristo (cf. GS 22).

Aprendendo como héa de anunciar

69. Consciente daquilo que Deus ja realizou naqueles a quem se dirige, a Igreja procura descobrir a maneira
adequada de anunciar a Boa Nova. Deixa-se guiar pela pedagogia divina. Isto significa que aprende de Jesus
mesmo e observa o0s tempos e as estagdes, como o Espirito sugere. Jesus, com efeito, revelou
progressivamente aqueles que o escutavam, o significado do Reino, o plano salvifico de Deus realizado no
mistério da sua pessoa. S6 gradualmente, e com extremo cuidado, lhes revelou os significados profundos da
sua mensagem, a sua identidade de Filho de Deus e o escandalo da cruz. Também os seus discipulos mais
proximos como atestam os Evangelhos, s6 chegaram a fé plena no seu Mestre através da prépria experiéncia
pascal e do dom do Espirito. Aqueles, pois, que desejam ser discipulos de Jesus, hoje, deverdo passar através
do mesmo processo, de descoberta e de empenho. Por conseguinte, o anuncio feito pela Igreja deve ser
progressivo e paciente; deve manter o ritmo daqueles que escutam a mensagem, respeitando a sua liberdade e
também a sua lentiddo em crer (cf. EN 79).

Com as qualidades préprias do Evangelho,

70. Também outras qualidades devem caracterizar o anuncio feito pela Igreja. Este deveria ser:

a) Confiante no poder do Espirito e obediente ao mandato recebido do Senhor.

b) Fiel na transmissdo do ensinamento recebido de Cristo e conservado na Igreja, depositaria da Boa Nova a
anunciar (cf. EN 15). ‘A fidelidade a uma mensagem da qual nds somos servidores... constitui o eixo central da
evangelizacdo’ (EN 4). ‘Evangelizar ndo é para quem quer que seja um ato individual e isolado, mas
profundamente eclesial’ (EN 60).

¢) Humilde, porque consciente de que a plenitude da revelacdo em Jesus Cristo foi recebida como dom gratuito,
e que os mensageiros do Evangelho nem sempre estédo plenamente a altura das suas exigéncias.

d) Respeitoso da presenca e da acdo do Espirito de Deus nos coragdes daqueles que escutam a mensagem,
reconhecendo que o Espirito é ‘o agente principal de evangelizacdao’ (EN 75).

e) Dialogador, dado que no anudncio aquele que escuta a Palavra ndao é um ouvinte passivo. Existe um
progresso dos ‘germes do Verbo’, ja presentes em quem escuta, para o mistério pleno da salvacdo em Jesus
Cristo. A Igreja deve reconhecer um processo de purificacdo e de iluminacdo no qual o Espirito de Deus abre a
mente e o coragdo de quem escuta na obediéncia da fé.
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Inculturado, encarnado na cultura e na tradicdo espiritual daqueles a quem se dirige, de modo que a
mensagem ndo s6 lhes seja inteligivel, mas também compreendida como correspondente as suas mais
profundas aspiragdes, e verdadeiramente como a Boa Nova que eles esperavam (cf. EN 20; 62).

Em estreita unido com Cristo.

71. Para manter estas qualidades, a Igreja ndo deve ter em conta s6 as circunstancias da vida e da experiéncia
religiosa daqueles a quem se dirige. Deve também viver em didlogo constante com o seu Senhor e Mestre,
mediante a oragdo, a peniténcia, a meditacdo e a vida liturgica, e sobretudo na celebragdo da Eucaristia. S6
assim a proclamacéo e a celebragdo da mensagem evangélica se tornam plenamente vivas.

G) OBSTACULOS AO ANUNCIO

O anuncio encontra dificuldades

72. O anuncio da Boa Nova por parte da Igreja impde sérias exigéncias, tanto a Igreja evangelizadora e aos
seus membros empenhados na evangelizagdo, quanto aqueles que sdo chamados por Deus a obediéncia da fé
cristd. Ndo é uma tarefa facil. A seguir, sdo apresentados alguns dos principais obstaculos que podem ser
encontrados.

Da parte dos cristaos

73. Dificuldades internas:

a) Pode acontecer que o testemunho cristdo ndo corresponda aquilo em que se acredita; pode haver uma
discrepancia entre palavras e agdes, entre a mensagem cristd e o modo de viver dos cristaos.

b) Os cristdos poderiam descuidar do anuincio do Evangelho ‘por negligéncia, por medo ou por vergonha aquilo
que Sédo Paulo chamava exatamente ‘envergonhar-se do Evangelho’ (cf. Rm 1,16) ou por se seguirem idéias
falsas’ (EN 80) a respeito do plano divino de salvagéo.

c) Os cristdos que ndo tém apreco nem respeito pelos outros crentes e pelas suas tradi¢des religiosas, estéo
mal preparados para lhes anunciar o Evangelho.

d) Uma atitude de superioridade de alguns cristdos, que se manifesta em nivel cultural, poderia fazer supor que
uma determinada cultura esta ligada a mensagem crista, e que deve ser imposta aos convertidos.

E fora da comunidade crista.

74. Dificuldades externas:

a) O peso da histéria torna o anuncio mais dificil, dado que certos métodos de evangelizagdo, no passado, por
vezes fizeram surgir temores e suspeitas entre os seguidores de outras religides.

b) Os membros das outras religides poderiam temer que o resultado da missdao evangelizadora da Igreja fosse
a destruicao da sua religido e da sua cultura.

¢) Uma concepcao diferente dos direitos humanos ou uma falta de respeito pelas praxes deles pode dar como
resultado a falta de liberdade religiosa.

d) A perseguicdo pode tornar o anuncio particularmente dificil ou quase impossivel. Deve-se contudo recordar
que a cruz é fonte de vida: ‘0 sangue dos martires € germe de cristdos’.

e) A identificacdo de uma religido particular com a cultura nacional, ou com um sistema politico, cria um clima
de intolerancia.

f) Em alguns lugares, a conversao é proibida por lei, e os convertidos ao cristianismo podem encontrar sérios
problemas, como o ostracismo por parte da sua comunidade religiosa de origem, do contexto social ou do
ambiente cultural.

g) Num contexto pluralista, o perigo do indiferentismo, do relativismo ou do sincretismo religioso, cria
obstaculos ao anuncio do Evangelho.

H) O ANUNCIO DA MISSAO EVANGELIZADORA DA IGREJA

Na missdo evangelizadora da Igreja,

75. A missao evangelizadora da Igreja foi, por vezes, entendida como se consistisse simplesmente em convidar
todos os seres humanos a serem discipulos de Jesus na Igreja. Lentamente, foi-se desenvolvendo uma
compreensao mais vasta da evangelizagdo em que o anuncio do mistério de Cristo, contudo, constitui o centro.
O decreto do Concilio Vaticano Il sobre a atividade missionaria da Igreja, quando trata da obra missionaria,
menciona a solidariedade com a humanidade, o didlogo e a colaboragcdo, antes de falar de testemunho e de
anuncio do Evangelho (cf. AG 11-13). O Sinodo dos Bispos, em 1974, e a Exortacdo Apostdlica ‘Evangelii
nuntiandi’ usaram, imediatamente depois, 0 termo evangelizagdo em sentido lato. Na evangelizagéo € a pessoa
inteira do evangelizador a ser envolvida, com palavras, a¢des e testemunho de vida (cf. EN 21-22). Do mesmo
modo, o seu objetivo estende-se a tudo aquilo que é humano, porque procura transformar a cultura e as
culturas, mediante a forca do Evangelho (cf. EN 18-20). Mas o Papa Paulo VI precisou bem que ‘A
evangelizacdo ha de conter sempre ao mesmo tempo como base, centro e apice do seu dinamismo uma
proclamagdo clara que, em Jesus Cristo, Filho de Deus feito homem, morto e ressuscitado, a salvacdo é
oferecida a todos os homens, como dom da graca e da misericérdia do mesmo Deus’ (EN 27). E neste sentido
que o Documento de 1984, do Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-Religioso, inclui o andncio entre os
diversos elementos de que é composta a missdo evangelizadora da Igreja (cf. DM 13).

O anuncio é um dever sagrado.

76. E qtil, contudo, salientar mais uma vez que proclamar o nome de Jesus e convidar as pessoas a serem seus
discipulos na Igreja é um importante e sagrado dever a que a Igreja ndo pode furtar-se. A sua omissao tornaria
a evangelizagdo incompleta, porque, sem este elemento central, os outros, embora sendo formas auténticas da
missédo da Igreja, perderiam a sua coesdo e vitalidade. E evidente, portanto que nas situacées em que, por
razdes politicas ou de outra natureza, o anldncio € quase impossivel, a Igreja ja cumpre a sua missao
evangelizadora ndo s6 gracas a sua presenca e ao seu testemunho, mas também mediante atividades como o
empenho por um desenvolvimento humano integral e pelo didlogo. Por outro lado, nas situagdes em que as
pessoas estéo dispostas a escutar a mensagem do Evangelho e se encontram na possibilidade de responder, a
Igreja tem o dever de ir ao encontro das suas expectativas”.

Nota:203

Mt 28,18-20: “Entdo Jesus se aproximou, e falou: ‘Toda a autoridade foi dada a mim no céu e sobre a terra.
Portanto, vdo e fagam com que todos 0s povos se tornem meus discipulos, batizando-os em nome do Pai, e do
Filho, e do Espirito Santo, e ensinando-os a observar tudo o que ordenei a vocés. Eis que eu estarei com vocés
todos os dias, até o fim do mundo’”.
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Mc 16,15-16: “Entdo Jesus disse-lhes: ‘Vao pelo mundo inteiro e anunciem a Boa Noticia para toda a
humanidade. Quem acreditar e for batizado, sera salvo. Quem nao acreditar, sera condenado’.

Lc 24,46-48: “E continuou: ‘Assim estéa escrito: O Messias sofrera e ressuscitara dos mortos no terceiro dia, e
no seu nome serdo anunciados a conversdo e o perddo dos pecados a todas as nacdes, comecando por
Jerusalém. E vocés séo testemunhas disso’™.

RMI 63: “63. Como o Senhor ressuscitado confiou o0 mandato da missao universal ao colégio apostélico, com
Pedro a frente, assim essa responsabilidade incumbe, antes de mais nada, ao colégio dos bispos, tendo a sua
frente o sucessor de Pedro. Consciente desta responsabilidade, no encontro com os bispos, sinto o dever de
partilha-la em ordem, tanto a nova evangelizacdo como a missao universal. Pus-me a caminho pelas estradas
do mundo, ‘para anunciar o Evangelho, para confirmar os irméaos na fé, para consolar a lIgreja, para ir ao
encontro do homem. S&o viagens de fé.. Sdo outras tantas ocasides de catequese itinerante, de anuncio
evangélico alargado a todas as latitudes, e de Magistério apostdlico ampliado até os hodiernos espagos
planetarios’.

Os irméaos bispos sdo, comigo, diretamente responsaveis pela evangelizagdo do mundo, quer como membros do
colégio episcopal, quer como pastores das Igrejas particulares. O Concilio declara, a propdésito disto: ‘O cuidado
de anunciar o Evangelho, em toda a Terra, pertence ao colégio dos pastores, aos quais, em comum, Cristo deu
o mandato’. O Concilio afirma, também, que os bispos ‘foram consagrados ndo apenas para uma diocese, mas
para a salvacdo de todo o mundo’. Esta responsabilidade colegial tem conseqiiéncias praticas. Do mesmo modo
o ‘Sinodo dos Bispos, entre suas obrigacdes de ordem geral, deve seguir, com particular solicitude, a atividade
missionaria, que constitui o dever mais alto e sagrado da Igreja’. A mesma responsabilidade se reflete, em
graus diferentes, nas Conferéncias episcopais e nos seus organismos a nivel continental, que, por isso mesmo,
tém um contributo préprio a oferecer ao compromisso missionario.

Vasto é, também, o trabalho missionario de cada bispo, enquanto pastor de uma Igreja particular. Cabe-lhe,
‘como cabegca e centro unificador do apostolado diocesano, promover, dirigir e coordenar a atividade
missionaria... Procure, também, que a atividade apostoélica ndo fique limitada apenas aos convertidos, mas uma
parte razoavel de missionarios e de subsidios seja destinada a evangelizacdo dos nao-cristaos™.

DA 55: “55. O Senhor Jesus confiou aos seus discipulos o mandato de anunciar o Evangelho. E o que narram
0s quatro Evangelhos e os Atos dos Apéstolos. Ha, contudo, algumas variantes nas diversas versoes.

No Evangelho de Mateus, Jesus diz aos seus discipulos: ‘Foi-me dado todo o poder no céu e na terra: lde, pois,
ensinai todas as nagdes, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, ensinando-as a cumprir
tudo quanto vos tenho mandado. E eu estarei sempre convosco, até o fim do mundo’ (Mt 28,18-20).

O Evangelho de Marcos apresenta esta ordem de modo mais sucinto: ‘Ide pelo mundo inteiro e anunciai a Boa
Nova a toda criatura. Quem acreditar e for batizado sera salvo, mas quem néo acreditar sera condenado’ (Mc
16,15-16).

No Evangelho de Lucas, a expressao € menos direta: ‘Assim esta escrito que o Messias haveria de sofrer e
ressuscitar dentre os mortos ao terceiro dia, que haveria de ser pregado, em seu nome, o arrependimento e a
remissao dos pecados a todas as nagdes, comecando por Jerusalém. Vos sois as testemunhas destas coisas’ (Lc
24,46-48).

Nos Atos dos Apoéstolos é acentuada a extensao daquele testemunho: ‘Mas ides receber uma forga, a do Espirito
Santo, que desceréa sobre vés, e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, por toda a Judéia e Samaria, e até
os confins do mundo’ (At 1,8).

No Evangelho de Jodo, a missdo é expressa de modo ainda diferente: ‘Assim como tu me enviaste ao mundo,
também eu os envio ao mundo’ (Jo 17,18); ‘Assim como o Pai me enviou, também eu vos envio a vo6s’ (Jo
20,21). Anunciar a Boa Nova a todos os seres humanos, dar testemunho, batizar, ensinar, todos estes aspectos
entram na missdo evangelizadora da Igreja, mas devem ser considerados a luz da misséo realizada por Jesus
mesmo, a misséo recebida do Pai”.

Nota:204

LG 33: “33. Formando o povo de Deus, os leigos constituem um s6 corpo de Cristo, que é a cabega. Por
vontade do criador e pela graga recebida do redentor, todos, como membros vivos, sdo chamados a contribuir
com o melhor de suas forgas para o crescimento e continua santificagdo da Igreja.

O apostolado dos leigos é participacdo na missédo salvadora da Igreja. Todos estdo qualificados pelo Senhor ao
exercicio desse apostolado, através do batismo e da confirmagdo. A alma desse apostolado é a caridade para
com Deus e para com os homens, alimentada e comunicada pelos sacramentos, especialmente pela eucaristia.
Os leigos sdo especialmente chamados a tornar a Igreja presente e ativa nos lugares e nas circunstancias onde
somente por eles podem atuar como sal da terra. Através dos dons recebidos, todo leigo é, ao mesmo tempo,
testemunha e instrumento da prépria misséo da Igreja, ‘segundo a medida do dom de Cristo’ (Ef 4, 7).

Além desse apostolado, comum a todos os fiéis, os leigos podem ainda ser chamados de diversos modos, a
cooperar de maneira mais imediata com o apostolado da hierarquia, a exemplo dos homens e mulheres que,
trabalhando muito no Senhor, ajudaram o apéstolo Paulo na evangelizagédo (cf. FI 4, 3; Rm 16, 3ss). Podem ser
chamados, finalmente, pela hierarquia, a assumir certas fungdes eclesiasticas, que visam diretamente a fins
espirituais.

Numa palavra, os leigos devem colaborar na grande obra de fazer chegar a todos os homens, de todos os
tempos e latitudes, o conhecimento do designio salvador de Deus. Deve-se, pois, abrir caminho para que
participem com afinco, segundo sua capacidade e de acordo com as exigéncias das circunstancias, da tarefa
salvadora da Igreja”.

AA 2: “2. A Igreja nasceu para estender o reinado de Cristo a toda parte, em vista da gléria de Deus Pai e de
virem a se tornar, todos os seres humanos, participantes efetivos da redencao salvadora contribuindo assim
para que o mundo inteiro se volte para Cristo. Toda a atividade do corpo mistico ordenada para esse fim
merece 0 nome de apostolado. A Igreja o exerce de inumeras formas, por intermédio de todos os seus
membros. A vocacgdo cristd é vocagdo ao apostolado. Assim como no corpo vivo nenhum membro fica
inteiramente passivo, mas participa da vida e da acdo de todo o corpo, no corpo de Cristo, a Igreja, o corpo
inteiro cresce, ‘através da rede de articula¢des, que sdo os membros’ (Ef 4, 16). Neste corpo a jungdo entre os
membros e sua unido é de tal natureza, que o membro que ndo contribui segundo sua capacidade para o
crescimento do corpo ndo vale nada nem para si mesmo nem para a Igreja. Na Igreja, ha diversidade de
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ministérios, mas unidade de misséo. Cristo outorgou aos apostolos e seus sucessores o poder de ensinar,
santificar e governar em seu nome. Os leigos, também participantes das funcdes sacerdotal, profética e real de
Cristo, cumprem seu papel na missédo de todo o povo de Deus na Igreja e no mundo. Exercem um verdadeiro
apostolado ao atuar em vista da evangelizacao e da santificacdo dos seres humanos ou quando se esforcam por
imbuir do espirito do Evangelho as coisas temporais, contribuindo para seu pleno desenvolvimento. Sua acao
da assim testemunho inequivoco de Cristo e aproveita a salvacdo de todos. Sendo proéprio dos leigos viver no
meio do mundo e dos afazeres humanos, Deus os chama a exercer ai seu apostolado, no fervor do espirito
cristdo, como fermento do mundo”.

RMI1 71-72: “71. Os ultimos Pontifices tém insistido bastante na importancia do papel dos leigos para a
atividade missionaria. Na Exortacdo apostoélica ‘Christifideles Laici’, também eu tratei, explicitamente, da
‘missédo permanente de levar o Evangelho a todos quantos e sao milhdes e milhées de homens e de mulheres
ainda ndo conhecem Cristo, redentor do homem’, e do respectivo compromisso dos fiéis leigos. A misséo é de
todo o povo de Deus: se é verdade que a fundacdo de uma nova lIgreja requer a Eucaristia, e, por conseguinte,
0 ministério sacerdotal, todavia, a missdo, que comporta as mais variadas formas, é tarefa de todos os fiéis.
Alias, a participacdo dos leigos na expansédo da fé é clara, desde os primeiros tempos do cristianismo, tanto a
nivel de individuos e familias, como da comunidade inteira. Isto foi ja recordado por Pio XlI, ao referir, na
primeira enciclica missionaria, as vicissitudes das missdes laicais. Nos tempos modernos, também néo faltou a
participagdo ativa dos missionarios leigos e das missionarias leigas. Como nédo recordar o importante papel
desempenhado por estas, o seu trabalho nas familias, nas escolas, na vida politica, social e cultural e, em
particular, seu ensino da doutrina cristd? Mais: é necessario reconhecer, como um titulo de honra, que algumas
Igrejas tiveram sua origem, gragas a atividade dos leigos e das leigas missionarias.

O Vaticano Il confirmou esta tradigdo, ilustrando o carater missionario de todo o povo de Deus, em particular o
apostolado dos leigos, e sublinhando o contributo especifico que eles sdo chamados a dar, na atividade
missionaria. A necessidade de que todos os fiéis compartilhem tal responsabilidade ndo € apenas questao de
eficacia apostélica, mas é um dever-direito, fundado sobre a dignidade batismal, pelo qual ‘os fiéis leigos
participam, por sua vez, no triplice ministério sacerdotal, profético e real de Jesus Cristo’. Por isso, também,
‘recai sobre eles o mandato do Senhor, tendo o direito de se empenharem individualmente, ou reunidos em
associacao, para que o anuncio da salvagdo seja conhecido e acolhido por todo o homem, em qualquer lugar.
Tal obrigacdo vincula-os ainda mais, naquelas situacdes onde os homens s6 poderdo ouvir o Evangelho e
conhecer Cristo por meio deles’. Além disso, pela indole secular que lhes é proépria, cabe-lhes a vocagéo
particular de ‘buscar o Reino de Deus, tratando das coisas temporais e orientando-as segundo o plano de Deus’.
72. Os setores da presenca e da agdo missionaria dos leigos sdo muito amplos. ‘O primeiro campo (...) € o
mundo vasto e complicado da politica, da realidade social, da economia’, no plano local, nacional e
internacional. No ambito da Igreja, existem varios tipos de servicos, fungdes, ministérios e formas de animacao
da vida cristd. Recordo, como novidade surgida recentemente em muitas Igrejas, o grande desenvolvimento
dos ‘movimentos eclesiais’, dotados de dinamismo missionario. Quando se inserem humildemente na vida das
Igrejas locais e sédo acolhidos cordialmente por bispos e sacerdotes, nas estruturas diocesanas e paroquiais,
estes ‘movimentos’ representam um verdadeiro dom de Deus para a nova evangelizacdo e para a atividade
missionaria propriamente dita. Recomendo, pois, que se difundam e sirvam para dar novo vigor, sobretudo
entre os jovens, a vida cristd e a evangelizagdo, numa visdo pluralista dos modos de se associar e exprimir.

Na atividade missionaria, devem-se valorizar as varias expressdes do laicato, respeitando sua indole e
finalidade: associacGes do laicato missionario, organismos cristdos de voluntariado internacional, movimentos
eclesiais, grupos e sodalicios de varios tipos, sejam aproveitados na missdo ‘ad gentes’ e na colaboragdo com
as lgrejas locais. Deste modo, favorecer-se-4 o crescimento de um laicato maduro e responsavel cuja
formacgéo, se requer nas jovens Igrejas, como elemento essencial e irrenunciavel da ‘plantatio Ecclesiae™.
Nota:205

DA 77: “77. O dialogo inter-religioso e o anuncio, embora ndo no mesmo nivel, sédo auténticos elementos da
missdo evangelizadora da Igreja. Sdo legitimos e necessarios. Estdo intimamente ligados, mas nado sao
intercambiaveis: o verdadeiro diadlogo inter-religioso supde, da parte do cristdo, o desejo de fazer conhecer
melhor, reconhecer e amar Jesus Cristo, e o andncio de Jesus Cristo deve fazer-se no espirito evangélico do
didlogo. As duas atividades permanecem distintas mas, como a experiéncia demonstra, a mesma Igreja local e
a mesma pessoa podem estar diversamente empenhadas em ambas.”

Nota:206

DA 78: “78. Na pratica, a maneira de cumprir a missdo da Igreja depende das circunstancias particulares de
cada Igreja local, de cada cristdo. Isto sempre implica certa sensibilidade pelos aspectos sociais, culturais,
religiosos e politicos da situacdo, e também uma atencéo aos ‘sinais dos tempos’, através dos quais o Espirito
de Deus fala, instrui e guia. Esta sensibilidade e esta atencao desenvolvem-se mediante uma espiritualidade de
didlogo. Esta requer um discernimento interior e uma reflexdo teoldgica sobre o significado das diversas
tradicdes religiosas no designio de Deus, e sobre a experiéncia daqueles que encontram nelas o seu alimento
espiritual”.

Nota:207

Onde o anuncio é introduzido pelas profecias e esperangas do A.T.

cf. At 13,16-41.: “Paulo entdo levantou-se, fez sinal com a mao e disse: “Homens de Israel, e vocés que
temem a Deus, escutem! O Deus deste povo, o Deus de Israel, escolheu nossos antepassados e multiplicou o
povo durante seu exilio na terra do Egito. Depois, ele os tirou dai, com brago poderoso. E, durante mais ou
menos quarenta anos, cercou-os de cuidados no deserto. Destruiu sete na¢des na terra de Canaé e deu a eles a
posse do territorio delas, por quatrocentos e cinquenta anos aproximadamente. Depois disso Ilhes concedeu
juizes, até o profeta Samuel. Em seguida, eles pediram um rei e Deus concedeu-lhes Saul, filho de Cis, da tribo
de Benjamim, que reinou durante quarenta anos. Ap6s depor Saul da realeza, Deus suscitou para eles o rei
Davi, do qual prestou o seguinte testemunho: ‘Encontrei Davi, filho de Jessé, homem segundo o meu coragéo;
ele cumprira todas as minhas vontades’. Conforme havia prometido, Deus fez surgir da descendéncia de Davi
um Salvador para Israel, que é Jesus. E Jodo, o precursor, havia preparado a chegada de Jesus, pregando a
todo o povo de Israel um batismo de arrependimento. Estando para terminar a sua missdo, Jodo declarou: ‘Nao
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sou aquele que vocés pensam que eu sejal! Vejam: depois de mim é que vem aquele do qual ndo merego nem
sequer desamarrar as sandalias!

Irm&os, descendentes de Abra&do e ndo-judeus que adoram a Deus, esta mensagem de salvacdo foi enviada
para nos. Porque os habitantes de Jerusalém e seus chefes ndo reconheceram a Jesus e, ao condena-lo,
cumpriram as profecias que sdo lidas aos sdbados. Embora ndo encontrassem nenhum motivo para condenar
Jesus a morte, pediram a Pilatos que ele fosse morto. Depois de fazerem tudo o que a Escritura diz a respeito
de Jesus, eles o tiraram da cruz e o puseram num tdmulo. Mas Deus o ressuscitou dos mortos, e durante
muitos dias ele apareceu aqueles que o acompanharam da Galiléia para Jerusalém. Agora, eles séo
testemunhas de Jesus diante do povo. Nés anunciamos a vocés este Evangelho: a promessa que Deus fez aos
antepassados, ele a cumpriu plenamente para ndés, seus filhos, quando ressuscitou Jesus, como esta escrito no
segundo Salmo: ‘Vocé é o meu filho, eu hoje o gerei’. Deus ressuscitou Jesus dos mortos, para que nunca
voltasse a corrupcgao. Isso, ele o disse desta maneira: ‘Cumprirei para vocés a promessa fiel que fiz a Davi’. Por
isso diz também em outro lugar: ‘Ndo permitirds que teu fiel conheca a corrupcdo’. Ora, tendo cumprido a
missdo que Deus lhe dera para sua época, Davi morreu, foi para junto de seus pais e conheceu a corrupgao.
Mas aquele que Deus ressuscitou ndo conheceu a corrupg¢do. Portanto, figuem sabendo bem, irmaos, que por
meio dele é anunciado a vocés o perddo dos pecados. E, por meio dele, todo aquele que acredita € justificado
de todas as coisas de que vocés ndo puderam ser justificados pela Lei de Moisés. Portanto, tenham cuidado
para que ndo aconteca a vocés o0 que os profetas disseram: ‘Olhem, desprezadores, se admirem e
desaparecam! Porque nos dias de vocés vou realizar uma coisa que vocés ndo acreditariam se lhes fosse
contada’!”

Nota:208

Onde o discurso fala de estacOes, sol e chuva, que manifestam a providéncia divina cf. At 14, 15-17:
“‘Homens, o que vocés estdo fazendo? Nés também somos homens mortais como vocés. Estamos anunciando
que vocés precisam deixar esses idolos vazios e se converter ao Deus vivo, que fez o céu, a terra, o mar e tudo
o0 que neles existe. Nas geragdes passadas, Deus permitiu que todas as nagdes seguissem o préprio caminho.
No entanto, ele ndo deixou de dar testemunho de si mesmo através de seus beneficios. Do céu ele manda
chuvas e colheitas, dando alimento e alegrando o coragéo de vocés’™

Nota:209

Onde Jesus Cristo é anunciado como o deus desconhecido, que a sabedoria grega procura.

At 17,22-31: “De pé, no meio do Arebépago, Paulo disse: ‘Senhores de Atenas, em tudo eu vejo que vocés sao
extremamente religiosos. De fato, passando e observando os monumentos sagrados de vocés, encontrei
também um altar com esta inscricdo: Ao Deus desconhecido. Pois bem, esse Deus que vocés adoram sem
conhecer, é exatamente aquele que eu lhes anuncio. O Deus que fez o mundo e tudo o que nele existe. Sendo
Senhor do céu e da terra, ele ndo habita em santuarios feitos por maos humanas. Também nao é servido por
maos humanas, como se precisasse de alguma coisa; pois € ele que da a todos vida, respiracao e tudo o mais.
De um s6 homem, ele fez toda a raga humana para habitar sobre toda a face da terra, tendo fixado os tempos
previamente estabelecidos e os limites de sua habitacdo. Assim fez, para que buscassem a Deus e para ver se 0
descobririam, ainda que fosse as apalpadelas. Ele ndo esta longe de cada um de nés, pois nele vivemos, nos
movemos e existimos, como alguns dentre os poetas de vocés disseram: Somos da ragca do préprio Deus.
Sendo, portanto, da raga de Deus, ndo devemos pensar que a divindade é semelhante ao ouro, a prata ou a
pedra, trabalhados pela arte e imaginagdo do homem. Mas Deus, sem levar em conta os tempos da ignorancia,
agora anuncia aos homens que todos e em todo lugar se arrependam, pois ele estabeleceu um dia em que ira
julgar o mundo com justica, por meio do homem que designou e creditou diante de todos, ressuscitando-o dos
mortos”.

Nota:210

CR 112-117: “112. Lembramos, porém, que todos eles deverdo obedecer, com ampla possibilidade de
diferentes aplicagbes concretas, ao chamado principio da interagdo (ou de interpelacao).

113. Pois, por tudo o que vimos anteriormente, na Catequese realiza-se uma inter-acdo (= um relacionamento
mutuo e eficaz) entre a experiéncia de vida e a formulacdo da fé; entre a vivéncia atual e o dado da Tradic&o.
De um lado, a experiéncia da vida levanta perguntas; de outro, a formulagcdo da fé € buscar a explicagdo das
respostas a essas perguntas. De um lado, a fé prop6e a mensagem de Deus e convida a uma comunh&o com
ele, que ultrapassa a busca e as expectativas humanas; de outro, a experiéncia humana é questionada e
estimulada a abrir-se para esse horizonte mais amplo.

114. O Papa Paulo VI faz alusdo ao tema da interacdo entre Evangelho e Vida, quando escreve: ‘A
Evangelizacdo ndo seria completa se ndo tomasse em consideragdo a interpelagdo reciproca que se fazem
constantemente o Evangelho e a vida concreta, pessoal e social dos homens’. E o Papa mostra o resultado
positivo dessa interpelagdo reciproca: ‘E por isso que a Evangelizacdo comporta uma mensagem explicita
adaptada as diversas situagdes e continuamente atualizada, sobre os direitos e deveres de toda pessoa humana
e sobre a vida familiar, sem a qual o desabrochamento pessoal quase ndo é possivel; sobre a vida em comum
na sociedade; sobre a vida internacional, a paz, a justica e o desenvolvimento; uma mensagem sobremaneira
vigorosa em nossos dias, ainda sobre a libertagdo’ (EN 29; cf. também Medellin, Cat. 6).

115. Também o método seguido em Puebla, o Ver-Julgar-Agir, quer levar a essa interagdo entre a experiéncia
de vida, ou a visédo da situagdo historica, de um lado, e a reflexdo baseada sobre a doutrina da fé, do outro, a
fim de gerar uma praxe cristd. Um correto entendimento do método, ou seu aprofundamento, mostra que a fé
ja esta presente no momento do VER e que categorias humanas entram no momento da reflexéo e da avaliagdo
a luz da fé (o JULGAR) (cf. MM 239; AA 29).

116. De fato, nao seria correto recair em novos dualismos, que opusessem radicalmente vida e Evangelho,
experiéncia e doutrina, humano e divino. Ao contrario, deve ser ressaltada a ‘unidade profunda’ do plano de
Deus (cf. Medellin, Cat. 4; DCG 8). Em Puebla, os bispos assinalam como aspecto positivo da Catequese atual;
‘Um esforco sincero para integrar a vida com a fé, a histéria humana com a histéria da salvacdo, a situacdo
humana com a doutrina revelada, a fim de que o homem consiga sua verdadeira libertagdo’ (Puebla 979). E
apresentam um aspecto negativo ainda existente: ‘Ndo raro, cai-se em dualismos e falsas oposi¢bes, como
entre Catequese sacramental e Catequese vivencial, Catequese de situagcdo e Catequese doutrinal. Por néo



164

situar-se numa posigdo de justo equilibrio, alguns tém cai do no formalismo e outros no vivencial, sem
apresentacao de doutrina’ (Puebla 988).

117. O Papa Jodo Paulo Il também rejeita a oposigdo entre ‘ortopréxis e ortodoxia,” convicgdes firmes e agéo
corajosa, experiéncia vital e estudo sério e sistematico da mensagem de Cristo (CT 22). E conclui: ‘A Catequese
auténtica € sempre iniciacdo ordenada e sistematica a revelagdo que Deus faz de si mesmo ao homem em
Jesus Cristo; revelagcdo esta conservada na memoéria profunda da Igreja e nas Sagradas Escrituras, e
constantemente comunicada por uma tradicdo viva e ativa, de uma geracdo para a outra. E tal revelacdo néo
estd isolada da vida, nem justaposta a ela de maneira artificial. Mas diz respeito ao sentido ultimo da
existéncia, que ela esclarece totalmente para a inspirar e para dela ajuizar criticamente, a luz do Evangelho’
(CT 22)".

Nota:211

cf. acima, cap. Ill, 5.

Nota:212

Puebla 368: “368.Finalmente chegou para a América Latina a hora de intensificar os servigos reciprocos entre
as Igrejas particulares e de estas se projetarem para além de suas préprias fronteiras, ‘ad gentes’. E certo que
nés proprios precisamos de missionarios, mas devemos dar de nossa pobreza. Por outro lado nossas Igrejas
podem oferecer algo de original e importante; o seu sentido de salvacdo e libertacdo, a riqueza de sua
religiosidade popular, a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base, a floragcdo de seus ministérios, sua
esperancga e a alegria de sua fé. Ja se realizaram esforcos missionarios que se podem aprofundar e se devem
ampliar”.

Nota:213

cf. cap. I, 3.

Nota:214

Igreja no Brasil: Desafios e Protagonistas da Missdo, 1994, nn. 65-68.

Nota:215

Puebla 152: “152. Dara importancia a pastoral urbana com a criagdo de novas estruturas eclesiais, que, sem
desconhecer a validade da paréquia renovada, permitam que se enfrente a probleméatica apresentada pelas
enormes concentragdes humanas de hoje. Também multiplicard esforcos para atender melhor a pastoral do
campo.”

cf. DGAP 1991-1994, n. 200: “200. Especial importancia merece a pastoral urbana, com a criagdo de novas
estruturas eclesiais que, sem desconhecer a validade da paréquia renovada, permitam que se enfrente a
problematica apresentada pelas enormes concentragdes humanas de hoje”.

Nota:216

cf. acima, cap.lll, n.3.

Nota:217

Puebla 1166-1205: “1166. Apresentar aos jovens o Cristo vivo, como Unico Salvador, para que,
evangelizados, evangelizem e contribuam, como em resposta de amor a Cristo, para a libertagdo integral do
homem e da sociedade, levando uma vida de comunho e participagdo.

2 .1. Situacgéo da juventude

1167. Caracteristicas da juventude: a juventude n&o é s6 um grupo de pessoas de idade cronoldgica. E também
uma atitude frente a vida, numa etapa néo definitiva, mas transitéria. Possui tragos muito caracteristicos:

1168. Um inconformismo que a tudo questiona; um espirito de aventura que a leva a compromissos e situacgdes
radicais; uma capacidade criadora com respostas novas para o mundo em transformacéo, que aspira a sempre
melhorar em sinal de esperanca. Sua aspiragéo pessoal mais espontanea e forte é a liberdade, emancipada de
qualquer tutela exterior. E sinal de alegria e felicidade. Muito sensivel aos problemas sociais. Exige
autenticidade e simplicidade, rejeitando com rebeldia uma sociedade invadida por hipocrisias e contravalores.
1169. Este dinamismo a torna capaz de renovar ‘as culturas’ que, doutra forma, envelheceriam.

A juventude no corpo social

1170. O papel normal desempenhado pela juventude na sociedade é dinamizar o corpo social. Quando os
adultos ndo sdo auténticos nem abertos para o didlogo com os jovens, impedem que o dinamismo criador do
jovem faga progredir o corpo social. Ao perceberem que ndo sdao tomados a sério, os jovens se langcam por
diversos caminhos: ou sdo perseguidos por diversas ideologias, especialmente as radicalizadas, ja que, sendo
sensiveis as mesmas por seu idealismo natural, nem sempre tém a suficiente preparagdo para um claro
discernimento, ou mostram-se indiferentes para com o sistema vigente ou se acomodam a ele com dificuldade
e perdem a capacidade dinamizadora.

1171. O que mais desorienta o jovem é a ameacga a sua exigéncia de autenticidade por parte do meio adulto,
em grande parte incoerente e manipulador por parte do conflito de geracdes, da civilizagdo de consumo, duma
certa pedagogia do instinto, da droga, do sexualismo, da tentagédo de ateismo.

1172. Hoje em dia, a juventude é manipulada especialmente na area politica e no emprego do ‘tempo livre’.
Uma parte da juventude tem legitimas inquietagdes politicas e consciéncia de poder social. Sua falta de
formacgdo nesses campos e a auséncia de assessoria equilibrada a levam a radicalizagbes ou frustragbes. O
jovem ocupa grande parte do seu ‘tempo livre’ com o esporte e uso dos meios de comunicag¢ao social. Estes
séo, para alguns, instrumentos de educacao e recreacao sadia; para outros, elementos de alienagao.

1173. A familia é o corpo social primario no qual se origina e se educa e juventude. Da sua estabilidade, tipo de
relacionamento com a juventude, vivéncia e abertura aos seus valores depende em grande parte o fracasso ou
éxito da realizagédo desta juventude na sociedade ou na Igreja.

1174. A juventude feminina esta passando por uma crise de identidade, por causa da confusdo reinante acerca
da missdo da mulher hoje. Os elementos negativos referentes a libertagdo feminina e um certo machismo ainda
existente impedem uma sadia promog¢éo feminina, como parte indispensavel da construgéo da sociedade.

A juventude da América Latina

1175. A juventude da América Latina ndo pode ser considerada em abstrato. Ha diversidade de jovens,
caracterizados por sua situacéo social ou pelas experiéncias sécio-politicos que vivem seus respectivos paises.
1176. Se observarmos a situacdo social, verificamos que, ao lado daqueles que, por sua condi¢cdo econdmica,
se desenvolvem normalmente, ha muitos jovens indigenas, camponeses, mineiros, pescadores e operarios que,
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por sua pobreza, se véem obrigados a trabalhar como adultos. Ao lado de jovens que vivem folgadamente, ha
estudantes, sobretudo de subudrbios, que ja vivem na inseguranca dum futuro emprego ou nao encontram seu
caminho por falta de orientacdo vocacional.

1177. Por outro lado, é indubitavel haver jovens que se sentiram frustrados pela falta de autenticidade de
alguns lideres seus ou se sentiram enfastiados por uma civilizagdo de consumo. Outros, pelo contrario, em
resposta as multiplas formas de egoismo, desejam construir um mundo de paz, justica e amor. Finalmente,
comprovamos que nao poucos descobriram a alegria da entrega a Cristo, ndo obstante as variadas e rudes
exigéncias de sua cruz.

Os jovens e a Igreja

1178. A lgreja vé na juventude uma enorme forga renovadora, simbolo da prépria Igreja. E a Igreja faz isto
ndo por tatica mas por vocagdo, ja que é ‘chamada a constante renovacédo de si mesma, isto €, a um incessante
rejuvenescimento’ (Jodo Paulo Il, Alocugdo Juventude, 2 - AAS, LXXI, p. 218). O servico prestado com
humildade a juventude deve fazer com que mude na Igreja qualquer atitude de desconfianca ou incoeréncia
para com 0s jovens.

1179. Atualmente, contudo, os jovens consideram a Igreja de diversas maneiras: uns a amam
espontaneamente como ela é, sacramento de Cristo; outros a questionam para que seja auténtica; e ndo
faltam os que procuram um Cristo vivo separado do seu corpo que é a Igreja. H4 urna massa indiferente,
passivamente acomodada a civilizagdo de consumo ou outros sucedaneos, desinteressada da exigéncia
evangélica.

1180. Existem jovens socialmente muito inquietos, mas reprimidos pelos sistemas de governo; estes buscam a
Igreja como espaco de liberdade para poderem expressar-se sem manipulagbes e protestar social e
politicamente. Alguns, pelo contrario, pretendem utilizad-la como instrumento de contestagcéo. Finalmente, uma
minoria muito ativa, influenciada por seu ambiente ou por ideologias materialistas e atéias, nega e combate o
Evangelho.

1181. Os jovens desejosos de se realizar na Igreja podem ficar frustrados por ndo encontrarem uma boa
planificacdo e programacéo pastoral que corresponda a realidade historica em que vivem. Igualmente sentem a
falta de assessores preparados, embora em ndo poucos grupos e movimentos juvenis existam assessores
competentes e abnegados.

2.2. Critérios pastorais

1182. Queremos dar uma resposta a situacao da juventude, gracas aos trés critérios de verdade propostos por
S. S. Joao Paulo Il: verdade sobre Jesus Cristo, verdade sobre a missao da Igreja e verdade sobre o homem.
1183. Embora ndo se dé conta disso, a juventude vai ao encontro de um Messias, Cristo, o qual caminha em
direcdo dos jovens. Somente ele torna o jovem verdadeiramente livre. Este é o Cristo que deve ser
apresentado aos jovens como libertador integral que, pelo espirito das bem-aventurancas, oferece a todo
jovem a insercdo num processo de constante conversdo; compreende suas fraquezas e oferece-lhe um
encontro muito pessoal com Ele e com a comunidade, nos sacramentos da reconciliagdo e da Eucaristia. O
jovem deve experimentar Cristo como amigo pessoal que nunca falha, caminho de total realizacdo. Com ele e
pela lei do amor, o jovem caminha em direcdo do Pai comum e dos irm&os. Com isto, sente-se
verdadeiramente feliz.

O jovem na lgreja

1184. Os jovens devem sentir que sédo Igreja, experimentando-a como lugar de comunh&o e participagdo. Por
isso, a lgreja aceita suas criticas, por reconhecer-se limitada em seus membros, e os quer gradualmente
responsaveis na sua construcdo até que os envie como testemunhas e missionarios, especialmente a grande
massa juvenil. Nela, os jovens sentem-se povo novo, 0 povo das bem-aventurancas, sem outra seguranca que
a de Cristo; um povo dotado de coracdo de pobre, contemplativo, em atitude de escutar e discernir
evangelicamente, construtor de paz, portador de alegria e de um projeto libertador integral em favor,
sobretudo, de seus irmé&os jovens. A Virgem M&e bondosa, indefectivel na fé, educa o jovem para ser Igreja.
1185. Assumindo as atitudes de Cristo, o jovem promove e defende a dignidade da pessoa humana. Em virtude
do batismo, é filho do Gnico Pai, irmdo de todos os homens e contribui para a edificagdo da Igreja. Sente-se
cada vez mais ‘cidadao universal’, instrumento na construgcéo da comunidade latino-americana e universal.

2. 3. Opc¢odes pastorais opgéo preferencial

1186. A Igreja confia nos jovens. Eles séo a sua esperanca. A Igreja vé na juventude da América Latina um
verdadeiro potencial para o presente e o futuro de sua evangeliza¢do. Por ser verdadeira dinamizadora do corpo
social e especialmente do corpo eclesial, a Igreja faz uma opgéo preferencial pelos jovens, com vistas a sua
missao evangelizadora no Continente.

1187. Por isso, queremos oferecer uma linha pastoral global: desenvolver, de acordo com a pastoral diferencial
e organica, uma pastoral de juventude que leve em conta a realidade social dos jovens de nosso continente;
atenda ao aprofundamento e crescimento da fé para a comunhdo com Deus e os homens; oriente a opgédo
vocacional dos jovens; lhes ofereca elementos para se converterem em fatores de transformacdo e lhes
proporcione canais eficazes para a participagdo ativa na Igreja e na transformacao da sociedade.

Aplicagbes concretas

Comunh&o e compromisso

1188. A Igreja evangelizadora faz um veemente apelo para que os jovens nela busquem o lugar de sua
comunh&o com Deus e os homens a fim de construir ‘a civilizagdo do amor’ e edificar a paz na justica. Convida-
0s a que se comprometam eficazmente numa agdo evangelizadora que n&do exclua ninguém, de acordo com a
situacéo em que vivem, e tendo predilecdo pelos mais pobres.

1189. A integragdo na Igreja sera canalizada através de movimentos juvenis ou comunidades que devem estar
integradas na pastoral de conjunto diocesana ou nacional, com proje¢cbfes para uma integracdo latino-
americana. Esta integragdo far-se-a especial mente por meio da

* pastoral familiar;

* pastoral da Igreja diocesana e paroquial em seus diversos aspectos de catequese, educacao, vocagoes etc..;

* inter-relacionamento dos diversos movimentos de juventude ou comunidades, considerando-lhes a situagéo
concreta: estudantes secundarios, universitarios, operarios, camponeses, que tem condicionamentos préprios e
exigéncias diferentes em face do processo evangelizador e que, por isso, pedem uma pastoral especifica.
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1190. Esta pastoral de movimentos e comunidades deve levar em conta os jovens numa inter-relagdo fecunda,
ja que os grupos devem ser fermento no conjunto e propiciar uma evangelizagdo total.

1191. Providencie-se um acolhimento e atencdo aos jovens que, por diversos motivos, devem emigrar,
temporéria ou definitivamente, e que sdo vitimas da soliddo, da falta de ambientacdo, da marginalizacéo etc.
Formacéao e participagéo

1192. A inser¢édo na Igreja e a tarefa de compromisso efetivo na edificacdo de nova civilizacdo do amor e da
paz € muito exigente e requer profunda formacéo e participagdo responsavel. Por este motivo:

1193. A pastoral de juventude na linha da evangelizagdo deve ser um verdadeiro processo de educac¢édo na fé,
que leva a proépria conversdo e a um compromisso evangelizador.

1194. O fundamento desta educagdo deve ser a apresentagdo ao jovem de Cristo vivo, Deus e homem, modelo
de autenticidade, simplicidade e fraternidade; Unico que salva, libertando de todo pecado e de suas
conseqliéncias e que compromete para a libertagéo ativa dos irméos por meios nao violentos.

1195. A pastoral da juventude empenhar-se-4& em que 0 jovem cres¢ga huma espiritualidade auténtica e
apostolica, fundada no espirito de oracdo e no conhecimento da Palavra de Deus e no amor filial a Maria
Santissima que, unindo-o a Cristo, o torne solidario com seus irméaos.

1196. A pastoral da juventude deve ajudar também a formar os jovens de maneira gradual para a acdo soécio-
politica e para as mudancas de estruturas, de menos humanas em mais humanas, segundo a Doutrina Social
da Igreja.

1197. Formar-se-a4 no jovem um sentido critico frente aos meios de comunicagédo social e aos contravalores
culturais que as diversas ideologias tentam transmitir-lhe, especialmente a liberal capitalista e a marxista, para
que nédo seja por elas manipulado.

1198. Usar-se-4 uma linguagem simples e adaptada a uma pedagogia que tenha presente as diferencas
psicolégicas do homem e da mulher e se caracterize pela mutua confianga e respeito reciproco; numa
conversdo ao meio em que vive e atua, para centrar assim sua missdo dinamica evangelizadora.

1199. Estimule-se a capacidade criadora dos jovens, para que eles mesmos imaginem e descubram os meios
mais diversos e aptos para tornar presente, de forma construtiva, a missdo que exercem na sociedade e na
Igreja. Para isso, lhes sejam facilitados os meios e areas onde ponham em préatica o seu compromisso.
Recomenda-se a presenga missionaria dos jovens em lugares especialmente necessitados.

1200. Procure-se dar aos jovens uma boa orientacao espiritual a fim de que possam amadurecer a sua opgao
vocacional, quer leiga, quer religiosa ou sacerdotal.

1201. Recomenda-se dar a maior importancia a todos os meios que favorecam a evangelizagéo e o crescimento
na fé: retiros, jornadas, encontros, cursilhos, convivéncias etc.

1202. Como tempo forte para o amadurecimento na fé que leva necessariamente a um compromisso apostolico
deve-se destacar a celebracdo consciente e ativa do sacramento da confirmacéo, precedida duma esmerada
catequese e sempre de acordo com as diretrizes da Santa Sé e das Conferéncias Episcopais.

1203. Deve-se procurar formar com prioridade animadores juvenis qualificados (sacerdotes, religiosos ou
leigos) que sejam guias e amigos da juventude, conservando sua propria identidade e prestando este servico
com madureza humana e crista.

1204. A juventude nao se pode considerar em abstrato, nem é um grupo isolado no corpo social. Por isso, ela
requer uma pastoral articulada que permita uma comunicacao efetiva entre os diversos periodos da juventude e
uma continuidade de formag&o e compromisso depois, na idade adulta.

1205. Seja a pastoral juvenil uma pastoral da alegria e da esperanca, que transmita a mensagem alegre da
salvagdo a um mundo muitas vezes triste, oprimido e desesperancado, em busca da sua libertacdo”.

Nota:218

DSD 114: “114. Reafirmar a opgao preferencial pelos jovens proclamada em Puebla, ndo s6 de modo afetivo,
mas também efetivamente; isto deve significar uma opcao concreta por uma pastoral juvenil organica, onde
haja um acompanhamento e apoio real com diadlogo mutuo entre jovens, pastores e comunidades. A efetiva
opcao pelos jovens exige maiores recursos pessoais e materiais por parte das pardquias e das dioceses. Esta
pastoral juvenil deve ter sempre uma dimensao vocacional”.

Nota:219

Joao Paulo 11, CfL 46: “46. O Sinodo quis prestar uma atenc¢éo especial aos jovens. E justamente. Em tantos
paises do mundo, eles representam a metade de toda a populagdo e, muitas vezes, a metade numérica do
proprio povo de Deus que vive nesses paises. Ja sob esse ponto de vista, os jovens constituem uma forca
excepcional e sdo um grande desafio para o futuro da Igreja. Nos jovens, efetivamente, a Igreja |1é o seu
caminho para o futuro que a espera e encontra a imagem e o convite daquela alegre juventude com que o
Espirito de Cristo constantemente a enriquece. Nesse sentido, o Concilio definiu os jovens como ‘esperanca da
Igreja’.

Na carta que escrevi aos jovens e as jovens do mundo, em 31 de marco de 1985, Ié-se: ‘A Igreja olha para os
jovens; antes, a Igreja, de um modo especial, vé-se a si mesma nos jovens, em todos vés e, a0 mesmo tempo,
em cada uma e em cada um de vés. Foi assim desde o principio, desde os tempos apostoélicos. As palavras de
Sdo Jodo na sua Primeira Carta podem dar disso um especial testemunho: Escrevo a vés, jovens, porque
vencestes o Maligno. Escrevi-vos a va@s, filhinhos, porque conhecestes o Pai... Escrevi-vos a vés, jovens, porque
sois fortes, e a palavra de Deus habita em vo6s (1Jo 2,13ss.)... Na nossa geragdo, ao fim do segundo milénio
depois de Cristo, também a Igreja vé-se a si mesma nos jovens’.

Os jovens nao devem ser considerados simplesmente como o objeto da solicitude pastoral da Igreja: sao de
fato e devem ser encorajados a ser sujeitos ativos, protagonistas da evangelizagdo e artifices da renovagéo
social. A juventude é o tempo de uma descoberta particularmente intensa do préprio ‘eu’ e do proprio ‘projeto
de vida’, é o tempo de um crescimento que deve realizar-se ‘em sabedoria, idade e graca diante de Deus e dos
homens’ (Lc 2,52).

Como disseram os padres sinodais, ‘a sensibilidade dos jovens intui profundamente os valores da justica, da
ndo-violéncia e da paz. O seu coragdo esta aberto a fraternidade, & amizade e a solidariedade. Deixam-se
mobilizar ao maximo em favor das causas que concernem a qualidade da vida e a conservagédo da natureza.
Mas, estdo eles também cheios de inquietacdes, de desilusbes, angustias e receios do mundo, para além das
tentacdes do seu estado’.



167

A lgreja deve reviver o amor de predilecdo que Jesus mostrou ao jovem do Evangelho: ‘Jesus, olhando para
ele, amou-o0’ (Mc 10,21). Por isso, a Igreja ndo se cansa de anunciar Jesus Cristo, proclamar o seu Evangelho
como a Unica e superabundante resposta as mais radicais aspira¢cdes dos jovens, como a proposta forte e
entusiasta de um seguimento pessoal (‘Vem e segue-me’ [Mc 10,21]), que comporta a vivéncia do amor filial
de Jesus pelo Pai e a participacdo na salvacdo da humanidade.

A Igreja tem tantas coisas para dizer aos jovens, e 0s jovens tém tantas coisas a dizer a Igreja. Este dialogo
reciproco, que devera fazer-se com grande cordialidade, clareza e coragem, favorecera o encontro e o
intercambio das geragdes, e sera fonte de riqueza e de juventude para a Igreja e para a sociedade civil. Na sua
mensagem aos jovens o Concilio diz: ‘A Igreja olha para vés com confiangca e amor... Ela é a verdadeira
juventude do mundo... Olhai para ela e nela encontrareis o rosto de Cristo’”.

Nota:220

Sinodo de 1987, prop. 52.

CfL 46: “O Sinodo quis prestar uma atencgdo especial aos jovens. E justamente. Em tantos paises do mundo,
eles representam a metade de toda a populagdo e, muitas vezes, a metade numérica do préprio povo de Deus
que vive nesses paises. Ja sob esse ponto de vista, 0s jovens constituem uma forga excepcional e sdo um
grande desafio para o futuro da Igreja. Nos jovens, efetivamente, a Igreja I1é o seu caminho para o futuro que a
espera e encontra a imagem e o convite daquela alegre juventude com que o Espirito de Cristo constantemente
a enriquece. Nesse sentido, o Concilio definiu os jovens como ‘esperanca da Igreja’.

Na carta que escrevi aos jovens e as jovens do mundo, em 31 de marco de 1985, Ié-se: ‘A Igreja olha para os
jovens; antes, a Igreja, de um modo especial, vé-se a si mesma nos jovens, em todos vés e, a0 mesmo tempo,
em cada uma e em cada um de vés. Foi assim desde o principio, desde os tempos apostoélicos. As palavras de
Sdo Jodo na sua Primeira Carta podem dar disso um especial testemunho: Escrevo a vés, jovens, porque
vencestes o Maligno. Escrevi-vos a v@s, filhinhos, porque conhecestes o Pai... Escrevi-vos a vés, jovens, porque
sois fortes, e a palavra de Deus habita em vos (1Jo 2,13ss.)... Na nossa geragdo, ao fim do segundo milénio
depois de Cristo, também a Igreja vé-se a si mesma nos jovens’.

Os jovens nao devem ser considerados simplesmente como o objeto da solicitude pastoral da Igreja: sao de
fato e devem ser encorajados a ser sujeitos ativos, protagonistas da evangelizagdo e artifices da renovagéo
social. A juventude é o tempo de uma descoberta particularmente intensa do préprio ‘eu’ e do proprio ‘projeto
de vida’, é o tempo de um crescimento que deve realizar-se ‘em sabedoria, idade e graca diante de Deus e dos
homens’ (Lc 2,52).

Como disseram os padres sinodais, a ‘sensibilidade dos jovens intui profundamente os valores da justica, da
ndo-violéncia e da paz. O seu coragdo esta aberto a fraternidade, & amizade e a solidariedade. Deixam-se
mobilizar ao maximo em favor das causas que concernem a qualidade da vida e a conservagédo da natureza.
Mas, estdo eles também cheios de inquietacdes, de desilusbes, angustias e receios do mundo, para além das
tentacdes do seu estado’.

A lgreja deve reviver o amor de predilecdo que Jesus mostrou ao jovem do Evagelho: ‘Jesus, olhando para ele,
amou-o’ (Mc 10,21). Por isso, a Igreja ndo se cansa de anunciar Jesus Cristo, proclamar o seu Evangelho como
a unica e superabundante resposta as mais radicais aspiracdes dos jovens, como a proposta forte e entusiasta
de um seguimento pessoal (‘Vem e segue-me’ [Mc 10,21]), que comporta a vivéncia do amor filial de Jesus
pelo Pai e a participacdo na salvacdo da humanidade.

A Igreja tem tantas coisas para dizer aos jovens, e 0s jovens tém tantas coisas a dizer a Igreja. Este dialogo
reciproco, que devera fazer-se com grande cordialidade, clareza e coragem, favorecera o encontro e o
intercambio das geragdes, e sera fonte de riqueza e de juventude para a Igreja e para a sociedade civil. Na sua
mensagem aos jovens o Concilio diz: ‘A Igreja olha para vés com confiangca e amor... Ela é a verdadeira
juventude do mundo... Olhai para ela e nela encontrareis o rosto de Cristo’”.

Puebla 1187: “Por isso, queremos oferecer uma linha pastoral global: desenvolver, de acordo com a pastoral
diferencial e organica, uma pastoral de juventude que leve em conta a realidade social dos jovens de nosso
continente; atenda ao aprofundamento e crescimento da fé para a comunh&do com Deus e os homens; oriente a
opcédo vocacional dos jovens; Ihes ofereca elementos para se converterem em fatores de transformacéo e lhes
proporcione canais eficazes para a participagdo ativa na Igreja e na transformacao da sociedade”.

Nota:221

DSD 119: “119. Que abra aos adolescentes e jovens espacos da participacdo na lIgreja. Que o processo
educativo se realize através de uma pedagogia experiencial, participativa e transformadora. Que promova o
protagonismo através da metodologia do ver, julgar, agir, revisar e celebrar. Tal pedagogia tem de integrar o
crescimento da fé no processo de crescimento humano, tendo em conta os diversos elementos, como o
esporte, a festa, a musica, o teatro.

Esta pastoral deve pretender fortalecer todos os processos organicos validos e definidamente analisados pela
Igreja, desde Puebla até hoje. Cuidara especialmente de dar relevancia a pastoral juvenil de meios especificos,
onde vivem e atuam os adolescentes e o0s jovens: camponeses, indigenas, afro-americanos, trabalhadores,
estudantes, habitantes de periferias urbanas, marginalizados, militares e jovens em situacdes criticas.

A Igreja, com sua palavra, e seu testemunho, deve antes de tudo apresentar Jesus Cristo aos adolescentes e
aos jovens de modo atrativo e motivador, de modo que seja para eles o caminho, a verdade e a vida que
responda a seus anseios de realizagdo pessoal e a suas necessidades de encontrar o sentido da vida”.
Nota:222

1Pd 3,15: “Ao contrério, reconhecam de coragéo o Cristo como Senhor, estando sempre prontos a dar a razao
de sua esperanca a todo aquele que a pede a vocés”.

Nota:223

CfL 34d: “Ora, os fiéis leigos, por for¢ca da sua participacdo do munus profético de Cristo, estdo plenamente
envolvidos nessa tarefa da Igreja. Pertence-lhes, em particular, dar testemunho de como a fé crista, mais ou
menos conscientemente ouvida e invocada por todos, seja a Unica resposta plenamente valida para os
problemas e as esperancas que a vida pfes a cada homem e a cada sociedade. Seré isso possivel se os fiéis
leigos souberem ultrapassar em si mesmos a ruptura entre o Evangelho e a vida, refazendo na sua quotidiana
atividade em familia, no trabalho e na sociedade, a unidade de uma vida que no Evangelho encontra inspiragéo
e forga para se realizar em plenitude”.
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Nota:224

Puebla 368: “Finalmente chegou para a América Latina a hora de intensificar os servigos reciprocos entre as
Igrejas particulares e de estas se projetarem para além de suas proprias fronteiras, ‘ad gentes’. E certo que nés
proprios precisamos de missionarios, mas devemos dar de nossa pobreza. Por outro lado nossas Igrejas podem
oferecer algo de original e importante; o seu sentido de salvacdo e libertacdo, a riqueza de sua religiosidade
popular, a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base, a floracdo de seus ministérios, sua esperanca e a
alegria de sua fé. Ja se realizaram esforcos missionarios que se podem aprofundar e se devem ampliar”.
Nota:225

ICM 119: “119. Por isso mesmo, uma lIgreja local ndo pode esperar atingir a plena maturidade eclesial e, s6
entdo, comecar a preocupar-se com a missao para além de seu territério. A maturidade eclesial é consequéncia
e ndo apenas condicdo de abertura missionéria. Estaria condenando-se a esterilidade a Igreja que deixasse
atrofiado seu espirito missionario, sob a alegagdo de que ainda ndo foram plenamente atendidas todas as
necessidades locais”.

Nota:226

Igreja no Brasil: Desafios e protagonistas da Missdo, 1994, nn.36-45.

Nota:227

Gl 5,22-23: “Mas o fruto do Espirito é amor, alegria, paz, paciéncia, bondade, benevoléncia, fé, mansidao e
dominio de si. Contra essas coisas nao existe lei”.

Nota:228

Fl 4,5.8: “Que a bondade de vocés seja notada por todos. O Senhor esta proximo. (...) Finalmente, irmaos,
ocupem-se com tudo o que é verdadeiro, nobre, justo, puro, amavel, honroso, virtuoso, ou que de algum modo
mereca louvor”.

Nota:229

Gl 2,20: “Eu vivo, mas ja nao sou eu que Vvivo, pois é Cristo que vive em mim. E esta vida que agora vivo, eu a
vivo pela fé no Filho de Deus, que me amou e se entregou por mim”.

Nota:230

Rm 12,1: “Irmé&os, pela misericérdia de Deus, peco que vocés oferecam os proprios corpos como sacrificio
vivo, santo e agradavel a Deus. Esse é o culto auténtico de vocés”.

Nota:231

LG 10: “O Cristo Senhor, constituido pontifice dentre os homens (cf. Hb 5, 1-5) fez do novo povo ‘um reino de
sacerdotes para Deus, seu Pai’ (Ap 1, 6; cf. 5, 9-10). Os batizados sdo consagrados pela regeneracéo e pela
uncao do Espirito Santo. Todas as ag¢des dos cristdos sdo como hostias oferecidas: proclamam a forgca daquele
que nos libertou das trevas para vivermos na sua luz admiravel (cf. 1Pd 2, 4-10). Sendo assim, todos os
discipulos de Cristo se oferecem como héstia viva, santa e agradavel a Deus (cf. At 2, 42-47), testemunham
Cristo em toda parte e a todos que procuram dao a razdo de sua esperanc¢a ha vida eterna (cf. 1Pd 3, 15).

H& uma diferenca de esséncia e ndo apenas de grau entre o sacerdécio comum dos fiéis e o sacerddcio
ministerial ou hierarquico. Contudo, ambos participam a seu modo do mesmo sacerdécio de Cristo e mantém,
por isso, estreita relagdo entre si O sacerdécio ministerial, em virtude do poder sagrado que o caracteriza, visa
a formacdo e governo do povo sacerdotal, realiza o sacrificio eucaristico em nome de Cristo e o oferece, em
nome do povo. Os fiéis por sua vez, em virtude de seu sacerddcio régio, tomam parte na oblagdo eucaristica.
Exercem contudo seu sacerdécio na recepgdo dos sacramentos, na oragdo e na acdo de gracas, no testemunho
da vida santa, na abnegacao e na pratica da caridade”.

LG 34: “Jesus Cristo, sacerdote supremo e eterno, quer continuar seu testemunho e seu servigo através dos
leigos. Por isso os anima constantemente com seu Espirito e os induz a tudo que é bom e perfeito.

Quis entdo que todos aqueles que tdo intimamente associou a sua vida e missédo participassem também de sua
funcdo sacerdotal, num culto espiritual, para a gléria de Deus e a salvagdo do género humano. Por isso, os
leigos, como consagrados a Cristo e ungidos pelo Espirito Santo, sdo chamados e dotados de tudo que € preciso
para que o mesmo Espirito produza neles frutos cada vez mais abundantes.

Realizando no Espirito Santo todas as suas obras, oragfes, iniciativas apostélicas, vida conjugal e familiar,
trabalho cotidiano, descanso espiritual e corporal, ou mesmo suportando os aborrecimentos da vida com
paciéncia, tornam-se os leigos hostias espirituais, agradaveis a Deus por Jesus Cristo (cf. 1Pd 2, 5),
apresentadas piedosamente ao Pai, na eucaristia, com o oferecimento do corpo do Senhor. Agindo em toda
parte como adoradores de Deus, os leigos consagram o mundo a Deus”.

LG 35: “35. Cristo, como grande profeta, proclamou o reino do Pai pelo testemunho de sua vida e pela forca de
sua palavra. Continua a cumprir sua funcdo profética até a plena manifestacdo da gléria, ndo s6 pela
hierarquia, que ensina em seu nome e poder, mas também pelos leigos, que estabeleceu como testemunhas e
instrui com o senso da fé e a graca da palavra (cf. At 2, 17s; Ap 19, 10), para que a for¢a do Evangelho brilhe
na vida social e familiar de todo dia. Os leigos comportam-se como filhos da promessa quando, fortes na fé e
na esperanga, resgatam o momento presente (cf. Ef 5, 16; Cl 4, 5) e aspiram com paciéncia pela gléria futura
(cf. Rm 8, 25). Ndo escondem essa esperanga no interior do coragdo, mas a tornam manifesta até mesmo nas
estruturas sociais, pela vida que levam e pela luta “contra os dominadores deste mundo de trevas e contra os
espiritos do mal” (Ef 6, 12).

Os sacramentos da nova lei, que alimentam a vida e o apostolado dos fiéis, prefiguram o novo céu e a nova
terra (cf. Ap 21,1). Da mesma forma, os leigos anunciam a fé nos bens que se esperam (cf. Hb 11,1), quando
unem, de maneira inseparavel, a vida e a profissdo de fé. Esta evangelizacdo, o anuncio de Cristo pelo
testemunho de vida que acompanha a manifestagédo da palavra, adquire uma eficacia especial e especifica, pelo
fato de se fazer nas condi¢cdes comuns da vida no mundo. A vida matrimonial e familiar, santificada pelo
sacramento, tem um valor particular: é exercicio e principal escola do apostolado leigo, enquanto a religido
cristd nela praticada penetra toda a vida e a vai progressivamente transformando. Na familia, os conjuges sédo
especialmente chamados a serem testemunhas da fé e do amor entre si e em relacdo aos filhos. A familia crista
é chamada a proclamar, ao mesmo tempo, a forga atual do reino de Deus e a esperancga da vida eterna. Por
seu testemunho e exemplo, denuncia o pecado do mundo e ilumina os que buscam a verdade.

Por conseguinte, os leigos podem e devem exercer uma agdo valiosa para a evangelizagdo do mundo,
ocupando-se das coisas temporais. Na falta, porém, de ministros ou em regime de perseguicdo, podem ser
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chamados a suprir certas fun¢cdes. Somente alguns se dedicam exclusivamente ao apostolado, mas todos
devem contribuir para 0 aumento e o crescimento do reino de Cristo. Que todos, pois, se empenhem em
aprofundar o conhecimento da verdade revelada e pegcam com insisténcia a Deus o dom da sabedoria.”

LG 36: “Cristo entrou na gléria do reino fazendo-se obediente até a morte e sendo, por isso, exaltado pelo Pai
(cf. FlI 2, 8s). Tudo lhe foi submetido, até que ele mesmo submeta ao Pai todas as coisas criadas, para que
Deus seja tudo em todos (cf. 1Cor 15, 27s). Comunicou aos discipulos este seu poder para que tenham uma
liberdade de reis e vengcam em si mesmos o dominio do pecado, pela abnegagdo de si mesmos e por uma vida
de santidade (cf. Rm 6, 12). Mas além disso, para que, servindo a Cristo nos outros, os discipulos encaminhem
seus irméos, pela humildade e pela paciéncia, ao rei, a quem servir € reinar.

O Senhor deseja que também os leigos contribuam para o aumento de seu ‘reino de verdade e de vida, de
santidade e de graca, de justica, de amor e de paz’, em que a criatura é libertada da escraviddao da morte, para
a liberdade dos filhos de Deus (cf. Rm 8, 21).

A promessa é grande, como é grande o mandamento dado aos discipulos: ‘Tudo é de vocés, mas vocés séo de
Cristo e Cristo é de Deus’ (1Cor 3, 22ss).

Os fiéis devem, pois, reconhecer a natureza, o valor e a destinagdo ao louvor de Deus de todas as criaturas,
devemn também ajudar-se uns aos outros em vista de uma vida mais santa, inclusive nos trabalhos desse
mundo, para imbui-lo do espirito de Cristo e fazer com que alcance de maneira mais profunda sua finalidade,
na justica, na caridade e na paz. No cumprimento desta tarefa, os leigos desempenham o papel principal. Sua
competéncia nas disciplinas e atividades profanas, interiormente elevada pela graga de Cristo, confere especial
validade a seu trabalho. Desenvolvem-se assim os bens criados, de acordo com a disposi¢ao do criador e sob a
iluminacdo do Verbo, através do trabalho humano, da técnica e da cultura. Estes mesmos bens criados se
tornam Uteis a todos, sdo melhor distribuidos e contribuem para o progresso universal, na liberdade humana e
crista. Cristo iluminara assim cada vez mais a sociedade, com sua luz salutar, por intermédio dos membros da
Igreja. 8 Unidos, os leigos devem procurar corrigir as condi¢cdes de vida e as instituicbes do mundo que
induzem ao pecado, para que se conformem com as normas da justi¢a e contribuam para a pratica do bem, em
lugar de dificulta-la. Agindo assim conferem a cultura e as atividades humanas um valor moral. Preparam o
campo do mundo para melhor receber a semente da palavra divina e abrem as portas a Igreja, para que atue
como anunciadora da paz. Em beneficio da prépria salvacdo, os fiéis devem cuidadosamente aprender a
distinguir entre seus direitos e deveres, como membros da lIgreja e o que lhes compete como membros da
sociedade humana. Procurem harmonizar esses dois aspectos de sua vida, lembrando-se de que em todas as
circunstancias temporais precisam se deixar inspirar pela consciéncia cristd, pois nada foge ao dominio de
Deus. Nos dias de hoje, € muito importante que se evidenciem no modo de agir dos fiéis tanto essa distincao
quanto a harmonia, para que a Igreja, no cumprimento de sua missdo, corresponda as necessidades do mundo
atual. Assim como se reconhece que a sociedade terrena, voltada para o cuidado das coisas temporais, é regida
por principios proprios, deve-se rejeitar a doutrina infausta, que pretende construir a sociedade sem levar em
conta a religido e que combate e destréi a liberdade religiosa dos cidadaos.

Nota:232

Gl 3,27ss: “pois todos vocés, que foram batizados em Cristo, se revestiram de Cristo. Nao ha mais diferenca
entre judeu e grego, entre escravo e homem livre, entre homem e mulher, pois todos vocés sdao um s6 em
Jesus Cristo. E se vocés pertencem a Cristo, entdo vocés sdo de fato a descendéncia de Abrado e herdeiros
conforme a promessa.”

Nota:233

ICM. 100, citando EN 18: “100. Desse apelo se aproxima a exortacdo da ‘Evangelii Nuntiandi’, quando diz
que ‘ndo havera humanidade nova, se ndo houver, em primeiro lugar, homens novos, pela novidade do
Batismo e da vida segundo o Evangelho. A finalidade da evangelizagdo (...) €, precisamente, esta mudanca
interior; e se fosse necessario traduzir isso em breves termos, o mais exato seria dizer que a Igreja evangeliza
quando (...) procura converter, a0 mesmo tempo, a consciéncia pessoal e coletiva dos homens, a atividade em
que eles se aplicam e a vida e o meio concreto que lhes séo préprios’. Na mesma linha, Puebla exige uma
‘conversao do coragdo’, que nao esteja desligada do empenho na transformacao das estruturas sociais”.

EN 18: “18. Evangelizar, para a Igreja, é levar a Boa Nova a todas as parcelas da humanidade, em qualquer
meio e latitude, e pelo seu influxo transforma-las a partir de dentro e tornar nova a prépria humanidade: ‘Eis
que fago novas todas as coisas’. No entanto ndo havera humanidade nova, se ndo houver em primeiro lugar
homens novos, pela novidade do batismo e da vida segundo o Evangelho. A finalidade da evangelizagédo,
portanto, é precisamente esta mudanca interior; e se fosse necessario traduzir isso em breves termos o mais
exato seria dizer que a Igreja evangeliza quando, unicamente firmada na poténcia divina da mensagem que
proclama, ela procura converter ao mesmo tempo a consciéncia pessoal e coletiva dos homens, a atividade em
que eles se aplicam, e a vida e o meio concreto que lhes sdo proprios”.

Nota:234

At 2,42-47: “Eram perseverantes em ouvir o ensinamento dos apoéstolos, na comunhao fraterna, no partir do
péo e nas oragbes. Em todos eles havia temor, por causa dos numerosos prodigios e sinais que os apéstolos
realizavam. Todos os que abracaram a fé eram unidos e colocavam em comum todas as coisas; vendiam suas
propriedades e seus bens e repartiam o dinheiro entre todos, conforme a necessidade de cada um.
Diariamente, todos juntos freqientavam o Templo e nas casas partiam o pao, tomando alimento com alegria e
simplicidade de coracdo. Louvavam a Deus e eram estimados por todo o povo. E a cada dia o Senhor
acrescentava a comunidade outras pessoas que iam aceitando a salvacao.”

Nota:235

LG 26a: “26. O hispo possui a plenitude do sacramento da ordem. E chamado administrador da graca do
sacerddcio supremo especialmente quando oferece ou cuida que seja oferecida a eucaristia, que alimenta e faz
crescer continuamente a Igreja. Sdo Igreja de Cristo todas as comunidades legitimas de fiéis, espalhadas por
toda a parte, em torno de seus respectivos pastores. No Novo Testamento, merecem o nome de Igrejas. La
onde estdo, sdo, em plenitude, o novo povo chamado por Deus, no Espirito Santo (cf. 1Ts 1, 5). Os fiéis se
reinem em Igrejas pela pregagdo do Evangelho de Cristo e celebram o mistério da ceia do Senhor de maneira
que a fraternidade de todos se concretize pela comida e pela bebida do corpo do Senhor. No altar de cada
comunidade, reunida pelo santo ministério do bispo, oferece-se o simbolo da caridade e da ‘unidade do corpo
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mistico, sem as quais ndo pode haver salvagdo’. Tendo consigo a Igreja una, santa, catdlica e apostélica, Cristo
esta presente em todas essas comunidades, por pequenas e pobres que sejam, mesmo quando vivem no
isolamento, pois a ‘participagdo no corpo e no sangue de Cristo nos transforma naquilo que tomamos’”.
Nota:236

Mt 18,20: “Pois onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, eu estou ai no meio deles”.

Nota:237

LG 1-4: ““1.0 Concilio deseja ardentemente iluminar todos os homens com a claridade de Cristo, luz dos povos,
que brilha na Igreja, para que o Evangelho seja anunciado a todas as criaturas (cf. Mc 16, 15).

A Igreja € em Cristo como que o sacramento ou o sinal e instrumento da unido com Deus e da unidade de todo
0 género humano.

Insistindo no tema dos concilios anteriores, ela quer manifestar, tanto aos fiéis como ao universo inteiro, com
redobrado vigor, sua natureza e sua missao universal.

Nos dias de hoje, os homens estdo profundamente ligados uns aos outros pelos lagos sociais, pela
interdependéncia técnica e pela cultura. Torna-se entdo mais urgente o dever que tem a Igreja de promover a
unidade perfeita de todos, em Cristo.

2. Por livre designio de sabedoria e bondade, o Pai eterno criou o0 mundo e chamou mulheres e homens a
participarem da vida divina. Embora tenham pecado em Adao, Deus ndao os abandonou, proporcionando a todos
o apoio indispensavel a salvagdo, em vista do Cristo redentor, ‘imagem do Deus invisivel e primogénito de toda
criatura’ (Cl 1, 15). De fato, desde sempre o Pai ‘previu e predestinou todos os escolhidos a se tornarem
conformes a imagem de seu Filho, primogénito entre muitos irmédos’ (Rm 8, 29).

Ao mesmo tempo, estabeleceu que todos os fiéis a Cristo se reunissem na santa Igreja. Diz-se, por isso, que a
Igreja foi esbocada desde as origens do mundo, preparada de modo admiravel pela alianca antiga, que esta na
base da histéria de Israel, constituida nesses ultimos tempos, manifestada pelo dom do Espirito Santo, mas que
s6 estara terminada no fim dos séculos.

E o que ensinam os santos padres quando dizem que ‘todos os justos, do primeiro ao ultimo, desde Abel’ ou
mesmo desde Adao, estardo reunidos formando a Igreja, junto ao Pai.

3. Veio o Filho, enviado pelo Pai que, através dele, nos escolheu desde antes da criacdo e nos predestinou a
adocao filial, pois havia decidido nele ordenar tudo a si (cf. Ef 1, 4-5, 10). Cristo cumpriu a vontade do Pai,
inaugurou na terra o reino dos céus, revelou-nos o seu mistério pessoal e realizou a redencao pela obediéncia.
A Igreja, reino de Cristo, desde ja misteriosamente presente no mundo, cresce pela forca de Deus. Sua origem
e desenvolvimento sdo simbolizados pelo sangue e pela agua que jorraram do lado aberto de Jesus crucificado
(cf. Jo 19, 34), como foi predito pela palavra do Senhor a respeito de sua morte na cruz: ‘Levantado da terra,
atrairei a mim todas as coisas’ (Jo 12, 32).

Todas as vezes que se celebra no altar o sacrificio da cruz, em que se ‘imola Cristo, nossa Pascoa’ (1Cor 5, 7),
realiza-se a obra da redencdo. Representa-se ao mesmo tempo, e se realiza, pelo sacramento do péo
eucaristico, a unidade dos fiéis, que constituem um sé corpo em Cristo (cf. 1Cor 10, 17).

Todos os homens, alias, sdo chamados a esta uniao com Cristo, que é a luz do mundo, de quem procedemos,
por quem vivemos e para quem tendemos.

4. Depois que o Filho terminou a obra que o Pai lhe confiara (cf. Jo 17, 4), o Espirito Santo foi enviado, no dia
de Pentecostes, como fonte perene de santificagéo da Igreja, dando assim, aos que créem em Cristo, acesso ao
Pai (cf. Ef 2, 18). E o Espirito da vida, fonte que jorra para a vida eterna (cf. Jo 4, 14; 7, 38-39), pois por ele o
Pai da vida aos homens mortos pelo pecado e, em Cristo, ressuscitara seus corpos mortais (cf. Rm 8, 10-11).

O Espirito habita na Igreja e no coragdo dos fiéis como num templo (cf. 1Cor 3, 16; 6, 19), em que ora e da
testemunho de que sao filhos adotivos (cf. Gl 4, 6; Rm 8, 15-16 e 26). Leva a Igreja a verdade plena (cf. Jo 16,
13) e a unifica na comunh&o e no ministério. Com os diversos dons hierarquicos e carismaticos, a instrui, dirige
e enriquece com seus frutos (cf. Ef 4, 11-12; 1Cor 12, 4; Gl 5, 22). Rejuvenesce a Igreja com a for¢a do
Evangelho, renova-a continuamente e a conduz a unido consumada com seu esposo. Por isso o Espirito e a
esposa dizem ao Senhor Jesus: ‘Vem’ (cf. Ap 22, 17).

A Igreja é, pois, o ‘povo unido pela unidade mesma do Pai, do Filho e do Espirito Santo”.

Nota:238

LG 1 e 48: “1. O Concilio deseja ardentemente iluminar todos os homens com a claridade de Cristo, luz dos
povos, que brilha na Igreja, para que o Evangelho seja anunciado a todas as criaturas (cf. Mc 16, 15).

A Igreja é em Cristo como que o sacramento ou o sinal e instrumento da unido com Deus e da unidade de todo
0 género humano.

Insistindo no tema dos concilios anteriores, ela quer manifestar, tanto aos fiéis como ao universo inteiro, com
redobrado vigor, sua natureza e sua missao universal.

Nos dias de hoje, os homens estdo profundamente ligados uns aos outros pelos lagos sociais, pela
interdependéncia técnica e pela cultura. Torna-se entdo mais urgente o dever que tem a Igreja de promover a
unidade perfeita de todos, em Cristo.

48. Em Cristo Jesus somos todos chamados a pertencer a Igreja e, pela graca de Deus, a alcancar a santidade.
Mas a Igreja s6 chegara a perfeicdo na gldria celeste, juntamente com o género humano, com o qual esta
intimamente unida e através do qual alcanca o seu fim, quando vier o tempo da restauracédo de todas as coisas
(cf. At 3, 21) e o mundo chegar a plenitude em Cristo. (cf. Ef 1, 10; Cl 1, 20; 2Pd 3, 10-13).

Levantado da terra, Cristo atraiu tudo a si (cf. Jo 12, 32). Ressuscitando dos mortos (cf. Rm 6, 9), derramou
nos discipulos seu Espirito vivificador, fazendo de seu corpo, a lIgreja, sacramento universal da salvacéo.
Sentado a direita do Pai, opera continuamente no mundo, conduzindo os homens a Igreja para manté-los
unidos mais intimamente a si mesmo, alimenta-los com seu préprio corpo e sangue e torna-los participantes de
sua vida gloriosa. A renovacao prometida que esperamos ja comecgou em Cristo. Continua na misséo do Espirito
Santo e, por seu intermédio, na Igreja em que apreendemos, na fé, o sentido de nossa vida temporal, nos
fixamos na esperanca dos bens futuros, construimos a obra que nos foi confiada pelo Pai neste mundo,
alcancando nosso fim e realizando nossa salvacao (Fl 2, 12).

O fim dos tempos ja chegou (cf. 1Cor 10, 11). A renovacgdo de todas as coisas foi definitivamente realizada e
até, de certa maneira, antecipada neste mundo. A Igreja é realmente santa, embora de modo ainda imperfeito.
Enquanto ndo se manifestam os novos céus e a nova terra, em que prevalecera a justica (cf. 2Pd 3, 13), a
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Igreja peregrina conserva o perfil desse mundo, passageiro, nos seus sacramentos e institui¢cdes. Vive em meio
as criaturas que por enquanto gemem e sofrem as dores do parto, na expectativa da revelagdo dos filhos de
Deus (cf. Rm 8, 19-22).

Unidos a Cristo, na Igreja, e marcados pelo Espirito Santo, ‘que é penhor de nossa heranca’ (Ef 1, 14),
chamados filhos de Deus, como de fato o somos (cf. 1Jo 3, 1), ainda ndo aparecemos com o Cristo na gldria
(cf. Cl 3, 4). S6 entédo seremos semelhantes a Deus, pois o veremos como é (cf. 1Jo 3, 2). ‘Enquanto habitamos
neste corpo, estamos fora de casa, longe do Senhor’ (2Cor 5, 6). Gememos intimamente, embora possuindo as
primicias do Espirito (cf. Rm 8, 23), no desejo de estar com Cristo (FI 1, 23). Deixemo-nos pressionar pelo
mesmo amor, para vivermos cada vez mais em fungdo daquele que morreu por nés e ressuscitou (cf. 2Cor 5,
15).

Procuremos agradar o Senhor em tudo (cf. 2Cor 5, 9), vestindo a armadura de Deus, para que possamos
superar as insidias do diabo e resistir nos momentos dificeis (cf. Ef 6, 11-13). Como néo se sabe o dia nem a
hora, é preciso vigiar, de acordo com o conselho do Senhor, para que ao fim de nossa Unica vida terrestre (cf.
Hb 9, 27), merecamos entrar com ele e com todos os bem-aventurados para as nupcias (cf. Mt 25, 31-46) e
ndo sejamos mandados para o fogo eterno (cf. Mt 25, 31), como servos maus e preguigcosos (cf. Mt 25, 26),
nem relegados as trevas exteriores, onde ‘havera choro e ranger de dentes’ (cf. Mt 22, 13; 25, 30).

Antes de reinarmos com o Cristo glorioso ‘devemos todos comparecer diante do seu tribunal, a fim de que cada
um receba a recompensa daquilo que tiver feito durante sua vida no corpo, tanto para o bem, como para o mal’
(2Cor 5, 10). No fim do mundo, ‘aqueles que fizeram o bem v&o ressuscitar para a vida; os que praticaram o
mal, vao ressuscitar para a condenacao’ (Jo 5, 29; cf Mt 25, 46).

Julgando ‘que os sofrimentos do momento presente ndo se comparam com a gléria futura, que sera revelada
em nos’ (Rm 8, 18; cf. 2Tm 2, 11-12), fortificados pela fé, ficamos na expectativa da ‘bendita esperanca, isto é,
da manifestacdo da gléria de Jesus Cristo, nosso grande Deus e salvador’ (Tt 2, 13) ‘que vai transformar nosso
corpo terreno e torna-lo semelhante ao seu corpo glorioso’ (FI 3, 21) e que vira para ‘ser glorificado na pessoa
de seus santos e para ser admirado em todos aqueles que acreditaram’ (2Ts 1, 10).”

Nota:239

Diretdrio para o Ecumenismo, 16: “16. A comunhdo no interior das Igrejas particulares e entre si € um dom
de Deus. E com alegria e reconhecimento que deve ser recebida e com solicitude deve ser cultivada. E cultivada
de uma forma especial por aqueles que sdo chamados a exercer na Igreja o ministério pastoral. A unidade da
Igreja realiza-se na riqueza da diversidade. A diversidade na Igreja é uma dimensdo da sua catolicidade.
Contudo, a prépria riqueza desta diversidade pode originar tensdes na comunhdo. Mas, a despeito destas
tensdes, o Espirito continua a operar na Igreja, chamando os cristaos, na sua diversidade, a uma unidade cada
vez mais profunda”.

Nota:240

UR 3: “3. Nesta Igreja de Deus, una e Unica, surgiram, desde o inicio, algumas fissuras, que o apoéstolo
condena com vigor. Com o passar dos séculos, apareceram maiores dissensdes, sendo que muitas comunidades
se afastaram da plena comunhdo com a Igreja Catdlica, quase sempre com culpa de pessoas de ambos os
lados.

Os que hoje nascem nessas comunidades e por seu intermédio recebem a fé ndo podem ser acusados do
pecado de separagao. A Igreja Catdlica os abraca com respeito e amor fraternos.

Os que créem em Cristo e foram devidamente batizados mantém comunhao, embora imperfeita, com a Igreja
Catdlica. As discrepancias doutrinarias, disciplinares ou relativas a estrutura da Igreja, que existem em relagéo
aos catolicos, criam sérios impedimentos a plena comunhao eclesial, que o movimento ecuménico procura
justamente superar.

No entanto, os que sao justificados pela fé e se tornam, no batismo, membros de Cristo merecem o nome de
cristéos e sdo reconhecidos como irmédos no Senhor, pelos filhos da Igreja Catolica.

Além disso, dentre os elementos ou bens que, tomados em seu conjunto, constituem e vivificam a Igreja,
muitos dentre os mais importantes podem existir fora das fronteiras visiveis da Igreja Catolica, tais como: a
palavra de Deus escrita, a vida da graga, a fé, a esperanca e o amor, os dons interiores e 0s sinais visiveis do
Espirito Santo. Tudo isso provém de Cristo e a Cristo conduz, pertencendo, pois, de direito, a Igreja de Cristo.
Os irmaos separados realizam também inUmeras a¢des sagradas da religido crista, as quais, de diversos modos
e dependendo da condicdo especifica de cada Igreja ou comunidade, geram e alimentam realmente a vida da
graca e podem ser consideradas aptas a abrir as portas da salvagéo.

Por conseguinte as Igrejas e as comunidades separadas, apesar de seus limites, ndo podem ser inteiramente
despidas de significagdo e peso no mistério da salvacdo. O Espirito de Cristo nao reluta em passar por elas
como meios de salvagao, cuja virtude deriva da plenitude de gracga e verdade, confiada a Igreja Catélica.

No entanto os irmaos separados de nds, quer individualmente, quer em suas comunidades ou Igrejas, nao
gozam da unidade com que Jesus Cristo quis cumular todos os que reuniu num sé corpo, regenerou e vivificou
para a nova vida, tal como o professam as Escrituras Sagradas e a Tradicdo.

A plenitude dos meios de salvacédo reside somente na Igreja Catdlica de Cristo, que constitui o auxilio, na sua
generalidade. Acreditamos, de fato, que o Senhor somente confiou a totalidade dos bens da Nova Alianga ao
colégio apostdlico, presidido por Pedro, para de fato constituir, na terra, um sé corpo de Cristo, a que todo o
povo de Deus é chamado a se incorporar e ao qual, de certo modo, ja pertence.

Esse povo, durante sua peregrinacdo terrestre, embora, em seus membros, esteja sujeito ao pecado, vai
crescendo em Cristo, para Deus, de acordo com seus misteriosos designios, e é suavemente conduzido para a
plenitude final da gléria eterna, na Jerusalém celestial, a que chegara um dia, na alegria”.

Nota:241

Jo 17,21: “para que todos sejam um, como tu, Pai, estds em mim e eu em ti. E para que também eles estejam
em nos, a fim de que o mundo acredite que tu me enviaste”.

Nota:242

EN 21: “21. E esta Boa Nova ha de ser proclamada, antes de mais, pelo testemunho. Suponhamos um cristéo
ou grupo de cristdos que, no seio da comunidade humana em que vivem, manifestam a sua capacidade de
compreensao e de acolhimento, a sua comunhao de vida e de destino com os demais, a sua solidariedade nos
esforgos de todos para tudo aquilo que é nobre e bom. Assim, eles irradiam, de modo absolutamente simples e
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espontaneo, a sua fé em valores que estdo para além dos valores correntes, e a sua esperanga em qualquer
coisa que se ndo vé e que nao se seria capaz sequer de imaginar. Por forca deste testemunho sem palavras,
estes cristdos fazem aflorar no coragdo daqueles que os véem viver, perguntas indeclinaveis: Por que é que
eles sdo assim? Por que é que eles vivem dagquela maneira? O que € - ou quem € - que 0s inspira? Por que é
que eles estdo conosco?

Pois bem: um semelhante testemunho constitui ja proclamacgéo silenciosa, mas muito valorosa e eficaz da Boa
Nova. Nisso ha ja um gesto inicial de evangelizagdo. Dai as perguntas que talvez sejam as primeiras que se
pdéem muitos nao-cristdos, quer se trate de pessoas as quais Cristo nunca tinha sido anunciado, ou de
batizados ndo praticantes, ou de pessoas que vivem em cristandades, mas segundo principios que ndo sdo
nada cristdos. Quer se trate, enfim, de pessoas em atitudes de procurar, ndo sem sofrimento, alguma coisa ou
Alguém que elas adivinham, sem conseguir dar-lhe o verdadeiro nome. E outras perguntas surgirdo, depois,
mais profundas e mais de molde a ditar um compromisso, provocadas pelo testemunho aludido, que comporta
presenca, participacdo e solidariedade e que é um elemento essencial, geralmente o primeiro de todos, na
evangelizagéo.

Todos os cristdos sdo chamados a dar este testemunho e podem ser, sob este aspecto, verdadeiros
evangelizadores. E aqui pensamos de modo especial na responsabilidade que se origina para os migrantes nos
paises que os recebem”.

Nota:243

1Cor 14,23-25: “Por exemplo: se a igreja se reunir e todos falarem em linguas, sera que os simples ouvintes
e os incrédulos que entrarem nao vao dizer que vocés estao loucos? Ao contrario, se todos profetizarem, o
incrédulo ou o simples ouvinte que entrar se sentird persuadido de seu erro por todos, julgado por todos; e os
segredos de seu coragdo serdo desvendados; ele se prostrard com o rosto por terra, adorara a Deus e
proclamara que Deus esta realmente no meio de vocés”.

Nota:244

DSD 24,44,48,96,116,156,161,229: “24. A ‘Nova Evangelizacdo tem como ponto de partida a certeza de
que em Cristo ha uma ‘riqueza insondavel’ (Ef 3,8) que nenhuma cultura, de qualquer época, extingue, e a qual
nés homens sempre poderemos recorrer para enriquecer-nos’ (Jodo Paulo Il, Discurso Inaugural, 6). Falar de
Nova Evangelizado é reconhecer que existiu uma antiga ou primeira. Seria improprio falar de Nova
Evangelizacdo de tribos ou povos que nunca receberam o Evangelho. Na América Latina, pode-se falar assim,
porque aqui se realizou uma primeira evangelizagdo nos ultimos 500 anos.

Falar de Nova Evangelizagcdo néo significa que a anterior tenha sido invalida, infrutuosa ou de curta duragéo.
Significa que hoje novos desafios, novas interpelacfes se fazem aos cristdos e aos quais € urgente responder.
Falar de Nova Evangelizacdo, como advertiu o Papa no Discurso Inaugural desta IV Conferéncia, nao significa
propor um novo Evangelho diferente do primeiro: ha um sé e Unico Evangelho do qual se podem tirar luzes
novas para problemas novos.

Falar de Nova Evangelizagdo ndo quer dizer re-evangelizar. Na América Latina, ndo se trata de prescindir da
primeira evangelizagdo, mas de partir dos ricos e abundantes valores que ela deixou para aprofunda-los e
complementa-los, corrigindo as deficiéncias anteriores. A Nova Evangelizagdo surge na América Latina como
resposta aos problemas apresentados pela realidade de um Continente no qual se da um divércio entre fé e
vida, ao ponto de produzir clamorosas situagdes de injusticas, desigualdade social e violéncia. Implica enfrentar
a grandiosa tarefa de infundir energias ao cristianismo da América Latina.

Para Jodo Paulo 11, a Nova Evangelizacéo é algo atuante, dinAmico. E, antes de tudo, chamado & converséo (cf.
Jodo Paulo Il, Discurso Inaugural, 1) e a esperanca que se apbia nas promessas de Deus e que tem como
certeza inquebrantavel a Ressurreigdo de Cristo, primeiro anuncio e raiz de toda evangelizagdo, fundamento de
toda promog&do humana, principio de toda auténtica cultura cristd (cf. ibid., 25). E também um novo ambito
vital, um novo Pentecostes (cf. ibid., 30-31) em que o acolhimento do Espirito Santo fard surgir um povo
renovado, constituido de homens livres, conscientes de sua dignidade (cf. ibid., 19) e capazes de forjar uma
histéria verdadeiramente humana. E o conjunto de meios, acbes e atitudes aptos para pdr o Evangelho em
didlogo ativo com a modernidade e o pés-moderno, seja para interpela-los, seja para deixar-se interpelar por
eles. Também é o esforco por inculturar o Evangelho na situagdo atual das culturas de nosso Continente.

44. A conseqiiéncia de tudo isto é uma falta de coeréncia entre a fé e a vida em muitos catdlicos, incluidos, as
vezes, n6s mesmos ou alguns de nossos agentes pastorais. A falta de formacao doutrinal e de profundidade na
vida da fé faz de muitos catdlicos presa facil do secularismo, do hedonismo e do consumismo, que invadem a
cultura moderna e, em todo caso, os incapacita de evangeliza-la.

48. Tal evangelizacdo de Cristo e de sua vida divina em nés deve mostrar a exigéncia iniludivel de acomodar a
conduta ao modelo que Ele nos oferece. A coeréncia da vida dos cristdos com sua fé é condicdo da eficacia da
Nova Evangelizagdo. Para isso € necessario conhecer bem as situagbes concretas vividas pelo homem
contemporaneo para oferecer-lhe a fé como elemento iluminador. Isto supde também uma clara pregacgdo da
moral cristd que abarque tanto a conduta pessoal e familiar como a social. A pratica de pequenas comunidades
pastoralmente bem assistidas constitui um bom meio para aprender a viver a fé em estreita comunhdo com a
vida e com projecdo missionéaria. Neste campo, é muito significativa a contribuicdo dos movimentos apostoélicos.
96. Comprova-se, porém, que a maior parte dos batizados ainda ndo tomou plena consciéncia de sua pertenca
a Igreja. Sentem-se catdlicos, mas ndo Igreja. Poucos assumem os valores cristdos como elemento de sua
identidade cultural, ndo sentindo a necessidade de um compromisso eclesial e evangelizador. Como
conseqliéncia, o mundo do trabalho, da politica, da economia, da ciéncia, da arte, da literatura e dos meios de
comunicacdo social ndo sdo guiados por critérios evangélicos. Assim se explica a incoeréncia entre a fé que
dizem professar e o compromisso real na vida (cf. Puebla 783).

Também se comprova que os leigos nem sempre sdo adequadamente acompanhados pelos pastores na
descoberta e amadurecimento da propria vocacao.

A persisténcia de certa mentalidade clerical nos numerosos agentes de pastoral, clérigos e inclusive leigos (cf.
Puebla 784), a dedicacdo preferencial de muitos leigos a tarefas intra-eclesiais e uma deficiente formacéo
privam-nos de dar respostas eficazes aos atuais desafios da sociedade”.
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116. Que dinamize uma espiritualidade do seguimento de Jesus que propicie o encontro entre a fé e a vida, que
seja promotora da justica, da solidariedade e que anime um projeto promissor e gerador de uma nova cultura
de vida”.

156. A Nova Evangelizacdo exige de nés: Que formemos em uma fé que se faca vida, iniciando-a com o
anuncio do querigma aos que estdo no mundo descristianizado (cf. EN 51 e 52) e promovendo-a com o
testemunho alegre de auténticas comunidades de fé, nas quais nossos leigos vivam o significado dos
sacramentos.

Que cultivemos uma sélida consciéncia moral para que, nas complexas circunstancias da vida moderna, Nnossos
fiéis saibam interpretar acertadamente a voz de Deus em matéria moral e desenvolvam um evangélico sentido
do pecado.

Que eduquemos os cristdos para ver a Deus em sua propria pessoa, na natureza, na histéria global, no
trabalho, na cultura, em todo o secular, descobrindo a harmonia que, no plano de Deus, deve haver entre a
ordem da criagdo e a da redencéo.

Que desenvolvamos um estilo de celebragdo da liturgia que integre a vida dos homens numa profunda e
respeitosa experiéncia do insondavel mistério divino de riqueza inefavel.

Que impulsionemos uma pastoral adequada para evangelizar os ambientes universitarios, onde se formam os
que irdo plasmar decisivamente a cultura”.

161. A falta de coeréncia entre a fé que se professa e a vida cotidiana € uma das varias causas que geram
pobreza em nossos paises, porque os cristdos ndo souberam encontrar na fé a forca necessaria para penetrar
os critérios e as decisdes dos setores responsaveis pela liderancga ideolégica e pela organizacado da convivéncia
social, econdbmica e politica de nossos povos. ‘Em povos de arraigada fé cristd impuseram-se estruturas
geradoras de injustica’ (Puebla 437)”.

229. Por nossa adesédo radical a Cristo no batismo, comprometemo-nos a fazer com que a fé, plenamente
anunciada, pensada e vivida, chegue a fazer-se cultura. Assim, podemos falar de uma cultura cristd quando o
sentir comum da vida de um povo tiver sido penetrado interiormente, ‘até situar a mensagem evangélica na
base de seu pensamento, nos seus principios fundamentais de vida, nos seus critérios de juizo, nas suas
normas de acgdo’ (Jodo Paulo Il, Discurso Inaugural, 24) e dali ‘projeta-se no ethos de um povo... nas suas
instituicbes e em todas as estruturas’ (ibid., 20).

Esta evangelizagdo da cultura, que a invade até seu nucleo dindmico, manifesta-se no processo de inculturagéo,
que Jodo Paulo Il chamou de ‘centro, meio e objetivo da Nova Evangelizagdo’ (Discurso ao Conselho
Internacional de Catequese, 26 de setembro de 1992). Os auténticos valores culturais, discernidos e assumidos
pela fé, sdo necessarios para encarnar nessa mesma cultura a mensagem evangélica e a reflexao e praxis da
Igreja.

A Virgem Maria acompanha os apoéstolos quando o Espirito de Jesus ressuscitado penetra e transforma os povos
das diversas culturas. Maria, que é modelo da Igreja, também é modelo da evangelizacdo da cultura. E a
mulher judia que representa o povo da Antiga Alianga com toda sua realidade cultural. Mas abre-se a novidade
do Evangelho e esta presente nas nossas terras como Mae comum, tanto dos aborigenes como daqueles que
para ca vieram, propiciando desde o principio a nova sintese cultural que é a América Latina e o Caribe”.
Nota:245

Catecismo da Igreja Catdlica 1385 e 1457: “1385. Para responder a este convite, devemos preparar-nos
para este momento tdo grande e tdo santo. S. Paulo exorta a um exame de consciéncia: ‘Todo aquele que
comer do p&o ou beber do calice do Senhor indignamente, sera réu do Corpo e do Sangue do Senhor. Por
conseguinte, que cada um examine a si mesmo antes de comer desse pado e beber desse calice, pois aquele que
come e bebe sem discernir o Corpo, come e bebe a prépria condenagdo’(1Cor 11,27-29). Quem esta consciente
de um pecado grave deve receber o sacramento da reconciliagdo antes de receber a comunhao.

1457. Conforme o mandamento da Igreja, ‘todo fiel, depois de ter chegado a idade da discrigdo néo é obrigado
a confessar fielmente seus pecados graves, pelo menos uma vez por ano’. Aquele que tem consciéncia de ter
cometido um pecado mortal ndo deve receber a Sagrada Comunhdo, mesmo que esteja profundamente
contrito, sem receber previamente a absolvicdo sacramental, a menos que tenha um motivo grave para
comungar e lhe seja impossivel chegar a um confessor. As criangas devem confessar-se antes de receber a
Primeira Eucaristia”.

Nota:246

Catecismo da Igreja Catdlica 1484 e 1497: “1484. A confissao individual e integral seguida da absolvi¢do
continua sendo o unico modo ordinario pelo qual os fiéis se reconciliam com Deus e com a Igreja, salvo se uma
impossibilidade fisica ou moral dispensar desta confissdo. Ha razdes profundas para isso. Cristo age em cada
um dos sacramentos. Dirige-se pessoalmente a cada um dos pecadores: ‘Filho, os teus pecados estao
perdoados’(Mc 2,5); ele € o médico que se debruga sobre cada um dos doentes que tem necessidade dele para
cura-los; ele os soergue e reintegra na comunhéao fraterna. A confissdo pessoal é pois a forma mais significativa
da reconciliagdo com Deus e com a lIgreja.

1497. A confissao individual e integral dos pecados graves, seguida da absolvigdo, continua sendo o Unico meio
ordinario de reconciliagdo com Deus e com a Igreja”.

Nota:247

Lc 19,6: “Ele desceu rapidamente, e recebeu Jesus com alegria”.

Lc 18, 15-17: “Alguns levaram criancinhas para que Jesus tocasse nelas. Vendo isso, os discipulos os
repreendiam. Jesus, porém, chamou os discipulos, e disse: ‘Deixem as criangas vir a mim. Nao |lhes proibam,
porque o Reino de Deus pertence a elas’. Eu garanto a vocés: quem néo receber como crian¢ga o Reino de Deus,
nunca entraréa nele”.

Jo 13,20-22: “Eu garanto a vocés: ‘quem recebe aquele que eu envio, esta recebendo a mim e quem me
recebe, esta recebendo aquele que me enviou’.

Depois de dizer essas coisas, Jesus ficou profundamente comovido e disse com toda a clareza: ‘Eu garanto que
um de vocés vai me trair’. Desconcertados, os discipulos olhavam uns para os outros, pois ndao sabiam de quem
Jesus estava falando”.

Nota:248
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CR 113: “Pois, por tudo o que vimos anteriormente, na Catequese realiza-se uma inter-acdo (= um
relacionamento mutuo e eficaz) entre a experiéncia de vida e a formulacdo da fé; entre a vivéncia atual e o
dado da Tradicdo. De um lado, a experiéncia da vida levanta perguntas; de outra, a formulagdo da fé é busca e
explicagdo das respostas a essas perguntas. De um lado, a fé propde a mensagem de Deus e convida a uma
comunhdo com ele, que ultrapassa a busca e as expectativas humanas; de outro, a experiéncia humana é
questionada e estimulada a abrir-se para esse horizonte mais amplo”.

Nota:249

Doc. 43 Animacéo da vida Litdrgica no Brasil 83: “Nosso corpo, sensivel e décil ao movimento, é uma
fonte inesgotavel de expressdo. Por isso, na liturgia tém importancia os gestos, as posturas, as caminhadas e a
danca”.

Nota:250

FC 52: “52. A medida que a familia cristd acolhe o Evangelho e amadurece na fé, torna-se comunidade
evangelizadora. Escutemos de novo Paulo VI: ‘A familia, como a Igreja, deve ser um lugar onde se transmite o
Evangelho e donde o Evangelho irradia. Portanto, no interior de uma familia consciente desta missédo, todos os
componentes evangelizam e sdo evangelizados. Os pais ndo s6 comunicam aos filhos o Evangelho, mas podem
também receber deles o mesmo Evangelho profundamente vivido. Uma tal familia torna-se, entao,
evangelizadora de muitas outras familias e do ambiente no qual estéa inserida.

Como repetiu o Sinodo, retomando o meu apelo langado em Puebla, a futura evangelizacdo depende em grande
parte da Igreja doméstica. Esta missdo apostoélica da familia tem as suas raizes no batismo e recebe da graca
sacramental do matrimdénio uma nova forga para transmitir a fé, para santificar e transformar a sociedade atual
segundo o designio de Deus.

A familia crista, sobretudo hoje, tem uma especial vocacdo para ser testemunha da alianca pascal de Cristo,
mediante a irradiacdo constante da alegria do amor e da certeza da esperanca, da qual deve tornar-se reflexo:
‘A familia cristéd proclama em alta voz as virtudes presentes do Reino de Deus e a esperanca na vida bem-
aventurada’.

A absoluta necessidade da catequese familiar surge com singular vigor em determinadas situacbes que
infelizmente a Igreja experimenta em diversos lugares: ‘Onde uma legislacdo anti-religiosa pretende impedir
até a educacdo na fé, onde uma incredulidade difundida ou um secularismo invasor tornam praticamente
impossivel um verdadeiro crescimento religioso, aquela que poderia ser chamada ‘lIgreja doméstica’ fica como
unico ambiente, no qual criangas e jovens podem receber uma auténtica catequese’™.

Nota:251

1Cor 12,11: “Mas € o unico e mesmo Espirito quem realiza tudo isso, distribuindo os seus dons a cada um,
conforme ele quer”.

Nota:252

LG 12: “12. O povo santo de Deus participa da funcdo profética de Cristo. Da o testemunho vivo de Cristo,
especialmente pela vida de fé e de amor, e oferece a Deus a hoéstia de louvor como fruto dos labios que
exaltam o seu nome (cf. Hb 13, 15). O conjunto dos fiéis ungidos pelo Espirito Santo (cf. 1Jo 2, 20.27) néo
pode errar na fé. Esta sua propriedade peculiar se manifesta pelo senso sobrenatural da fé, comum a todo o
povo, ‘desde os bispos até o ultimo fiel leigo’, demonstrado no acolhimento universal a tudo o que diz respeito
a fé e aos costumes. O senso da fé é despertado e sustentado pelo Espirito de verdade. Gragas a este senso, 0
povo de Deus, seguindo fielmente o magistério sagrado, ndo obedece a uma palavra humana, mas a palavra de
Deus (cf. 1Ts 2, 13) ‘transmitida aos fiéis de uma vez por todas’ (Jd 3). A ela adere firmemente, entende-a em
profundidade e a aplica melhor a propria vida.

Mas nao é s6 pelos sacramentos e pelos ministérios que o Espirito Santo santifica, dirige e fortalece o povo de
Deus. ‘Distribuindo os seus dons a cada um, conforme quer’ (1Cor 12, 11), o Espirito Santo distribui gracas
especiais aos fiéis das mais variadas condigfes, tornando-os aptos e dispostos a assumir os trabalhos e funcgées
Uteis a renovacgao e ao maior desenvolvimento da Igreja, de acordo com o que esta escrito: ‘Cada um recebe o
dom de manifestar o Espirito, para utilidade de todos’ (1Cor 12, 7). Todos esses carismas, dos mais
extraordinarios aos mais simples e mais difundidos devem ser acolhidos com agéo de gracas e satisfacdo, pois
correspondem as necessidades da Igreja e Ihe sédo Uteis. Nao se deve, porém, cobicar temerariamente os dons
extraordinarios nem esperar deles, com presuncédo, frutos significativos nos trabalhos apostdlicos. A apreciagdo
sobre os dons e seu exercicio ordenado no seio da lIgreja pertence aos que a presidem, que tém especial
mandato de ndo abafar o Espirito, mas tudo provar e reter o que € bom (cf. 1Ts 5, 12.19-21)".

Nota:253

EN 75 : “75. Nunca sera possivel haver evangelizacdo sem a acdo do Espirito Santo. Sobre Jesus de Nazaré,
esse Espirito desceu no momento do batismo, ao mesmo tempo que a voz do Pai — ‘Este € o meu Filho no qual
ponho as minhas complacéncias’ - manifestava de maneira sensivel a eleicdo e a missdo do mesmo Jesus.
Depois, foi ‘conduzido pelo Espirito’ que ele viveu no deserto o combate decisivo e superou a Ultima prova antes
de comecar essa sua missdo. Foi ‘com a poténcia do Espirito’, ainda, que Jesus voltou para a Galiléia e
inaugurou a sua pregacao, aplicando a si préprio a passagem de lIsaias, ‘0 Espirito do Senhor esta sobre mim’.
‘Cumpriu-se hoje - acrescentou ele - esta passagem da Escritura’. E aos discipulos que estava prestes a enviar,
disse soprando ao mesmo tempo sobre eles: ‘Recebei o Espirito Santo’.

Realmente, néo foi sendo depois da vinda do Espirito Santo, no dia do Pentecostes, que 0s apoéstolos partiram
para todas as partes do mundo a fim de comegarem a grande obra da evangelizagdo da Igreja; e Pedro explica
0 acontecimento como sendo a realizagéo da profecia de Joel: ‘Eu efundirei o meu Espirito’. E o mesmo Pedro é
cheio do Espirito Santo para falar ao povo acerca de Jesus Filho de Deus. Mais tarde, Paulo, também ele é cheio
do Espirito Santo antes de se entregar ao seu ministério apostoélico, e do mesmo modo Estevao, quando foi
escolhido para a diaconia e algum tempo depois para o testemunho do martirio. O Espirito que impele Pedro,
Paulo, ou os doze a falarem inspira-lhes as palavras que eles devem proferir e desce também ‘sobre todos os
que ouviam a sua palavra’.

Repleta do ‘conforto do Espirito Santo’, a Igreja ‘ia crescendo’. Ele é a alma desta mesma Igreja. E ele que faz
com que os fiéis possam entender os ensinamentos de Jesus e o seu mistério. Ele é aquele que, hoje ainda,
como nos inicios da Igreja, age em cada um dos evangelizadores que se deixa possuir e conduzir por ele, e pde
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na sua boca as palavras que ele sozinho ndo poderia encontrar, a0 mesmo tempo que predispbe a alma
daqueles que escutam a fim de a tornar aberta e acolhedora para a Boa Nova e para o reino anunciado.

As técnicas da evangelizagdo sdo boas, obviamente; mas, ainda as mais aperfeicoadas ndo poderiam substituir
a acdo discreta do Espirito Santo. A preparagdo mais apurada do evangelizador nada faz sem ele. De igual
modo, a dialética mais convincente, sem ele, permanece impotente em relagdo ao espirito dos homens. E,
ainda, os mais bem elaborados esquemas com base sociolégica e psicoloégica, sem ele, em breve se
demonstram desprovidos de valor.

N6s vivemos na Igreja um momento privilegiado do Espirito. Procura-se por toda parte conhecé-lo melhor, tal
como a Escritura o revela. De bom grado as pessoas se colocam sob a sua mogdo. Fazem-se assembléias em
torno dele. Aspira-se, enfim, a deixar-se conduzir por ele. E um fato que o Espirito de Deus tem um lugar
eminente em toda a vida da Igreja; mas, é na misséo evangelizadora da mesma Igreja que ele mais age. Nao
foi por puro acaso que a grande renovada para a evangelizacdo sucedeu na manha do Pentecostes, sob a
inspiracdo do Espirito.

Pode-se dizer que o Espirito Santo é o agente principal da evangelizagdo: é ele, efetivamente que impele para
anunciar o Evangelho, como é ele que nos mais intimo das consciéncias leva a aceitar a Palavra da salvacao.
Mas pode-se dizer igualmente que ele é o termo da evangelizacdo: de fato, somente ele suscita a nova criagéo,
a humanidade nova que a evangelizacdo ha de ter como objetivo, com a unidade na variedade que a mesma
evangelizacéo intenta promover na comunidade cristd. Através dele, do Espirito Santo, o Evangelho penetra no
coracdo do mundo, porque é ele que faz discernir os sinais dos tempos - os sinais de Deus - que a
evangelizacéo descobre e valoriza no interior da historia.

O Sinodo dos Bispos de 1974, que insistiu muito sobre a importancia do Espirito Santo na evangelizagao,
exprimiu também o voto de que pastores e tedlogos - e nés acrescentaremos ainda os fiéis marcados com o
selo do Espirito pelo batismo - estudem melhor a natureza e os modos da acdo do Espirito Santo na
evangelizacdo, em nossos dias. Fazemos nosso também este voto, a0 mesmo tempo que exortamos 0s
evangelizadores, sejam eles quem forem, a pedir sem cessar ao Espirito Santo fé e fervor, bem como a se
deixarem prudentemente guiar por ele, qual inspirador decisivo dos seus planos, das suas iniciativas e da sua
atividade evangelizadora”.

Nota:254

LG 9: “9. Todo aquele que pratica a justica é acolhido por Deus (cf. At 10, 35), em qualquer situacdo, tempo
ou lugar. Deus quis entretanto santificar e salvar os homens ndao como simples pessoas, independentemente
dos lacos sociais que 0os unem, mas constituiu um povo para reconhecé-lo na verdade e servi-lo na santidade.
Escolheu entdo o povo judeu, fez com ele uma alianca e o foi instruindo gradativamente. Manifestou-se-lhe
revelando sua vontade através da histéria e o santificando para si.

Tudo isso, porém, era preparagdo e prenuncio da nova alianca, perfeita, a ser realizada em Cristo, Revelagéo
plena, que seria selada pelo préprio Verbo de Deus encarnado. “Virdo os dias, diz o Senhor, que farei com a
casa de Israel e com a casa de Juda uma nova alianga... Colocarei minha lei em seu peito e a escreverei em seu
coracao. Serei o Deus deles e eles serdo o meu povo... Porque todos, grandes e pequenos, me conhecerao” (Jr
31,31-34).

Foi Cristo quem instituiu essa nova alianca, testamento novo, firmado com seu sangue (cf. 1Cor 11,25),
reunindo judeus e pagdos na unidade de um sé povo, ndo segundo a raga, mas segundo o Espirito: o povo de
Deus. Os fiéis renascem em Cristo pela palavra de Deus vivo (cf. 1Pd 1,23), que néo esta sujeita a corrupcao
como o estd a geragdo humana. Renascem nédo da carne, mas pela dgua e pelo Espirito Santo (cf. Jo 3,5-6).
Constituem, assim, uma raga eleita, sacerddcio régio, nagdo santa e povo adquirido (...) que antes nao era
povo, mas se tornou povo de Deus (1Pd 2,9-10).

Cristo é a cabeca desse povo messianico. “Foi entregue a morte pelos nossos pecados, mas ressuscitou, para
nos tornar justos (cf. Rm 4,25). Seu nome reina agora gloriosamente no céu, acima de todo nome. A condicao
desse povo messianico é a da dignidade e da liberdade dos filhos de Deus, em cujo coragdo habita, como num
templo, o Espirito Santo. Sua lei € o mandamento novo: amar assim como Cristo nos amou (cf. Jo 13,34). Seu
objetivo, o reino de Deus iniciado na terra pelo proprio Deus e destinado a crescer até o fim dos séculos. Deus
entdo o consumara com a vinda de Cristo, nossa vida (cf. Cl 3,4) e a “libertagdo da criatura da escraviddo da
corrupgao, para participar da liberdade e da gléria dos filhos de Deus” (Rm 8,21).

E verdade que o povo messianico ndo relne, de fato, todos os homens. As vezes parece até ndo ser sendo um
grupo insignificante. Mesmo assim é principio eficaz de unidade, esperanca e salvagcdo para todo o género
humano. Cristo o estabeleceu na comunhao da vida, do amor e da verdade. Assumiu-o como instrumento de
redencao universal e o estabeleceu como luz do mundo e sal da terra (cf. Mt 5,13-16), enviando-o a todo o
universo.

Caminhando no deserto, Israel merece, desde entdo, o nome de Igreja de Deus (cf. Esd 13,1; Nm 20,4; Dt
23,1). Da mesma forma, o novo Israel, que caminha na histéria, em dire¢éo a cidade futura que ndo passa (cf.
Hb 13,14), pode ser chamado Igreja de Cristo (cf. Mt 16,18), pois foi adquirido com seu sangue (cf. At 20,28) e
Cristo o cumulou de seu Espirito, dotando-o de todos os recursos necessarios ao convivio social visivel. Deus
constituiu como Igreja a reunido de todos os que reconhecem Jesus como autor da salvagdo, principio de
unidade e de paz. A Igreja é assim, para todos e para cada um dos homens em particular, o sacramento visivel
da unidade da salvacgdo: estende-se a todas as latitudes e penetra toda a histéria humana, sem deixar de
transcender a todos os tempos e limites.

A Igreja se alimenta da for¢ca da graca de Deus que lhe foi prometida pelo Senhor e caminha assim através de
muitas tentacdes e sofrimentos. Apesar da fragueza da carne, ndo deixara de ser fiel a seu Senhor, como
esposa digna. Renova-se constantemente sob a agéo do Espirito Santo, até que chegue, através da cruz, ao dia
sem ocaso da ressurreicao”.

Nota:255

Ef 4,11-13: “Foi ele quem estabeleceu alguns como apdéstolos, outros como profetas, outros como evangelistas
e outros como pastores e mestres. Assim, ele preparou os cristdos para o trabalho do ministério que constréi o
Corpo de Cristo. A meta é que todos juntos nos encontremos unidos na mesma fé e no conhecimento do Filho
de Deus, para chegarmos a ser o homem perfeito que, na maturidade do seu desenvolvimento, é a plenitude de
Cristo”.



176

Nota:256

EN 60: “60. O fato de a Igreja ser enviada e mandada para a evangelizagdo do mundo, é uma observagédo que
deveria despertar em nds uma dupla convicgéo.

A primeira é a seguinte: evangelizar ndo é para quem quer que seja um ato individual e isolado, mas
profundamente eclesial. Assim, quando o mais obscuro dos pregadores, dos catequistas ou dos pastores, no
rincdo mais remoto, prega o Evangelho, reline a sua pequena comunidade, ou administra um sacramento,
mesmo sozinho, ele realiza um ato de Igreja e o seu gesto esta certamente conexo, por relagdes institucionais,
como também por vinculos invisiveis e por raizes recdnditas da ordem da graca, a atividade evangelizadora de
toda a Igreja. Isto pressupde, porém, que ele age, ndo por uma missédo pessoal que se atribuisse a si proprio,
ou por uma inspiracdo pessoal, mas em unido com a missao da Igreja e em nome da mesma.

Dai a segunda convicgdo: se cada um evangeliza em nome da Igreja, o que ela mesma faz em virtude de um
mandato do Senhor, nenhum evangelizador é o senhor absoluto da sua agdo evangelizadora, dotado de um
poder discricionario para realizar segundo critérios e perspectivas individualistas tal obra, mas em comunhéo
com a Igreja e com os seus pastores.

A Igreja é ela toda inteiramente evangelizadora, como frisamos acima. Ora isso quer dizer que, para o conjunto
do mundo e para cada parcela do mundo onde ela se encontra, a Igreja se sente responsavel pela missdo de
difundir o Evangelho”.

Nota:257

cf. DGAP 1991-1994, nn. 289-294.: “289. Podemos indicar os seguintes principios que devem orientar
o processo de articulagcdo: 1) o da variedade-complementariedade; 2) o da autonomia, 3) o da subsidiariedade
e 4) o da participacdo responsavel.

290. a) A articulagédo pastoral decorre da propria natureza da Igreja-comunh&o. Ensina Jo&do Paulo I1: ‘A
Comunhéo eclesial configura-se, mais precisamente, como comunhéo ‘organica’, analoga a de um corpo vivo e
operante: ela, de fato, caracteriza-se pela presenca simultanea da diversidade e da complementariedade das
vocacoes e condi¢des de vida, dos ministérios, carismas e responsabilidades’.

291. b) Pelo principio da autonomia, todos os membros da Igreja, individualmente ou associados, tém o
dever e o direito de cultivar, por si mesmos, os préprios carismas, a prépria identidade eclesial e a prépria
espiritualidade, para o enriquecimento da Igreja. Consequentemente, a articulacdo pastoral, longe de nivelar os
carismas eclesiais, deve visar ao seu pleno desenvolvimento na comunhao orgéanica da Igreja.

292. c) Pelo principio da subsidiariedade, deve ser dado a cada pessoa, a pequena comunidade, a
paréquia, maior autonomia possivel, em tudo o que cada uma delas é capaz de fazer. Em virtude deste
principio, a articulagdo pastoral devera ajudar a estabelecer uma melhor distribuicdo de tarefas entre os
diversos agentes e organismos, definindo as atribuigdes de cada um. Conexo com o principio da subsidiariedade
estéa o principio da descentralizagéo.

293. d) Pelo principio da participacdo responsavel, a articulagdo deve envolver o maior nimero possivel de
interessados, seja na reflexdo, seja na decisdo, seja na execucgdo, seja na avaliagdo. A participagcdo ndo suprime
as responsabilidades especificas e nem as nivela. E fundamental ter claro e definir com nitidez, dentro de um
grande processo participativo, as competéncias, de acordo com a natureza das decisoes.

294. Decorrente da comunhéo orgéanica da Igreja, a articulagdo nao significa imposicao rigida de esquemas
fixos para todos. E, antes, a efetiva comunicagdo entre agentes e instancias da evangelizacdo e da pastoral,
através de intercAmbio de experiéncias, melhor distribuicdo de tarefas em que haja espaco para o pluralismo,
sem que um destrua o trabalho do outro, mas o complemente”.

Nota:258

1Cor 12: “Sobre os dons do Espirito, irméaos, ndo quero que vocés fiquem na ignorancia. Vocés sabem que,
quando eram pagdos, se sentiam irresistivelmente arrastados para os idolos mudos. Por isso, eu declaro a
vocés que ninguém, falando sob a agdo do Espirito de Deus, jamais podera dizer: ‘Maldito Jesus!” E ninguém
poderé dizer: ‘Jesus € o Senhor!” a ndo ser sob a acdo do Espirito Santo.

Existem dons diferentes, mas o Espirito € o mesmo; diferentes servigos, mas o Senhor é o mesmo; diferentes
modos de agir, mas € o mesmo Deus que realiza tudo em todos.

Cada um recebe o dom de manifestar o Espirito para a utilidade de todos. A um, o Espirito da a palavra de
sabedoria; a outro, a palavra de ciéncia segundo o mesmo Espirito; a outro, o mesmo Espirito da a fé; a outro
ainda, o Unico e mesmo Espirito concede o dom das curas; a outro, o poder de fazer milagres; a outro, a
profecia; a outro, o discernimento dos espiritos; a outro, o dom de falar em linguas; a outro ainda, o dom de as
interpretar. Mas é o Unico e mesmo Espirito quem realiza tudo isso, distribuindo os seus dons a cada um,
conforme ele quer.

De fato, o corpo € um s6, mas tem muitos membros; e no entanto, apesar de serem muitos, todos os membros
do corpo formam um s6 corpo. Assim acontece também com Cristo. Pois todos fomos batizados num sé Espirito
para sermos um sé corpo, quer sejamos judeus ou gregos, quer escravos ou livres. E todos bebemos de um sé
Espirito.

O corpo néo é feito de um sé6 membro, mas de muitos. Se o pé diz: ‘Eu ndo sou mao’; logo, ndo pertenco ao
corpo, nem por isso deixa de fazer parte do corpo. E se o ouvido diz: ‘Eu ndo sou olho’; logo, ndo pertenco ao
corpo, nem por isso deixa de fazer parte do corpo. Se o corpo inteiro fosse olho, onde estaria o ouvido? Se todo
ele fosse ouvido, onde estaria o olfato? Deus é quem disp6s cada um dos membros no corpo, segundo a sua
vontade. Se o conjunto fosse um sé membro, onde estaria o corpo? H&, portanto, muitos membros, mas um sé
corpo. O olho ndo pode dizer a méo: ‘Nao preciso de vocé’; e a cabega ndo pode dizer aos pés: ‘Nao preciso de
VocCeés'.

Os membros do corpo que parecem mais fracos sdo 0os mais necessarios; e aqueles membros do corpo que
parecem menos dignos de honra sdo os que cercamos de maior honra; e 0s nossos membros que sdo menos
decentes, nés os tratamos com maior decéncia; os que sdo decentes ndo precisam desses cuidados. Deus
dispds o corpo de modo a conceder maior honra ao que é menos nobre, a fim de que ndo haja divisdo no corpo,
mas 0os membros tenham igual cuidado uns para com os outros. Se um membro sofre, todos os membros
participam do seu sofrimento; se um membro é honrado, todos os membros participam de sua alegria.

Ora, vocés sao o corpo de Cristo e sdo membros dele, cada um no seu lugar. Aqueles que Deus estabeleceu na
Igreja sdo, em primeiro lugar, apéstolos; em segundo lugar, profetas; em terceiro lugar, mestres... A seguir
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vém os dons dos milagres, das curas, da assisténcia, da direcdo e o dom de falar em linguas. Por acaso, séo
todos apodstolos? Todos profetas? Todos mestres? Todos realizam milagres? Tém todos o dom de curar? Todos
falam linguas? Todos as interpretam? Aspirem aos dons mais altos. Alias, vou indicar para vocés um caminho
que ultrapassa a todos”

cf. CfL 20: “20. A comunh&do eclesial configura-se, mais precisamente, como uma comunhdo ‘orgéanica’,
analoga a de um corpo vivo e operante: ela, de fato, caracteriza-se pela presenca simultanea da diversidade e
da complementaridade das vocagOes e condi¢des de vida, dos ministérios, carismas e responsabilidades. Gragas
a essa diversidade e complementaridade, cada fiel leigo encontra-se em relagdo com todo o corpo e da-lhe o
seu proprio contributo.

Sobre a comunhao organica do Corpo mistico de Cristo insiste com muita énfase o apdstolo Paulo, cuja doutrina
tdo rica podemos reencontrar na sintese que o Concilio esbogou: Jesus Cristo lemos na Constituicdo ‘Lumen
Gentium’, ‘comunicando o seu Espirito, fez dos seus irméos, chamados de entre todos os povos, como que o
seu Corpo mistico. Nesse corpo a vida de Cristo difunde-se nos crentes...” Como todos os membros do corpo
humano, apesar de serem muitos, formam no entanto um sé corpo, assim também os fiéis em Cristo (cf. 1Cor
12, 12). Também na edificacdo do Corpo de Cristo existe diversidade de membros e de funces. E um mesmo
Espirito que distribui os seus varios dons segundo a sua riqueza da Igreja (cf. 1Cor 12,1-11). Entre estes dons,
sobressai a graca dos apéstolos, a cuja autoridade o mesmo Espirito submete também os carismaticos (cf. 1Cor
14). O mesmo Espirito, unificando o corpo por si e pela sua forca e pela conexao interna dos membros, produz
e promove a caridade entre os fiéis. Dai que, se algum membro padece, todos os membros sofrem juntamente
(cf. 1Cor 12,26).

E sempre o Unico e idéntico Espirito o principio dinamico da variedade e da unicidade na e da Igreja. Lemos de
novo na Constituicdo ‘Lumen Gentium’: ‘E para que sem cessar nos renovemos nele’ (Cristo) (cf. Ef 4,23), deu-
nos do seu Espirito, o qual, sendo um e o mesmo na cabeca e nos membros, unifica e move o corpo inteiro, a
ponto de os Santos Padres compararem a sua acao a que o principio vital, ou alma, desempenha no corpo
humano. E numa outra passagem, particularmente densa e preciosa para podermos compreender a
organicidade prépria da comunhéo eclesial, também no seu aspecto de constante crescimento para a comunhao
perfeita, o Concilio escreve: ‘O Espirito habita na Igreja e nos corac¢des dos fiéis, como num templo (cf. 1Cor
3,16; 6,19) e dentro deles ora e da testemunho da adocgao de filhos (cf. Gl 4,6; Rm 8,15-16.26). A Igreja, que
ele conduz a verdade total (cf. Jo 16,13) e unifica na comunhdo e no ministério, enriquece-a ele e guia-a com
diversos dons hierarquicos e carismaticos e adorna-a com os seus frutos’ (cf. Ef 4,11-12; 1Cor 12,4; Gl 5,22).
Pela forgca do Evangelho rejuvenesce a Igreja e renova-a continuamente e leva-a a unido perfeita com o seu
Esposo. Porque o Espirito e a Esposa dizem ao Senhor Jesus: ‘Vem!' (cf. Ap 22,17).

A comunhéo eclesial é, portanto, um dom, um grande dom do Espirito Santo, que os fiéis leigos sdo chamados
a acolher com gratiddo e, ao mesmo tempo, a viver com profundo sentido de responsabilidade. Isso é
concretamente realizado através da sua participa¢do na vida e na misséo da Igreja, a cujo servico os fiéis leigos
colocam os seus variados e complementares ministérios e carismas.

O fiel leigo ‘n&o pode nunca fechar-se em si mesmo, isolando-se espiritualmente da comunidade, mas deve
viver num continuo intercambio com os outros, com um vivo sentido de fraternidade, na alegria de uma igual
dignidade e no empenho em fazer frutificar ao mesmo tempo o imenso tesouro recebido em heranca. O Espirito
do Senhor da-lhe, como aos outros, multiplos carismas, convida-o a diferentes ministérios e fungdes, recorda-
lhe, como também recorda aos outros em relagédo a ele, que tudo o que o distingue ndo € um suplemento de
dignidade, mas uma especial e complementar habilitacdo para o servi¢o.. Deste modo os carismas, 0s
ministérios, as funcdes e os servicos do fiel leigo existem na comunhdo e para a comunhao’. S&o riquezas
complementares em favor de todos, sob a sabia orientacdo dos pastores”.

Nota:259

DSD 98: “Incrementar a vivéncia da Igreja-comunh&o, que nos leve a co-responsabilidade na acdo da Igreja.
Fomentar a participacdo dos leigos nos Conselhos Pastorais, nos diversos niveis da estrutura eclesial. Evitar que
os leigos reduzam sua agdo ao ambito intra-eclesial, impulsionando-os a penetrar os ambientes socioculturais e
a serem eles os protagonistas da transformacéo da sociedade a luz do Evangelho e da Doutrina Social da
Igreja.

Promover os conselhos de leigos, em plena comunhdao com os pastores e adequada autonomia, como lugares
de encontro, didlogo e servigo, que contribuam para o fortalecimento da unidade, da espiritualidade e da
organizacgao do laicato. Estes conselhos de leigos também séo espacos de formacgdo e podem estabelecer-se em
cada diocese na Igreja de cada pais e abarcar tanto os movimentos de apostolado como os leigos que, estando
comprometidos com a Evangelizagédo, ndo estdo integrados em grupos apostolicos”.

Nota:260

cf. Ano Missionéario, 118.

Nota:261

LG 28: “28. O Pai santificou e enviou ao mundo Jesus Cristo (cf. Jo 10, 36), que constituiu os apdstolos e seus
sucessores, o0s bispos, participantes de sua prépria consagracdo e missdo. Os bispos, por sua vez, outorgam
legitimamente a outras pessoas diversos graus de participagdo no seu ministério. Por isso, o ministério
eclesiastico, divinamente instituido, se exerce, desde a antiguidade, através de diversas ordens denominadas
episcopado, presbiterato e diaconato. Os presbiteros, a quem chamamos de sacerdotes ou, simplesmente,
padres, ndo tém a plenitude do pontificado. Dependem dos bispos no exercicio de seu ministério. Participam,
entretanto, com ele da honra do sacerdocio e foram consagrados pelo sacramento da ordem. Sao verdadeiros
sacerdotes do Novo Testamento a imagem de Cristo, sacerdote supremo e eterno (cf. Hb 5, 1-10; 7, 24; 9, 11-
28), para a pregacdo do Evangelho, o cuidado do rebanho e a celebracdo do culto. Pelo seu ministério
especifico, os sacerdotes participam da funcdo de Cristo, Unico mediador (cf. 1Tm 2, 5) e devem anunciar a
todos a palavra de Deus. Exercem a plenitude de suas func¢des no culto ou assembléia eucaristica, em que
agem em nome de Cristo, proclamam o seu mistério, unem ao seu sacrificio como cabeca as preces dos fiéis e
renovam e aplicam, até a vinda do Senhor (cf. 1Cor 11-16), na missa, o Unico sacrificio do Novo Testamento,
em que Cristo se ofereceu uma vez por todas ao Pai como hdéstia imaculada (cf. Hb 9, 11-28). Os sacerdotes
sdo chamados a desempenhar o ministério da reconciliacdo e do alivio junto aos fiéis penitentes e doentes,
apresentando a Deus Pai suas necessidades e suas oragdes (cf. Hb 5, 1ss). Participantes da funcdo de Cristo,
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pastor e cabeca, exercem uma certa autoridade sobre a familia de Deus, procurando unir a comunidade na
fraternidade e conduzi-la por Cristo, no Espirito, a Deus. No meio do rebanho adoram a Deus, em espirito e
verdade (cf. Jo 4, 24). Devem meditar na palavra e na doutrina (cf. 1Tm 5, 17), acreditar no que assimilam da
lei do Senhor, ensinar o que acreditam e praticar o que ensinam.

Os sacerdotes devem ser assiduos cooperadores dos bispos, como seus auxiliares e intermediarios. S&o
chamados a servir o povo de Deus, formando um sé presbitério com seu bispo, nas diversas fun¢des que lhes
cabem. Associados fiel e generosamente ao bispo, tornam-no de certa maneira presente em todos os lugares
em que se reinem com os fiéis, participam de suas fun¢des e preocupagdes no exercicio cotidiano da pastoral.
Santificando e dirigindo, sob a autoridade do bispo, a parte do rebanho que o Senhor lhes confiou, tornam
visivel em todos os lugares a Igreja universal e contribuem eficazmente para a edificacdo de todo o corpo de
Cristo (cf. Ef 4, 12). Sempre atentos ao bem dos filhos de Deus, procurem se empenhar no trabalho pastoral de
toda a diocese e, até mesmo, de toda a Igreja. Os sacerdotes devem tratar o bispo como sendo realmente pai e
a ele obedecer com respeito, em virtude da prépria participacdo no seu sacerdécio e na sua missao. O bispo,
por sua vez, deve considerar os sacerdotes colaboradores seus, filhos e amigos, como Cristo, que ndo chamou
os seus discipulos de servos, mas de amigos (cf. Jo 15, 15).

Em virtude da ordem e do ministério, todos os sacerdotes, diocesanos e religiosos, estdo associados ao colégio
dos bispos, a servico do bem de toda a Igreja, de acordo com a vocacgéo e a graca de cada um. Em virtude da
ordenacdo e missdo comum, os sacerdotes estdo também unidos fraternalmente entre si. Devem, pois,
manifesta-lo pelo auxilio reciproco, espiritual, material, pastoral e pessoal, nos encontros, na vida comum, nos
trabalhos e no exercicio da caridade.

Sejam como pais dos fiéis gerados espiritualmente pelo batismo e pela doutrina (cf. 1Cor 4, 15; 1Pd 1, 23) e
modelos do rebanho (cf. 1Pd 5, 3). Devem, pois, presidir e servir a comunidade local de tal modo que merecga o
nome de Igreja de Deus, aplicado a todo o povo de Deus, na sua unidade (cf. 1Cor 1, 2; 2Cor 1, 1 e muitas
outras passagens). Lembrem-se de que sua vida cotidiana e seu empenho pastoral mostram o que é o
ministério sacerdotal e pastoral para os fiéis e os nado-fiéis, para os catélicos e ndo-catélicos. Déem a todos o
testemunho da verdade e da vida e, como bons pastores, procurem (cf. Lc 15, 4-7) aqueles que foram
batizados na Igreja Catoélica, mas abandonaram os sacramentos ou mesmo, perderam a fé.

A humanidade é hoje cada vez mais una, do ponto de vista civil, econdmico e social. E preciso, pois, que 0s
sacerdotes atuem em conjunto, sob a direcdo dos bispos e do papa, evitando toda a disperséo de forcas, para
conduzir a humanidade a unidade da familia de Deus”.

CD 28: “28. Todos os sacerdotes, diocesanos e religiosos, juntamente com o bispo, participam do mesmo
sacerdocio de Cristo, que exercem, devendo, por isso agir como dedicados cooperadores da ordem episcopal.
Na cura das almas, os sacerdotes diocesanos ocupam o primeiro lugar. Encardinados e inseridos na lgreja
particular, consagram-se inteiramente ao pastoreio dessa parte do rebanho do Senhor. Formam um presbitério
Unico e uma familia de que o bispo € o pai. Para que o bispo possa distribuir os ministérios sagrados entre os
sacerdotes, com equidade e da melhor forma possivel, deve ser livre de conferir cargos e beneficios, ficando
supressos todos os direitos e privilégios que prejudiquem essa liberdade.

As relagdes entre o bispo e os sacerdotes diocesanos devem se basear principalmente nos vinculos da caridade
sobrenatural, de sorte que a unido de vontades entre os sacerdotes e o bispo produza os melhores frutos
pastorais. Para estimular sempre mais o servico das almas, o bispo promova reunibes frequentes com o0s
sacerdotes, em torno de assuntos pastorais, e, quanto possivel, em datas fixas.

Que os sacerdotes diocesanos, unidos uns aos outros, sintam-se motivados pelo bem espiritual de toda a
diocese. Lembrem-se de que os bens materiais que adquirem em razdo de sua funcdo estdo ligados ao
ministério sagrado e, por isso, de acordo com as disposi¢gfes episcopais, ndo hesitem em vir com liberalidade
em socorro das necessidades diocesanas”.

Nota:262

LG 27: “27. Os bispos dirigem as igrejas particulares a si confiadas como vigarios e legados de Cristo.
Aconselham, exortam e dao o exemplo, mas tém, igualmente, o poder e a autoridade sagrados. Estes devem
ser sempre usados segundo a verdade e a santidade, para edificacao do rebanho. Lembrem-se de que, o maior
deve se tornar o menor e que quem preside deve servir (cf. Lc 22, 26ss). O poder de que dispbem, em nome
de Cristo, é dado a sua pessoa: um poder préprio, ordinario e imediato. Entretanto, o exercicio deste poder
depende da autoridade suprema da Igreja, que o pode circunscrever dentro de determinados limites, quando
julgar atil a prépria Igreja ou aos fiéis. Em virtude do seu poder, os bispos tém o dever sagrado, diante do
Senhor, de legislar para os seus suditos, julgar e dispor de tudo que se refere ao culto e ao apostolado.

O encargo pastoral na sua plenitude, isto é, o cuidado habitual e cotidiano de suas ovelhas, lhes é
pessoalmente confiado. Ndo sdo delegados do papa. Merecem o nome de antistetes, pois dirigem o povo em
virtude de um poder pessoal. Esse poder ndo é de maneira nenhuma ameacado pelo poder supremo, que, ao
contrario, Ihe serve de fundamento, corrobora-o e o defende na medida em que procura manter a estrutura de
governo que o Cristo Senhor, no Espirito Santo, outorgou a sua Igreja.

Como enviado do Pai, para governar sua familia, o bispo deve ter sempre diante dos olhos o exemplo do bom
pastor, que veio para servir, ndo para ser servido (cf. Mt 20, 28; Mc 10, 45), e dar sua vida pelas ovelhas (cf.
Jo 10, 11). Assediado pela fraqueza, pois € um dentre os humanos, o bispo compreende os ignorantes e os que
erram (cf. Hb 5, 1s). Nao se recuse, pois, jamais, a ouvir os suditos, que devem ser tratados como filhos e
exortados a colaborar com alegria. Cuide deles e de todos os que ainda ndo pertencem ao rebanho,
recomendando-os a Deus na oracdo, pregando e praticando para com todos a caridade, pois ha de prestar
contas a Deus pelas suas almas (cf. Hb 13, 17). A exemplo do apdstolo Paulo, considere-se devedor de todos,
sempre disposto a evangelizar (cf. Rm 1, 14s) e a exortar os fiéis a pratica apostolica e missionaria. Os fiéis,
por sua vez, devem se unir ao bispo como a Igreja a Jesus Cristo e como Cristo ao Pai, para que todos vivam
unidos e cheios da gléria de Deus (cf. 2Cor 4, 15)”.

Nota:263

RMi 71: “71. Os dltimos Pontifices tém insistido bastante na importancia do papel dos leigos para a atividade
missionaria. Na Exortagdo apostélica ‘Christifideles Laici’, também eu tratei, explicitamente, da ‘missdo
permanente de levar o Evangelho a todos quantos e sdo milhées e milhdes de homens e de mulheres ainda néo
conhecem Cristo, redentor do homem’, e do respectivo compromisso dos fiéis leigos. A misséo é de todo o Povo
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de Deus: se é verdade que a fundagdo de uma nova Igreja requer a Eucaristia, e, por conseguinte, o ministério
sacerdotal, todavia, a missao, que comporta as mais variadas formas, é tarefa de todos os fiéis.

Alias, a participacdo dos leigos na expansédo da fé é clara, desde os primeiros tempos do cristianismo, tanto a
nivel de individuos e familias, como da comunidade inteira. Isto foi ja recordado por Pio XlI, ao referir, na
primeira enciclica missionaria, as vicissitudes das missfes laicais. Nos tempos modernos, também néo faltou a
participacdo ativa dos missionarios leigos e das missionarias leigas. Como n&do recordar o importante papel
desempenhado por estas, o seu trabalho nas familias, nas escolas, na vida politica, social e cultural e, em
particular, seu ensino da doutrina cristd? Mais: é necesséario reconhecer, como um titulo de honra, que algumas
Igrejas tiveram sua origem, gragas a atividade dos leigos e das leigas missionarias.

O Vaticano Il confirmou esta tradicao, ilustrando o carater missionario de todo o povo de Deus, em particular o
apostolado dos leigos, e sublinhando o contributo especifico que eles sdo chamados a dar, na atividade
missionaria. A necessidade de que todos os fiéis compartilhem tal responsabilidade ndo € apenas questdo de
eficacia apostdlica, mas é um dever-direito, fundado sobre a dignidade batismal, pelo qual ‘os fiéis leigos
participam, por sua vez, no triplice ministério sacerdotal, profético e real de Jesus Cristo’. Por isso, também,
‘recai sobre eles o mandato do Senhor, tendo o direito de se empenharem individualmente, ou reunidos em
associacao, para que o anuncio da salvagdo seja conhecido e acolhido por todo o homem, em qualquer lugar.
Tal obrigacdo vincula-os ainda mais, naquelas situacdes onde os homens sé poderdo ouvir o Evangelho e
conhecer Cristo por meio deles’. Além disso, pela indole secular que lhes é proépria, cabe-lhes a vocagédo
particular de ‘buscar o Reino de Deus, tratando das coisas temporais e orientando-as segundo o plano de
Deus’.

Nota:264

DSD 97: “97. As urgéncias do momento presente na América Latina e no Caribe reclamam:

Que todos os leigos sejam protagonistas da Nova Evangelizacdo, da Promogdo Humana e da Cultura Crista. E
necessario a constante promocao do laicado, livre de todo clericalismo e sem redugdo ao intra-eclesial.

Que os batizados ndo evangelizados sejam os principais destinatarios da Nova Evangelizagdo. Esta s6 sera
efetivamente levada a cabo se os leigos, conscientes de seu batismo, responderem ao chamado de Cristo a que
se convertam em protagonistas da Nova Evangelizagéo.

No marco da comunh&o eclesial, urge um esforco de favorecer a busca de santidade dos leigos e o exercicio de
sua missao”.

DSD 103: “103. A importancia da presenca dos leigos na tarefa da Nova Evangelizagcdo que conduz a promogao
humana e chega a informar todo o &mbito da cultura com a forga do Ressuscitado nos permite afirmar que uma
linha prioritaria de nossa pastoral, fruto desta IV Conferéncia, ha de ser a de uma Igreja na qual os fiéis
cristdos leigos sejam protagonistas. Um laicato, bem estruturado com uma formagédo permanente, maduro e
comprometido, é o sinal de Igrejas particulares que levam muito a sério o compromisso da Nova
Evangelizacao”.

DSD 293: “293. O compromisso € de todos a partir de comunidades vivas. Um especial protagonismo
corresponde aos leigos em continuidade com as orienta¢gfes da Exortacao apostodlica ‘Christifideles Laici’. Entre
eles, seguindo o convite constante do Papa, convocamos mais uma vez 0s jovens para que sejam forca
renovadora da Igreja e esperanca do mundo.

A fim de suscitar presbiteros, didconos permanentes, religiosos, religiosas e membros dos institutos seculares
para a nova evangeliza¢ao, impulsionaremos uma vigorosa pastoral das vocacdes”.

DSD 302: “A Igreja na América Latina e Caribe proclama sua fé: Jesus Cristo: ontem, hoje e sempre (cf. Hb
13,8) Nossas lIgrejas particulares, unidas na esperanca e no amor, sob a protecdo de Nossa Senhora de
Guadalupe, em comunhdo com o Santo Padre e em continuidade com as orientacdes pastorais das Conferéncias
Gerais de Medellin e Puebla, comprometem-se a trabalhar em: 1. Uma nova evangelizagio de nossos povos. A
qual TODOS estdao chamados, com énfase na PASTORAL VOCACIONAL, com especial protagonismo dos LEIGOS
e, entre eles, dos JOVENS, mediante a educagdo continua da fé e sua celebracdo: a CATEQUESE e a LITURGIA.
Para além de nossas préprias fronteiras: AMERICA LATINA MISSIONARIA.

2. Uma promogéao integral do povo latino-americano e caribenho. A partir de uma evangélica e renovada opg¢éo
pelos POBRES. A servico da VIDA e da FAMILIA.

3. Uma evangelizacdo inculturada. Que penetre os ambientes marcados pela CULTURA URBANA. Que se
encarne nas CULTURAS INDIGENAS e AFRO-AMERICANAS. Com uma eficaz ACAO EDUCATIVA e uma MODERNA
COMUNICACAO”.

Nota:265

EN 70: “70. Os leigos, a quem a sua vocagao especifica coloca no meio do mundo e a frente das mais variadas
tarefas na ordem temporal, devem também eles, através disso mesmo, atuar uma singular forma de
evangelizagéo.

A sua primeira e imediata tarefa ndo é a instituicdo e o desenvolvimento da comunidade eclesial - esse é o
papel especifico dos pastores - mas sim, pdr em pratica todas as possibilidades cristds e evangélicas
escondidas, mas ja presentes e operantes, nas coisas do mundo. O campo préprio da sua atividade
evangelizadora é o mesmo mundo vasto e complicado da politica, da realidade social e da economia, como
também o da cultura, das ciéncias e das artes, da vida internacional, dos meios de comunicacdo e, ainda,
outras realidades abertas para a evangelizacdo, como seja, o amor, a familia, a educacdo das criangas e dos
adolescentes, o trabalho profissional e o sofrimento. Quanto mais leigos houver impregnados do Evangelho,
responsaveis em relagdo a tais realidades e comprometidos claramente nas mesmas, competentes para as
promover e conscientes de que é necessario fazer desabrochar a sua capacidade cristd muitas vezes escondida
e asfixiada, tanto mais essas realidades, sem nada perder ou sacrificar do préprio coeficiente humano, mas
patenteando uma dimenséo transcendente para o além, ndo raro desconhecida, se virdo a encontrar a servico
da edificacéo do reino de Deus e, por conseguinte, da salvagcdo em Jesus Cristo.”

Nota:266

DSD 114: “114. Reafirmar a opgao preferencial pelos jovens proclamada em Puebla, ndo s6 de modo afetivo,
mas também efetivamente; isto deve significar uma opcédo concreta por uma pastoral juvenil organica, onde
haja um acompanhamento e apoio real com didlogo mutuo entre jovens, pastores e comunidades. A efetiva
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opcao pelos jovens exige maiores recursos pessoais e materiais por parte das pardquias e das dioceses. Esta
pastoral juvenil deve ter sempre uma dimensao vocacional”.

Nota:267

DSD 108: “Desenvolver a consciéncia dos sacerdotes e dirigentes leigos para que aceitem e valorizem a
mulher na comunidade eclesial e na sociedade, ndo s6 pelo que elas fazem, mas, sobretudo, pelo que elas séo.
Fomentar uma atitude de analise critica ante as mensagens dos meios de comunicacao sobre os estereo6tipos
que tais meios apresentam sobre a feminilidade. Discernir a luz do Evangelho de Jesus os movimentos que
lutam pela mulher, partindo de perspectivas distintas para potenciar seus valores, iluminar o que pode parecer
confuso e denunciar o que resulta contréario a dignidade humana. Ao ler as Escrituras, anunciar com forca o que
o Evangelho significa para a mulher e desenvolver uma leitura da Palavra de Deus que descubra os tragos que a
vocacgao feminina confere ao plano da salvagéo”.

Nota:268

cf. Carta aos Bispos do Brasil, 1986, n. 3.

Nota:269

CfL 51: “51. Quanto, pois, a participagdo na missédo apostélica da Igreja, ndo ha duvida de que, por forca do
Batismo e da Crisma, a mulher como o homem torna-se participante no triplice munus de Jesus Cristo
sacerdote, Profeta e Rei e, portanto, é habilitada e vocacionada para o apostolado fundamental da Igreja: a
evangelizagdo. Por outra parte, precisamente na realizacdo desse apostolado, a mulher é chamada a pér em
pratica os seus ‘dons’ préprios: antes de mais, o dom que é a sua prépria dignidade pessoal, através da
palavra e do testemunho de vida; os dons, portanto, relacionados com a sua vocagao feminina.

Para participar da vida e da misséo da Igreja, a mulher ndo pode receber o sacramento da Ordem e, por isso,
ndo pode desempenhar as funcbes proprias do sacerddcio ministerial. Esta € uma disposicdo que a Igreja
sempre encontrou na clara vontade, totalmente livre e soberana, de Jesus Cristo que chamou apenas homens
para seus apostolos; uma disposi¢cdo que pode encontrar luz na relagéo entre Cristo Esposo e a Igreja Esposa.
Estamos na esfera da funcdo e ndo na da dignidade e da santidade. Deve, na verdade, afirmar-se: ‘Embora a
Igreja possua uma estrutura hierarquica, essa estrutura, todavia, esta totalmente ordenada para a santidade
dos membros em Cristo’.

Mas, como ja dizia Paulo Vi, se ‘nés nao podemos mudar o comportamento de Nosso Senhor nem a chamada
que ele dirigiu as mulheres, devemos, porém, reconhecer e promover o papel da mulher na sua misséo
evangelizadora e na vida da comunidade crista’.

E absolutamente necessario que se passe do reconhecimento tedrico da presenca ativa e responsavel da mulher
na Igreja a realizacdo pratica. E é neste claro sentido que devera ler-se a presente Exortagdo que se dirige aos
fiéis leigos, com a deliberada e repetida especificacdo ‘homens e mulheres’. Também o novo Cédigo de Direito
Candnico contém multiplas disposicfes sobre a participagdo da mulher na vida e na missdo da Igreja: séo
disposi¢cdes que precisam ser mais comumente conhecidas e postas em prética, embora segundo as diversas
sensibilidades culturais e oportunidades pastorais, com maior celeridade e resolugao.

Veja-se, por exemplo, a participacdo das mulheres nos conselhos pastorais diocesanos e paroquiais, assim
como nos Sinodos diocesanos e nos concilios particulares. Nesse sentido, os padres sinodais escreveram: ‘As
mulheres participem da vida da Igreja sem discriminagdo alguma, também nas consultas e na elaboracao de
decisbes. E ainda’: ‘As mulheres, que ja tém tanta importancia na transmissdo da fé e na prestacdo de servicos
de toda a espécie na vida da lIgreja, devem ser associadas a preparagdo dos documentos pastorais e das
iniciativas missionarias e devem ser reconhecidas como cooperadoras da missdo da Igreja na familia, na
profissdo e na comunidade civil’.

No ambito mais especifico da evangelizagdo e da catequese, deverd promover-se com maior forgca a funcao
particular que a mulher tem na transmissdo da fé, ndo s6 na familia, mas também nos mais variados lugares
educativos e, em termos mais vastos, em tudo o que concerne ao acolhimento da Palavra de Deus, a sua
compreensao e a sua comunicacao, também através do estudo, da investigacdo e da docéncia da teologia.

Ao desempenhar a sua tarefa de evangelizacdo, a mulher sentird mais viva a necessidade de ser evangelizada.
Assim, com ‘os olhos iluminados pela fé’ (cf. Ef 1,18), a mulher poderéa distinguir entre o que verdadeiramente
responde a sua dignidade pessoal e a sua vocacéo e tudo o que, talvez sob o pretexto dessa ‘dignidade’ e em
nome da ‘liberdade’ e do ‘progresso’, faz com que a mulher ndo contribua para o fortalecimento dos
verdadeiros valores, mas, pelo contrario, se torne responsavel da degradacdo moral das pessoas, dos
ambientes e da sociedade. Realizar um tal ‘discernimento’ é uma urgéncia histdrica inadiavel e, ao mesmo
tempo, uma possibilidade e uma exigéncia que derivam da participacdo do munus profético de Cristo e da sua
Igreja por parte da mulher cristd. O discernimento, de que fala muitas vezes o apdstolo Paulo, ndo consiste
apenas numa avaliagdo das realidades e dos acontecimentos a luz da fé; é também uma decisdo concreta e um
empenho operativo, ndo s6 no ambito da Igreja, mas também no da sociedade humana.

Pode-se afirmar que todos os problemas do mundo contemporaneo, de que ja falava a segunda parte da
Constituicdo conciliar ‘Gaudium et Spes’ e que com o tempo nao foram por nada resolvidos nem atenuados,
devem contar com a presenca e o empenho das mulheres e, precisamente, com o seu contributo tipico e
insubstituivel.

Em particular, duas grandes tarefas confiadas a mulher merecem ser novamente postas a atengéo de todos.

A tarefa, antes de mais, de dar plena dignidade a vida matrimonial e a maternidade. Novas possibilidades se
abrem hoje a mulher para uma compreensdo mais profunda e para uma realizacdo mais rica dos valores
humanos e cristdos implicados na vida conjugal e na experiéncia da maternidade: o préprio homem o marido e
0 pai pode superar formas episédicas e unilaterais de absentismo ou de preseng¢a; mais, pode envolver-se em
novas e significativas relagdes de comunh&o interpessoal precisamente gracas a intervencdo inteligente,
amorosa e decisiva da mulher.

E, depois, a tarefa de assegurar a dimensao moral da cultura, isto €, a dimensdao de uma cultura digna do
homem, da sua vida pessoal e social. O Concilio Vaticano Il parece relacionar a dimensdo moral da cultura com
a participagdo dos leigos do munus real de Cristo: ‘Os leigos, também pela unido das préprias forcas, devem
sanear as estruturas e as condi¢des do mundo, se elas porventura propendem a levar ao pecado, de tal modo
que todas se conformem as normas da justica e, antes, ajudem ao exercicio das virtudes, em vez de o
estorvarem. Agindo assim, informar&o de valor moral a cultura e as obras do homem’.



181

A medida que a mulher participar ativa e responsavelmente da funcdo das instituicdes, de que depende a
salvaguarda do primado devido aos valores humanos na vida das comunidades politicas, as palavras do Concilio
acima citadas abrirdo um importante campo de apostolado da mulher: em todas as dimensfes da vida dessas
comunidades, desde a dimensdo socio-econdmica a socio-politica, devem respeitar-se e promover-se a
dignidade pessoal da mulher e a sua vocagdo especifica: no ambito ndo sé individual, mas também
comunitario; ndo apenas em formas deixadas a liberdade responsavel das pessoas, mas igualmente em formas
garantidas por leis civis justas.

‘N&o é bom que o homem esteja s6: vou dar-lhe um auxiliar semelhante a ele’ (Gn 2,18). A mulher Deus
Criador confiou o homem. Sem divida, o homem foi confiado a cada homem, mas de modo particular a mulher,
porque precisamente a mulher parece possuir, gracas a experiéncia especial da sua maternidade, uma
sensibilidade especifica para com o homem e para com tudo o que constitui o seu verdadeiro bem, a comecar
pelo valor fundamental da vida. S8o tdo grandes as possibilidades e as responsabilidades da mulher neste
campo, numa época em que o progresso da ciéncia e da técnica nem sempre é inspirado e pautado pela
verdadeira sabedoria, com o risco inevitavel de ‘desumanizar’ a vida humana, sobretudo quando ela exige um
amor mais intenso e uma aceitagdo mais generosa!

A participacdo da mulher na vida da Igreja e da sociedade, através dos seus dons, constitui, ao mesmo tempo,
a estrada necessaria para a sua realizagdo pessoal na qual justamente tanto se insiste e o contributo original da
mulher para o enriquecimento da comunhéao eclesial e para o dinamismo apostdlico do povo de Deus.

Nessa perspectiva deve-se considerar a presenga também do homem ao lado da mulher”.

Nota:270

AA 19: “19. H4 uma grande variedade de associa¢cfes apostélicas: umas tém por objetivo o apostolado geral
da Igreja, outras, finalidades especificas, como a evangelizagdo ou a santificacdo, outras, a animacgéo crista da
ordem temporal, outras, enfim, ddo testemunho de Cristo por meio das obras de misericérdia e de caridade.

O que ha de mais importante nessas associagdes € que favorecem e estimulam, em seus membros, a unidade
entre fé e vida. As associa¢gdes ndo existemm em funcédo de si mesmas. Devem visar ao cumprimento da misséo
da Igreja no mundo. Seu valor apostoélico depende de sua subordinacdo aos fins da Igreja e do testemunho
cristdo evangélico de seus membros e da prépria associacdo como um todo.

Dado o progresso das instituicdes humanas e o desenvolvimento da sociedade como um todo, a missao
universal da Igreja requer hoje que as iniciativas apostélicas dos catélicos se orientem sempre numa
perspectiva internacional. Por sua vez, as organizages internacionais catdlicas alcangcardo melhor seus
objetivos na medida em que for mais estreita a unido entre seus membros.

Respeitadas as rela¢gdes com a autoridade eclesiastica, os leigos tém o direito de fundar, dar o nome e governar
suas proprias associacdes. Evite-se, porém, a dispersdo de forgas, inevitavel quando se fundam associagées
sem necessidade ou se mantém artificialmente vivas associagdes obsoletas. Também nem sempre convém
transplantar para outras nac¢des formas associativas de um determinado pais”.

Nota:271

CfL 60: “60. Dentro desta sintese de vida situam-se os multiplos e coordenados aspectos da formacéo integral
dos fiéis leigos.

Nao ha duvida de que a formagéo espiritual deve ocupar um lugar privilegiado na vida de cada um, chamado a
crescer incessantemente na intimidade com Jesus Cristo, na conformidade com a vontade do Pai, na dedicacéo
aos irmaos, na caridade e na justica. Escreve o Concilio: ‘Esta vida de intima unido com Cristo alimenta-se na
Igreja com as ajudas espirituais que sdo comuns a todos os fiéis, sobretudo a participacdo ativa na sagrada
liturgia, e os leigos devem socorrer-se dessas ajudas, de modo que, ao cumprir com retiddao os proprios
deveres do mundo, nas condi¢ées normais da vida, ndo separem da prépria vida a unido com Cristo, mas,
desempenhando a prépria atividade segundo a vontade de Deus, cres¢cam nela’.

A formacgéo doutrinal dos fiéis leigos mostra-se hoje cada vez mais urgente, ndo s6é pelo natural dinamismo de
aprofundar a sua fé, mas também pela exigéncia de ‘racionalizar a esperanc¢a’ que esta dentro deles, perante o
mundo e os seus problemas graves e complexos. Tornam se, desse modo, absolutamente necessarias uma
sistematica acdo de catequese, a dar-se gradualmente, conforme a idade e as varias situa¢des da vida, e uma
mais decidida promocgéo cristd da cultura, como resposta as eternas interrogagdes que atormentam o homem e
a sociedade de hoje.

Em particular, sobretudo para os fiéis leigos, de varias formas empenhados no campo social e politico, é
absolutamente indispensavel uma consciéncia mais exata da doutrina social da Igreja, como repetidamente os
padres sinodais recomendaram nas suas intervengdes. Falando da participagdo politica dos fiéis leigos, assim se
exprimiram: ‘Para que os leigos possam realizar ativamente este nobre propdésito na politica (isto €, o propoésito
de fazer reconhecer e estimar os valores humanos e cristdos), ndo séo suficientes as exortagdes, € preciso dar-
lhes a devida formacao da consciéncia social, sobretudo acerca da doutrina social da Igreja, a qual contém os
principios de reflexdo, os critérios de julgar e as diretivas praticas (cf. Congregagdo para a Doutrina da Fé,
Instrucdo sobre liberdade cristd e libertagdo, 72). Tal doutrina ja deve figurar na instrugdo catequética geral,
nos encontros especializados e nas escolas e universidades. A doutrina social da Igreja é, todavia, dinamica,
isto €, adaptada as circunstancias dos tempos e lugares. E direito e dever dos pastores propor os principios
morais, também sobre a ordem social, e é dever de todos os cristdos dedicarem-se a defesa dos direitos
humanos; a participacdo ativa nos partidos politicos é, todavia, reservada aos leigos’.

E, finalmente, no contexto da formacéo integral e unitaria dos fiéis leigos, é particularmente significativo, para
a sua agdo missionaria e apostdlica, o crescimento pessoal no campo dos valores humanos. Precisamente neste
sentido, o Concilio escreveu: ‘(os leigos) tenham também em grande conta a competéncia profissional, o
sentido da familia, o sentido civico e as virtudes préprias da convivéncia social, como a honradez, o espirito de
justica, a sinceridade, a amabilidade, a fortaleza de 4nimo, sem as quais nem sequer se pode dar uma vida
cristé auténtica’.

Ao amadurecer a sintese organica da sua vida, que, simultaneamente, é expressdo da unidade do seu ser e
condicao para o cumprimento eficaz da sua missao, os fiéis leigos serado interiormente conduzidos e animados
pelo Espirito Santo, que é Espirito de unidade e de plenitude de vida”.

Nota:272

cf. Jodo Paulo Il, em Campo Grande, 1991.
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Nota:273

DGAP 1991-1994 284: “284. Além das tarefas tradicionais nas areas da educacao, da saude e das obras de
assisténcia e caridade e da participagdo nas atividades pastorais na comunidade eclesial, a Vida Religiosa,
sobretudo feminina, redescobriu recentemente novos campos. Exerce seu ministério profético, através de
comunidades inseridas no mundo rural e nas periferias das cidades. Igualmente o faz através da participagdo
na pastoral, pela animagdo de comunidades eclesiais de base e de pastorais especificas de natureza social, tais
como a CPT, CPO, CIMI, Pastoral do Menor, Pastoral da Crianga etc. Nesse processo, a Vida Religiosa tem-se
renovado também por dentro dela mesma, aprofundando sua consagrac¢do a Deus na vivéncia dos Conselhos
Evangélicos. Esse é, sem duvida, o melhor servico que o povo de Deus espera dela. Com efeito, sua forca
pastoral Ihe vem sobretudo do fato de ser expressao do seguimento de Cristo no meio do povo de Deus e sinal
de esperanca para ele”

Nota:274

Joao Paulo 11, Aos Superiores Gerais, 24.11.1978.

Nota:275

DGAP 1991-1994 286: “286. Para a renovacdo da Vida Religiosa, além das iniciativas no interior dos
respectivos Institutos, ha o vasto servico da Conferéncia dos Religiosos do Brasil, com as secc¢fes regionais e
diocesanas, com inUmeras iniciativas intercongregacionais de formacao inicial e de formacdo permanente. Todo
esse esforco de renovacao, realizado em comunh&do com a Igreja, deve ser estimulado. Assim, a Vida Religiosa,
por forca de seu carisma especifico, tornar-se-a4 cada vez mais evangelizadora, como testemunho do absoluto
de Deus e da dimenséo transcendente da vida num mundo em mudanga”.

Nota:276

Pastores Dabo Vobis nn. 19 e ss: “19. O Espirito do Senhor esta sobre mim (Lc 4,18). O Espirito nao esta
simplesmente ‘sobre’ o Messias, mas ‘enche-o’, penetra-o, atinge-o no seu ser e operar. De fato, o Espirito é o
principio da consagragdo e da missdo do Messias: ‘por isso me consagrou, € me enviou a anunciar a Boa-Nova
aos pobres’ (Lc 4,18). Em virtude do Espirito, Jesus pertence total e exclusivamente a Deus, participa da
infinita santidade de Deus que o chama, elege e envia. Assim, o Espirito do Senhor se revela fonte de santidade
e apelo a santificagéo.

Este mesmo ‘Espirito do Senhor’ esta ‘sobre’ a totalidade do povo de Deus, que é constituido como povo
‘consagrado’ a Deus e por Deus ‘enviado’ para o anuncio do Evangelho que salva. Os membros do povo de
Deus estédo ‘inebriados’ e ‘assinalados’ pelo Espirito (cf. 1Cor 12,13; 2Cor 1,21-22; Ef 1,13; 4,3), e chamados a
santidade.

Em particular, o Espirito revela-nos e nos comunica a vocagdo fundamental que o Pai desde a eternidade dirige
a todos: a vocacao a ser ‘santos e imaculados na sua presenc¢a na caridade’, em virtude da predestinagéo para
‘sermos seus filhos adotivos por obra de Jesus Cristo’ (Ef 1,4-5). Mais. Revelando e comunicando-nos esta
vocacgao, o Espirito se torna em noés principio e garantia da sua propria realizacao; ele, o Espirito do Filho (cf. Gl
4,6), conforma-nos a Jesus Cristo e nos torna participantes de sua vida filial, ou seja, de seu amor ao Pai e aos
irméos. ‘Se vivemos do Espirito, caminhemos segundo o Espirito’ (Gl 5,25). Com estas palavras, o apoéstolo
Paulo recorda-nos que a existéncia crista é ‘vida espiritual’, quer dizer, vida animada e guiada pelo Espirito em
ordem a santidade e a perfeicdo da caridade.

A afirmacéo do Concilio: ‘Todos os fiéis, de qualquer estado ou condigdo, sdo chamados a plenitude da vida
cristd e a perfeicdo da caridade’ encontra particular aplicacdo no caso dos presbiteros: estes sdo chamados nao
s6 enquanto batizados, mas também e especificamente enquanto presbiteros, ou seja, por um titulo novo e de
um modo original, derivado do sacramento da Ordem.

20. Acerca da ‘vida espiritual’ dos presbiteros e do dom e responsabilidade de serem santos, oferece-nos o
Decreto conciliar sobre o Ministério e a Vida Sacerdotal uma sintese rica e estimulante: ‘Pelo sacramento da
Ordem, os presbiteros séo configurados a Cristo Sacerdote como ministros da Cabega, para a construgdo e
edificacdo do seu Corpo, que é a Igreja, na qualidade de colaboradores da Ordem episcopal’. J& desde a
consagracao do Batismo, receberam, tal como todos os fiéis, o sinal e o dom de tdo insigne vocagédo e graca,
para que, mesmo na fraqueza da condi¢cdo humana, possam e devam alcancar a perfeicdo, segundo quanto foi
dito pelo Senhor: ‘Sede perfeitos como é perfeito o vosso Pai celeste’ (Mt 5,48). Mas os sacerdotes sdo
especialmente obrigados a buscar esta perfeicdo, visto que, consagrados de modo particular a Deus pela
recepcao da Ordem, se tornaram instrumentos vivos do sacerddcio eterno de Cristo, a fim de prosseguirem no
tempo a sua obra admiravel que restaurou com divina eficacia a humanidade inteira. Dado, portanto, que cada
sacerdote, no modo que lhe é préprio, age em nome e na pessoa do préprio Cristo, ele usufrui também de uma
gracga especial, em virtude da qual, enquanto se encontra ao servigo das pessoas que lhe foram confiadas e de
todo o povo de Deus, possa alcancar de maneira mais conveniente a perfeicdo daquele de quem é
representante, e cure a debilidade humana da carne a santidade daquele que por nés se fez pontifice ‘santo,
inocente, separado dos pecadores’ (Hb 7,26).

O Concilio afirma, antes de mais, a vocagdo ‘comum’ a santidade. Esta vocagdo radica-se no Batismo, que
caracteriza o presbitero como um ‘fiel’ (christifidelis), como ‘irméo entre irmaos’ inserido e unido com o povo de
Deus, na alegria de partilhar os dons da salvagdo (cf. Ef 4,4-6) e no compromisso comum de caminhar
‘segundo o Espirito’, seguindo o Unico Mestre e Senhor. Recordemos o célebre dito de Santo Agostinho: ‘Para
vo6s sou bispo, convosco sou cristdo. Aquele € o nome de um cargo assumido, este de graca; aquele € um nome
de perigo, este um nome de salvacao’.

Com a mesma clareza, o texto conciliar fala também de uma vocagédo ‘especifica’ a santidade, mais
precisamente de uma vocagdo que se fundamenta no sacramento da Ordem, na qualidade de sacramento
proprio e especifico do sacerdote, portanto por forca de uma nova consagragdo a Deus mediante a ordenagéo.
A esta vocacao especifica alude ainda o mesmo Santo Agostinho, quando a afirmacédo ‘para vés sou bispo,
CONVOSCO Sou cristao’ acrescenta as seguintes palavras: ‘Se, portanto, € para mim causa de maior alegria o ter
sido resgatado convosco do que o ter sido posto a vossa frente, seguindo o mandato do Senhor, dedicar-me-ei
com o méaximo empenho a servir-vos, para ndo me tornar ingrato com quem me resgatou por aquele preco que
me fez servidor vosso e convosco’.

O texto do Concilio vai mais além, pondo em destaque alguns elementos necessarios para definir o conteudo da
‘especificidade’ da vida espiritual dos presbiteros. Trata-se de elementos que se relacionam com a ‘consagragao’
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propria dos presbiteros, a qual os configura a Jesus Cristo Cabeca e Pastor da Igreja; com a ‘missdo’ ou
ministério tipico dos préprios presbiteros, que os habilita e compromete a serem ‘instrumentos vivos de Cristo
eterno Sacerdote’ e a agir ‘em nome e na pessoa do proéprio Cristo’; com a sua ‘vida’ inteira, vocacionada para
manifestar e testemunhar, de modo original, a ‘radicalidade evangélica’.

Nota:277

Diretdrio para o Ministério e a Vida do Presbitero, 34-68: “34. Nao se pode tomar como definitivo e
completo o quadro que emerge do conjunto de dados colhidos. (Ver: A situagdo do clero no Brasil, CNC, 1980.)
Contudo, dentro dos limites do instrumento usado - um questionario - e de algumas deficiéncias surgidas na
sua elaboracéo e aplicagdo, ndo se pode negar o valor dessas respostas de 1/3 do clero nacional, abrangendo
padres de todas as idades e regides e atingindo tanto os sacerdotes diocesanos quanto os religiosos, quer
nascidos no Brasil, quer no Exterior.

35. Nesta parte, dedicada a visdo da realidade, utilizam-se indicagbes nascidas dessa consulta. Para né&o
perder, contudo, o sabor e a validade da experiéncia e da reflexdo mais imediatas, o texto se apdia também em
observacdes colhidas em trés Encontros Nacionais de grupos ligados a Pastoral Vocacional, aos Seminarios e
aos Presbiteros, reunidos em Brasilia em setembro e outubro de 1980, a convite da CNBB, com o objetivo de
fornecer subsidios para a presente Assembléia.

1. Situagdo do presbitero

36. O quadro geral vivido hoje pelos presbiteros revela uma caminhada ainda em curso. Parecem estar em fase
de superagdo alguns problemas agudamente sentidos até alguns anos atrds. Ao menos pode-se dizer que no
clero de hoje ha uma clara consciéncia de que foram dados alguns passos e abertas novas perspectivas em sua
vida e ministério. Outros pontos parecem permanecer no horizonte de preocupagdes dos presbiteros como
incoégnitas ou como desafios.

1.1. Passos dados

Alguns pontos merecem especial consideracdo quando se tenta um balan¢o na caminhada feita:

37. Os dados parecem apontar, inicialmente, para um clero consagrado prioritariamente a atividade pastoral,
especialmente em pardquias. E provavel que tais atividades se tenham transformado bastante, e que em varias
regides ou setores de evangelizacdo tenham adquirido feicbes bem diversas das que -caraterizavam
antigamente a rotina de vida do presbitero.

38. Como grupo, o clero que respondeu a pesquisa se mostra bem inserido em suas atividades de Igreja,
revelando elevado nivel de satisfacdo pessoal pela opcdo de vida realizada e pelo trabalho pastoral
concretamente exercido.

39. De outro lado, ndo se pode, porém, negligenciar a problematica dos que continuam questionando-se e
sentindo-se ainda irrealizados em seu ministério. Cabe a pergunta: estara o problema neles préprios ou, muito
mais, a responsabilidade toca nosso modo de relacionamento e nossas estruturas?

40. E preocupante verificar que parcela consideravel do clero ndo parece atingida pelos grandes
questionamentos de nosso tempo. Na verdade, aceitando-se as dificuldades dos mais idosos, ndo poucos
continuam instalados em certa indiferenca e apatia, ou acomodados num regime de vida e ministério
aparentemente néo sacudido pelo sopro do Espirito.

41. Outra faceta da vida presbiteral indicativa de mudanca é a que diz respeito ao diadlogo e a participagdo no
interior do presbitério, bem como ao planejamento e orientagdo da atividade pastoral. Até alguns anos atras,
era este um dos problemas mais agudamente percebidos. Hoje ja se faz sentir o efeito benéfico de estruturas
de diadlogo e de convivéncia fraterna que foram paulatinamente sendo criadas. Deve existir uma certa
diversidade de situagbes, mas de maneira geral bispos e presbiteros parecem ter descoberto um estilo de vida
e relacionamento mais préximo e direto. O convivio com os leigos, embora ainda insuficiente, é sentido como
elemento positivo.

42. Também no tocante a esse aspecto, ndo podemos deixar de encarar com seriedade o namero significativo
de presbiteros que, em relacdo ao bispo, aos colegas de presbitério e, em menor escala, aos leigos, se
ressentem de um penoso distanciamento.

43. Merece especial atencdo o problema dos sacerdotes pertencentes a congregacdes religiosas. Apds alguns
anos de trabalho pastoral, organicamente planejado pelas Igrejas locais, eles tendem entrosar-se sempre mais
na linha da pastoral diocesana. Existem, todavia, grupos que se alheiam a perspectiva de acédo pastoral das
Igrejas locais. No caso dos religiosos tomados individualmente, como o mostra a pesquisa, € ponderavel o
ndumero dos sacerdotes religiosos que se sentem pouco entrosados com o bispo e seus colegas de presbitério.
44. Também o chamado ‘problema econémico’ do clero parece ter evoluido. Trata-se de um problema
complexo. Apesar das desigualdades regionais e das variagfes, por vezes muito grandes, no interior da mesma
diocese ou provincia de religiosos, € inegavel que a maioria dos padres leva uma vida evangelicamente pobre,
sofrendo parte deles restricdes financeiras. A fonte basica de seu sustento é o préprio trabalho pastoral. Bom
numero, em especial do clero diocesano, se vé coagido a apelar para a ajuda de terceiros ou a buscar, em
algum tipo de trabalho remunerado, uma fonte alternativa para o proprio sustento.

45. Verifica-se em diversos lugares a existéncia de sacerdotes a busca de maneiras novas de partilhar os bens
materiais como uma forma de viver a pobreza. De outro lado, ndo se pode silenciar a existéncia de casos
opostos de contratestemunho individual e coletivo. Quanto a situagdo do momento, os presbiteros mostram-se
relativamente tranquilos. A inseguranca que se faz sentir € em relagéo a velhice e eventuais enfermidades.

46. Por razdes evidentes, o temor ante as incertezas do futuro é mais acentuado no clero secular, cuja
subsisténcia depende mais diretamente da capacidade de trabalho de cada sacerdote tomado individualmente.
Embora a nova legislacdo, estendendo aos padres os beneficios da previdéncia social publica, tenha trazido
mais tranquilidade a maioria, os presbiteros diocesanos ndo contam com o sistema de apoio que as
congregacoes religiosas oferecem a seus membros.

47. 0 problema nao é apenas de natureza econdmica. Ha outras variaveis em jogo. O padre secular se
preocupa com questdes que atingem muito menos

o religioso, como: Onde morar? Com quem conviver? Onde encontrar assisténcia? Como dignificar e valorizar a
velhice sacerdotal? Sao, portanto, muitas as facetas do problema. Em algumas dioceses e regionais, surgiram
iniciativas isoladas, bem sucedidas. No conjunto, porém, é bem pouco o que se faz.
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48. Acha-se em andamento uma transformacéo significativa no sistema de sustentacdo das Igrejas locais. As
antigas taxas doadas pelos fiéis, por ocasido da administracdo dos sacramentos, estdo cedendo lugar ao dizimo
como forma de responsabilizar a todos pelo sustento financeiro das obras paroquiais e dos ministros. Onde o
sistema do dizimo ja se firmou, evidenciou-se a necessidade de o presbitero assumir uma comunhao mais plena
com sua comunidade, partilhando das condi¢des de vida e limita¢cdes dos membros do povo de Deus.

49. Nao possuimos dados suficientes a respeito do problema da profissionalizacdo dos presbiteros, entendida
como exercicio remunerado de ocupacdes ndo diretamente ligadas as tarefas presbiterais ou as obras da Igreja.
E inegavel que até pouco tempo atras este tema era objeto de atencdo por parte de consideravel namero de
sacerdotes. Também os seminaristas maiores demonstravam preocupac¢fes em relacdo ao trabalho profissional,
menos como fonte de recursos para seu sustento, do que como experiéncia julgada necessaria para a formacéao
do presbitero hoje.

50. Parece que a pergunta de fundo que os presbiteros e seminaristas se pdem hoje é de outra natureza. A
guestdo ja ndo é tanto esta: ‘Quem sou ou devo ser nesta sociedade?’. E muito mais estoutra: ‘Como me situo
pessoalmente nesta Igreja que esta redefinindo seu papel na sociedade brasileira?’. Vista sob este angulo, a
profissionalizacdo muda de figura. N&o se questiona tanto ou somente o aspecto pessoal da realizagdo humana
e social, e sim a dimenséo eclesial desta realizacao.

1.2. Caminhada a continuar

Ao refletir sobre o caminho ja percorrido, levantam-se a nossa frente algumas pistas e desafios:

51. - a necessidade de um aprimoramento espiritual dos presbiteros, constitui o desafio prioritariamente
sentido. O presbitero percebe hoje a necessidade de cultivar de modo mais especifico sua espiritualidade
pessoal e eclesial, a fim de que sua vida e ministério adquiram significado pleno;

52. - a comunh&o no trabalho e na oracdo com os irméos presbiteros e com as comunidades de fé, torna-se
fonte de sustentacdo e amadurecimento da vocacgdo. De outro lado, a densidade da vida espiritual do padre
passa a cultivar-se como condigdo de eficacia do seu proprio ministério;

53. - 0 apoio e intercambio afetivo, o cultivo da amizade e da vida em comum, os momentos fortes de reflexao,
de estudo, de trabalho e de lazer, o aprimoramento das estruturas e estilos da Igreja no sentido da partilha e
da co-responsabilidade, sdo pontos basicos na caminhada que se abre para os presbiteros do Brasil.

54. Percebe-se melhor a necessidade de superar certos habitos que favorecem o isolacionismo e o
individualismo, ou impedem o didlogo fraterno e honesto. As praticas da vida e do ministério presbiteral devem
evoluir em diregdo a comunh&o e participagdo, conforme a grande diretriz de Puebla.

55. Ao longo desses anos, o clero tem sentido a necessidade de a Igreja, como um todo, converter-se sempre
de novo as exigéncias do Evangelho. A autenticidade de seu testemunho depende essencialmente desta
mudanca profunda. Decorre dai para o préprio clero a preméncia de reconversdo constante a Palavra de Deus.
56. Um dos pontos de referéncia e um dos critérios sentidos hoje, como decisivos para o discernimento no
caminho dos presbiteros do Brasil, € o pobre em cujo rosto se espelha a face de Jesus Cristo. A realidade de
injustica e de opresséo, a qual a Igreja quer fazer frente com a opgéo preferencial pelos pobres, abre para o
padre uma série de questionamentos novos. N&o se trata de perguntas abstratas a respeito da sociedade, da
histéria e da organizacao politica e econdmica.

57. Os documentos programaticos e as prioridades, reiteradamente assumidas pela Igreja em seus planos
pastorais, colocam o presbitero diante de um repto, para o qual nem sempre se sente suficientemente
preparado. Falta-lhe uma visdo teoldgica e pastoral que o capacite a atuar, com fundamentacdao adequada, no
anuncio do evangelho, do qual a dimenséao social e politica é elemento integrante.

58. O padre de hoje se defronta, de forma irrecusavel, com o problema das ideologias. ‘Elas constituem...
fendbmenos vitais de dinamismo envolvente, contagioso... Desse modo, muitos vivem e militam praticamente
dentro dos limites de determinadas ideologias, sem haverem tomado consciéncia disso... Tudo isso se aplica
tanto as ideologias que legitimam a situacdo atual, como aquelas que pretendem muda-las’ (Puebla 537). Este
€ um aspecto que exige do sacerdote constante revisao e vigilancia.

59. A atualizagdo teol6gico-pastoral e o melhor conhecimento das ciéncias sociais e humanas sao vistos hoje
como imprescindiveis. As lacunas de formacg&o eclesidstica, mesmo no caso do sacerdote recentemente
ordenado, se fazem notar tdo logo a acdo pastoral tenta concretizar as respostas da comunidade crista para a
realidade que a interpela. Tanto os presbiteros que trabalham nos grandes centros urbanos ou em ambiente de
pastoral especializada, quanto os padres do interior, percebem agudamente que, sem atualizagdo constante de
seus conhecimentos com base na pratica ministerial, torna-se dificil realizar as grandes metas que se propde a
Igreja na evangelizacdo do nosso povo.

60. Ha sacerdotes que, sem colocar em questionamento o valor do celibato em quanto tal, almejariam uma
mudanca na atual disciplina da Igreja. Além da realizagdo humana e afetiva do sacerdote, freqientemente
sujeito a duras condi¢cbes de trabalho e ao isolamento, sdo aduzidos para tanto argumentos histdricos e
teolégicos e, principalmente, a necessidade pastoral de inUmeras comunidades privadas da presencga do padre.
61. A este respeito e em referéncia a formacédo dos futuros presbiteros, o Santo Padre escreve aos bispos do
Brasil, em carta de 10/12/80: ‘N&o vos paralisem neste esforco nem uma concepcao imperfeita e enganosa da
promogédo dos leigos, nem a tentacdo das formulas simplistas ou das solucdes de emergéncia, alheias as
conclusfes da 32 Assembléia do Sinodo dos Bispos em 1971 e as claras diretrizes emanadas da Sé Apostélica
para a Igreja Latina. A resposta a dar a urgente necessidade de sacerdotes, resposta realmente coerente com o
bem da Igreja, ndo se encontra na abolicdo do celibato sacerdotal, na ordenacdo de homens casados ou no
retorno ao ministério de sacerdotes que o abandonaram para contrair matrimonio’.

62. O proprio Papa indica o caminho a seguir: ‘Dois aspectos me parecem relevantes neste campo: promover
as vocacdes sacerdotais e religiosas e formar bem os candidatos. N&o insisto sobre o primeiro, pois bem sabeis
que a crescente promogc¢édo dos leigos ndo dispensa, antes exige maior presenca de sacerdotes. O segundo
aspecto ndo € menos importante e até diria que, se ndo houvesse a consciéncia, a vontade e o cuidado de dar
aos futuros sacerdotes e religiosos uma séria e acurada formacéo intelectual, moral, espiritual e apostdlica, a
promogéo vocacional se tornaria um esforgo ineficaz e até arriscado para a Igreja. Compreendeis certamente
esse pensamento’.

63. A Igreja do Brasil, acata, em profundo espirito de fé e obediéncia, essa palavra do Papa.
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64. A convivéncia mais proxima ao povo que clama pela presenga do sacerdote, o conhecimento de leigos
pastoralmente admiraveis e o conhecimento das lutas de seus padres, fazem com que o acolhimento dessas
diretrizes traduza, para alguns bispos, uma renidncia consciente e responsavel.

65. Para os sacerdotes e para os que almejam o servigo presbiteral, a tarefa que se abre como projeto
existencial e de vida é a de cultivar a riqueza espiritual e humana de que o celibato é fonte, conforme a fecunda
tradicao da Igreja.

2. Completando o quadro

2.1. Observagéo critica

66. O quadro descrito apresentou um clero em fase de superacao efetiva da crise de identidade que o afligiu
até data recente, clero que se mostra fiel as suas tarefas pastorais; marcado pelo desprendimento material;
empenhado, pelo proprio testemunho, em tornar a Igreja mais evangélica; solidario com os bispos e colegas
presbiteros; unido aos leigos e mais identificado com a causa dos pobres. Talvez esta apresentacdo se afigure a
alguns como demasiado résea ou mesmo irrealista. Do quadro emana, de fato, uma aura de otimismo. Esta
imagem nao foi artificialmente inventada. Os dados colhidos pela pesquisa do CERIS, sdo a base da descricao
acima.

67. Mesmo que nem todos os presbiteros vivenciem esse clima de maior confianca e otimismo, mesmo que
existam divergéncias, insatisfacbes e distanciamentos, e que em alguns lugares a realidade possa ser o oposto
da que aflorou aqui, ndo se pode negar que a Igreja esta caminhando. Bispos, presbiteros e demais ministros
crescem na unidade e na certeza de sua vocacdo proépria junto ao povo de Deus. Trata-se de um dom do
Espirito. E preciso rezar para que ele se estenda a todos os presbiteros do Brasil, para a edificacdo da Igreja.
68. Ao mesmo tempo, talvez certos aspectos da vida e do ministério presbiteral hoje ndo tenham sido
suficientemente explicitados. Tampouco aparecem aqui com a carga de sentimento e de vida com que sdo
vivenciados pelos padres. Alguns deles, porém, sdo fundamentais e merecem ser ressaltados”.

Nota:278

PDV 45: “45. A prépria formacdo humana, se desenvolvida no contexto de uma antropologia que respeite a
totalidade da verdade sobre o homem, abre-se e completa-se na formacgéo espiritual. Cada homem, criado por
Deus e redimido pelo sangue de Cristo, é chamado a ser regenerado ‘pela dgua e pelo Espirito’ (cf. Jo 3,5) e a
tornar-se ‘filho no Filho'. Esta neste designio eficaz de Deus, o fundamento da dimensdo constitutivamente
religiosa do ser humano, alids intuida e reconhecida pela simples razdo: o homem estd aberto ao
transcendente, ao absoluto; possui um coragdo que vive inquieto enquanto ndo repousa no Senhor.

E desta fundamental e indispenséavel exigéncia religiosa que parte e se desenrola o processo educativo de uma
vida espiritual, entendida como relacdo e comunicagdo com Deus. Segundo a revelacao e a experiéncia cristd, a
formagédo espiritual possui a inconfundivel originalidade que provém da ‘novidade’ evangélica. Efetivamente
‘essa formacédo é obra do Espirito e compromete a pessoa em sua totalidade; introduz na comunhéo profunda
com Jesus Cristo, Bom Pastor; conduz a uma submissédo de toda a vida ao Espirito numa atitude filial para com
o Pai, e numa ligagdo fiel a Igreja. A formagéo espiritual radica na experiéncia da cruz para poder introduzir,
em profunda comunhao, na totalidade do mistério pascal’.

Como se pode ver, trata-se de uma formacao espiritual que € comum a todos os fiéis, mas que exige ser
estruturada segundo aqueles significados e conotacdes que derivam da identidade do presbitero e do seu
ministério. E como para cada fiel, a formagé&o espiritual se deve considerar central e unificante relativamente ao
ser e ao viver do cristdo, ou seja, da nova criatura em Cristo que caminha segundo o Espirito, assim, para cada
sacerdote, a formagéo espiritual constitui o coracdo que unifica e vivifica o seu ‘ser padre’ e o seu ‘agir de
padre’. Neste contexto, os Padres do Sinodo afirmam que ‘sem a formacdo espiritual, a formacdo pastoral
desenrolar-se-ia privada de qualquer fundamento’ e que a formacao espiritual constitui ‘como que o elemento
de maior importancia na formacao sacerdotal’.

O conteudo essencial da formacao espiritual num preciso itinerario para o sacerdécio, € claramente expresso
pelo decreto conciliar ‘Optatam Totius’: “A formacao espiritual (...) seja ministrada de tal modo que os alunos
aprendam a viver em intima comunh&o e familiaridade com o Pai por meio de seu Filho Jesus Cristo, no Espirito
Santo. Destinados a configurar-se a Cristo Sacerdote por meio da Ordenacdo, habituem-se também a viver
intimamente unidos a ele, como amigos, em toda a sua vida. Vivam o mistério pascal de Cristo, de modo a
saberem, um dia, iniciar nele o povo que lIhes sera confiado. Sejam ensinados a procurar Cristo por meio da fiel
meditacdo da Palavra de Deus; pela participagdo ativa nos mistérios sacrossantos da Igreja, sobretudo na
Eucaristia e na Liturgia das Horas; por meio do bispo que os envia e dos homens a quem sao enviados,
especialmente os pobres, simples, doentes, pecadores e descrentes. Com confianca filial, amem e venerem a
Santissima Virgem Maria, que foi entregue por Jesus moribundo na cruz, como Méae, ao seu discipulo™.
Nota:279

PO 6: “6. Como participantes da funcdo de Cristo, cabeca e pastor, os padres, em nome do bispo, rednem a
familia de Deus numa Unica fraternidade em torno de Deus Pai, no Espirito. Para o cumprimento desta missao e
exercicio de todas as outras func¢des, o padre recebe um poder espiritual de edificacdo da Igreja, que o dispde a
tratar a todos com a maior humanidade, a exemplo do Senhor. Nado no sentido de querer sempre agradar a
todos, mas levando a admoesta-los como a filhos carissimos de acordo com as exigéncias da doutrina e da vida
cristds, segundo o que diz o apéstolo: ‘Insiste, oportuna e inoportunamente, argumenta e corrige, com toda
paciéncia e doutrina’.

Como educadores na fé, os sacerdotes, pessoalmente ou por meio de outros, cuidem de cada fiel em particular,
para que sigam sua vocagdo propria, segundo o Evangelho. Ensine-os a agir segundo o Espirito Santo, na
caridade e na liberdade pela qual Cristo nos libertou.

Pouco adiantam as belas cerimbnias ou as associagdes cheias de vida, se nao contribuem para o
amadurecimento cristdo das pessoas. Em vista desse objetivo, serA de grande valia para os sacerdotes
analisarem os acontecimentos, grandes e pequenos, em que se manifesta a vontade de Deus.

Ensinem os fiéis a ndo viverem exclusivamente em funcédo de si mesmos. Com as gragas que recebeu, cada um
deve-se colocar a servico dos outros e cumprir cristimente seus deveres na sociedade, de acordo com as
exigéncias da caridade.

Embora estejam a servico de todos, os sacerdotes devem se dedicar de modo especial aos pobres e aos mais
fracos, com que o Senhor se mostra mais intimamente unido e cuja evangelizagéo é sinal da obra messianica.
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Cuidem igualmente dos jovens. Também dos casais e dos pais, promovendo grupos de amizade e de ajuda
mudtua na vida cristd, que muito contribuem para enfrentar com maior facilidade os duros problemas do dia a
dia.

Saibam os padres que os religiosos, homens e mulheres, sdo o que ha de mais nobre na casa do Senhor, com
direito a toda atencdo, em vista de seu proveito espiritual, para o bem de toda a lIgreja. Acima de tudo,
assistam os doentes e agonizantes, visitando-os e confortando-os.

A funcdo pastoral ndo se limita aos fiéis na sua individualidade, mas visa a formacdo da comunidade
propriamente dita. O espirito comunitario deve ser alimentado tanto na Igreja local como em relagdo a Igreja
universal. A comunidade local ndo guarde para si os seus fiéis, mas estimule seu espirito missionario, para que
se empenhem em abrir para todos os homens o caminho de Cristo.

Recomenda-se especial cuidado com os catecimenos e neéfitos que devem ser progressivamente levados a
conhecer melhor e a praticar a vida crista.

A comunidade crista se edifica a partir da eucaristia, em que fixa suas raizes e apdia sua estrutura. E a base de
todo trabalho pedagodgico. A celebragdo eucaristica quando auténtica e plena, leva a pratica de todas as obras
de caridade, a agdo missionaria, ao auxilio as missdes e a todas as multiplas formas de testemunho cristéo.
Sejam verdadeiras mées da comunidade eclesial pela caridade, oragdo, exemplo e obras de peniténcia, levando
as almas a Cristo. E a forma mais eficaz de preparar o caminho de Cristo e da Igreja, mostrando-o aos que
ainda ndo créem, de estimular os fiéis e de prepara-los para os combates espirituais.

Na edificacdo da comunidade cristd, os sacerdotes n&do estejam a servico de nenhuma ideologia ou partido
humanos. Como arautos do Evangelho e pastores da Igreja, trabalhem sempre para o crescimento espiritual do
corpo de Cristo”.

Nota:280

PDV 17: “17. O ministério ordenado, em virtude da sua prépria natureza, pode ser exercido somente na
medida em que o presbitero estiver unido a Cristo mediante a inser¢do sacramental na ordem presbiteral e, por
conseguinte, enquanto se encontrar em comunh&o hierarquica com o préprio bispo. O ministério ordenado tem
uma radical ‘forma comunitaria’ e pode apenas ser assumido como ‘obra coletiva’. Sobre esta natureza de
comunhédo do sacerdécio se deteve longamente o Concilio, examinando distintamente o relacionamento do
presbitero com o seu bispo, com os demais presbiteros e com os proéprios leigos.

O ministério do presbitero é, antes de mais, comunhéo e colaboragdo responsavel e necessaria no ministério do
bispo, na solicitude pela Igreja universal e por cada lIgreja particular para cujo servi¢co eles constituem,
juntamente com o bispo, um Unico presbitério.

Cada sacerdote, seja diocesano ou religioso, esta unido aos outros membros deste presbitério, na base do
sacramento da Ordem, por particulares vinculos de caridade apostélica, de ministério e de fraternidade. De
fato, todos os presbiteros, quer diocesanos quer religiosos, participam do Unico sacerdécio de Cristo Cabeca e
Pastor, trabalham para a mesma causa, isto €, ‘a edificagdo do Corpo de Cristo, que, especialmente em nossos
dias, requer multiplas atividades e novas adaptagbes’, e se enriquece, no decurso dos séculos, de carismas
sempre novos.

Finalmente os presbiteros, dado que a sua figura e o seu papel na Igreja ndo substitui, antes promove o
sacerddcio batismal de todo o povo de Deus, conduzindo-o a sua plena atuagdo eclesial, encontram-se num
relacionamento positivo e promotor com os leigos. Eles estédo ao servico da fé, esperanca e caridade destes.
Reconhecem e sustentam sua dignidade de filhos de Deus como amigos e irméaos, ajudando-os a exercitar, em
plenitude, o seu papel especifico no &mbito da missdo da Igreja.

O sacerddcio ministerial conferido pelo sacramento da Ordem e o comum ou ‘real’ dos fiéis, que diferem entre
si essencialmente e ndo apenas em grau, estdo coordenados entre si, ambos derivando em forma diversa do
Unico sacerdécio de Cristo. O sacerddcio ministerial, de fato, nao significa, de per si, um maior grau de
santidade relativamente ao sacerddcio comum dos fiéis; mas, através dele, é outorgado aos presbiteros, por
Cristo no Espirito, um dom particular para que possam ajudar o povo de Deus a exercitar com fidelidade e
plenitude o sacerdécio comum que lhes é conferido”.

Nota:281

LG 10: “10. O Cristo Senhor, constituido pontifice dentre os homens (cf. Hb 5, 1-5) fez do novo povo um ‘reino
de sacerdotes para Deus, seu Pai’ (Ap 1, 6; cf. 5, 9-10). Os batizados sao consagrados pela regeneracédo e pela
uncao do Espirito Santo. Todas as ac¢des dos cristdos sdo como hoéstias oferecidas: proclamam a forga daquele
que nos libertou das trevas para vivermos na sua luz admiravel (cf. 1Pd 2, 4-10). Sendo assim, todos os
discipulos de Cristo se oferecem como héstia viva, santa e agradavel a Deus (cf. At 2, 42-47), testemunham
Cristo em toda parte e a todos que procuram dao a razdo de sua esperanc¢a ha vida eterna (cf. 1Pd 3, 15).

H& uma diferenca de esséncia e ndo apenas de grau entre o sacerdécio comum dos fiéis e o sacerddcio
ministerial ou hierarquico. Contudo, ambos participam a seu modo do mesmo sacerdécio de Cristo e mantém,
por isso, estreita relacdo entre si. O sacerdécio ministerial, em virtude do poder sagrado que o caracteriza, visa
a formacdo e governo do povo sacerdotal, realiza o sacrificio eucaristico em nome de Cristo e o oferece, em
nome do povo. Os fiéis por sua vez, em virtude de seu sacerddcio régio, tomam parte na oblagdo eucaristica.
Exercem contudo seu sacerdécio na recepgdo dos sacramentos, na oracdo e na agdo de gracas, no testemunho
da vida santa, na abnegacao e na pratica da caridade”.

Nota:282

PDV 70ss. e as iniciativas nacionais e regionais da CNBB e da CNC.

PDV 70ss: “’70. Exorto-te a que reanimes o dom de Deus que esta em ti’ (2Tm 1,6). As palavras do Apodstolo
ao bispo Timéteo podem legitimamente aplicar-se aquela formagédo permanente a qual sdo chamados todos os
sacerdotes, por forca do ‘dom de Deus’ que receberam na sagrada Ordenacdo. Elas introduzem-nos na
compreensédo da verdade plena e da originalidade inconfundivel da formacdo permanente dos presbiteros. Nisto
somos ajudados também por um outro texto de Paulo, que escreve ao mesmo Timoteo: ‘Nao descuides o dom
espiritual que recebeste e que te foi concedido por uma intervencgdo profética, com a imposi¢do das méos dos
presbiteros. Atende a estas coisas e ocupa-te nelas com todo o empenho, a fim de que o teu aproveitamento
seja manifesto a todos. Cuida de ti mesmo e do teu ensino; insiste nestas coisas, porque, fazendo isto, salvar-
te-as a ti mesmo e aos outros que te escutam’ (1Tm 4,14-16).
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O Apdstolo pede a Timoteo para ‘reanimar’, ou seja, para reacender o dom divino, como se faz com o fogo sob
as cinzas, no sentido de acolhé-lo sem nunca perder ou esquecer aquela ‘novidade permanente’ que é propria
de todo o dom de Deus, daquele que faz novas todas as coisas (cf. Ap 21,5) e, portanto, de vivé-lo na sua
inesgotavel pujanca e beleza original.

Mas aquele ‘reanimar’ ndo é s6 o sucesso de uma tarefa confiada a responsabilidade de Timéteo, nem apenas o
resultado de um empenho da sua memoria e vontade. E o efeito de um dinamismo da graca intrinseco ao dom
de Deus: é o proéprio Deus, portanto, a reanimar o seu préoprio dom, ou melhor, a libertar toda a extraordinaria
rigueza de graca e responsabilidade que nele esta encerrada.

Com a efusdo sacramental do Espirito Santo que consagra e envia, o presbitero é configurado a Jesus Cristo,
Cabeca e Pastor da Igreja e € mandado a exercer o ministério pastoral. Assim, o sacerdote é assinalado para
sempre e de modo indelével, no seu ser, como ministro de Jesus e da Igreja, é inserido numa condigéo
permanente e irreversivel de vida, e é encarregado dum ministério pastoral que, radicado no ser, compromete
toda a sua existéncia e é também ele permanente. O sacramento da Ordem confere ao sacerdote a graca
sacramental que o torna participante ndo s6 do ‘poder’ e do ‘ministério’ salvifico de Jesus, mas também do seu
‘amor’ pastoral; ao mesmo tempo assegura ao sacerdote todas aquelas gracas atuais que lhe serdo dadas
sempre que forem necessarias e Uteis para o digno e perfeito cumprimento do ministério recebido.

A formacdo permanente encontra, assim, o seu fundamento préprio e a sua motivacdo original no dinamismo
do sacramento da Ordem.

E certo que ndo faltam razdes, mesmo puramente humanas, que solicitem o sacerdote a realizar a formacéo
permanente. Esta é uma exigéncia da sua realizacdo progressiva: cada vida € um caminho incessante em
direcdo a maturidade, e esta passa através da formacdo continua. Além disso, € uma exigéncia do ministério
sacerdotal, visto simplesmente na sua natureza genérica e comum a qualquer profissdo, ou seja, como um
servigo prestado aos outros: hoje ndo existe profissdo, compromisso ou trabalho que nédo exija uma continua
atualizagdo, se quiser ser credivel e eficaz. A exigéncia de ‘acertar o passo’ com o caminho da histéria é outra
razao humana que justifica a formacdo permanente.

Mas estas e outras raz0es sdo assumidas e especificadas pelas razdes teoldgicas ja recordadas e que se podem
aprofundar ulteriormente.

O sacramento da Ordem, por sua natureza de ‘sinal’ que é propria de todos os sacramentos, pode considerar-
se, como realmente é, Palavra de Deus: é Palavra de Deus que chama e envia, é a expressdo mais forte da
vocacao e da missdo do sacerdote. Mediante o sacramento da Ordem, Deus chama ‘coram Ecclesia’ o candidato
‘ao’ sacerdécio. O ‘vem e segue-me’ de Jesus encontra a sua proclamacédo plena e definitiva na celebragéo do
sacramento de sua Igreja: manifesta-se e comunica-se através da voz dela, a qual ressoa nos labios do bispo
que reza e imp6e as maos. E o sacerdote responde, na fé, ao chamado de Jesus: ‘Venho e sigo-te’. A partir
desse momento, tem inicio aquela resposta que, como escolha fundamental, deve exprimir-se e reafirmar-se,
ao longo dos anos do sacerddcio, em numerosissimas outras respostas, todas elas radicadas e vivificadas pelo
‘sim’ da Ordem sagrada.

Neste sentido, pode-se falar duma vocagédo ‘no’ sacerddcio. Na realidade, Deus continua a chamar e a enviar,
revelando o seu designio salvifico, no desenrolar histérico da vida do sacerdote e das vicissitudes da Igreja e da
sociedade. E precisamente desta perspectiva que emerge o significado da formagédo permanente: ela é
necessaria para discernir e seguir esse continuo chamado ou vontade de Deus. Assim, o apdstolo Pedro é
chamado a seguir Jesus ja depois de o Senhor ressuscitado lhe ter confiado a sua grei: ‘Respondeu-lhe Jesus:
Apascenta as minhas ovelhas. Em verdade, em verdade te digo: quando eras mais novo, tu mesmo te cingias e
andavas por onde querias; mas, quando fores velho, estenderas as tuas méos e outro te cingira e te levara
para onde tu ndo queres. E disse isto para indicar o género de morte com que ele havia de glorificar a Deus. E,
dito isto, acrescentou: Segue-me’ (Jo 21,17-19). E, portanto, um ‘segue-me’ que acompanha a vida e a misséo
do apéstolo. E um ‘segue-me’ que acompanha o apelo e a exigéncia de fidelidade até a morte (cf. Jo 21,22),
um ‘segue-me’ que pode significar uma ‘sequela Christi’ até ao dom total de si no martirio.

Os Padres sinodais expressaram a razdo que justifica a necessidade da formacdo permanente e, a0 mesmo
tempo, revela a sua natureza profunda, designando-a como ‘fidelidade’ ao ministério sacerdotal e como
‘processo de continua conversdo’. E o Espirito Santo, infundido pelo Sacramento, que sustém o presbitero nesta
fidelidade e que o acompanha e estimula neste caminho de incessante conversdo. O dom do Espirito n&o
dispensa, antes solicita a liberdade do sacerdote, para que coopere responsavelmente e assuma a formagéo
permanente como um dever que lhe é confiado. Assim esta é expressédo e exigéncia da fidelidade dele ao seu
ministério, ou melhor, ao seu proprio ser. E, portanto, amor a Jesus Cristo e coeréncia consigo mesmo. Mas
constitui também um ato de amor ao povo de Deus, ao servico do qual o sacerdote esta posto. E ainda um ato
de verdadeira e propria justica: ele é devedor ao povo de Deus, chamado porque a reconhecer e a promover
aquele seu ‘direito’ fundamental de ser destinatario da Palavra de Deus, dos Sacramentos e do servico da
caridade, que sdo o conteudo original e irrenunciavel do ministério pastoral do padre. A formagédo permanente é
necessaria para que ele esteja em condi¢des de responder condignamente a tal direito do povo de Deus.

Alma e forma da formacdo permanente do sacerdote é a caridade pastoral: o Espirito Santo, que infunde a
caridade pastoral, introduz e acompanha-o no conhecimento sempre mais profundo do mistério de Cristo, que é
insondavel na sua riqueza (cf. Ef 3,14-19), e, por conseguinte, no conhecimento do mistério do sacerdécio
cristdo. A mesma caridade pastoral impele o presbitero a conhecer cada vez mais as esperancas, as
necessidades, os problemas, as sensibilidades dos destinatarios do seu ministério: destinatarios envolvidos em
suas concretas situagdes pessoais, familiares e sociais.

A tudo isto tende a formacgdo permanente, vista como consciente e livre proposta em ordem ao dinamismo da
caridade pastoral e do Espirito Santo, que é a sua primeira fonte e alimento continuo. Neste sentido, a
formagdo permanente é uma exigéncia intrinseca ao dom e ao ministério sacramental recebido e se revela
necessaria em todos os tempos. Hoje, porém, ela é particularmente urgente, ndo s6 pela rapida mudanca das
condicBes sociais e culturais dos homens e dos povos, no meio dos quais se exerce o ministério pastoral, mas
também por aquela ‘nova evangelizacdo’ que constitui a tarefa essencial e inadiavel da Igreja, no final do
segundo milénio.

AS DIVERSAS DIMENSOES DA FORMAGAO PERMANENTE
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71. A formagdo permanente dos sacerdotes, sejam diocesanos ou religiosos, € a continuacdo natural e
absolutamente necessaria daquele processo de estruturacdo da personalidade presbiteral, que se iniciou e
desenvolveu no Seminario ou na Casa religiosa com o itinerario formativo em vista da Ordenacgéo.

E de particular importancia observar e respeitar a intrinseca ligacdo que existe entre a formacdo que precede o
sacerddcio e a que se lhe segue. Se, de fato, existisse uma descontinuidade ou até discrepancias entre estas
duas fases formativas, surgiriam imediatamente graves consequéncias sobre a atividade pastoral e sobre a
comunhéo fraterna entre os presbiteros, em particular entre os de idades diferentes. A formagdo permanente
ndo € uma repeticdo da que foi adquirida no Seminario, simplesmente revista ou ampliada com novas
sugestdes aplicativas. Ela desenvolve-se com contelidos e sobretudo através de métodos relativamente novos,
como um fato vital unitario que, no seu progresso mergulhando as raizes na formacdo do Seminario, requer
adaptacoes, atualizacbes e modifica¢des, sem, contudo, sofrer rupturas ou solugdes de continuidade.

E vice-versa, ja desde o Seminario maior é preciso preparar a futura formag¢do permanente, e abrir para ela o
espirito e o desejo dos futuros presbiteros, demonstrando sua necessidade, suas vantagens e seu objetivo, e
assegurando as condic8es para a sua realizagao.

Precisamente porque a formagdo permanente é uma continuagédo da do Seminario, o seu fim ndo pode ser uma
pura atitude, por assim dizer, profissional, obtida com a aprendizagem de algumas técnicas pastorais novas.
Deve ser, antes, o manter vivo um geral e integral processo de continuo amadurecimento, mediante o
aprofundamento, quer de alguma das dimensdes da formacdo humana, espiritual, intelectual e pastoral quer
da sua intima e viva conexao especifica, a partir da caridade pastoral e em referéncia a ela.

72. Um primeiro aprofundamento diz respeito a dimensdo humana da formagdo sacerdotal. No contato
cotidiano com os homens, partilhando a sua vida de cada dia, o sacerdote deve aumentar e aprofundar aquela
sensibilidade humana que lhe permite compreender as necessidades e acolher os pedidos, intuir as questdes
ndo expressas, partilhar as esperancas, as alegrias e as fadigas do viver comum, ser capaz de encontrar a
todos e de dialogar com todos. Sobretudo conhecendo e partilhando, isto é, fazendo sua a experiéncia humana
da dor na multiplicidade das suas manifestacdes, desde a indigéncia a doenga, da marginalizagdo a ignorancia,
a soliddo, a pobreza material e moral, o padre enriquece a propria humanidade e torna-a mais auténtica e
transparente, num crescente e apaixonado amor pelo homem.

No amadurecimento da sua formacdo humana, o presbitero recebe uma particular ajuda da graca de Jesus
Cristo: a caridade do Bom Pastor, de fato, exprimiu-se ndo s6 com o dom da salvagdo aos homens, mas
também com a partilha de sua vida, da qual o Verbo, que se fez ‘carne’ (cf. Jo 1,14), quis conhecer a alegria e
o sofrimento, experimentar a fadiga, partilhar as emog¢des, consolar a dor. Vivendo como homem entre e com
os homens, Jesus Cristo oferece a mais absoluta, genuina e perfeita expressao de humanidade: vemo-lo a
participar de uma festa nas bodas de Can4, a freqientar uma familia de amigos, a comover-se com a multidao
faminta que o segue, a restituir aos pais seus filhos doentes ou mortos, a chorar a morte de Lazaro ...

Do sacerdote, cada vez mais amadurecido na sua sensibilidade humana, o Povo de Deus deve poder dizer algo
de anélogo ao que o autor da Carta aos Hebreus escreve de Jesus: ‘Ndo temos um sumo sacerdote que ndo
possa compadecer-se das nossas fraquezas. Pelo contrario, ele mesmo foi provado em tudo, a nossa
semelhanca, exceto no pecado’ (Hb 4,15).

A formacado, na sua dimensdo espiritual, € uma exigéncia da vida nova e evangélica, a qual o presbitero é
chamado, de um modo especifico, pelo Espirito Santo infundido no sacramento da Ordem. O Espirito,
consagrando-o e configurando-o a Jesus Cristo, Cabeca e Pastor, cria uma ligacdo que, situada no proéprio ser
do sacerdote, precisa de ser assimilada e vivida de maneira pessoal, isto é, consciente e livre, mediante uma
comunhéo de vida e de amor cada vez mais rica e uma partilha sempre mais ampla e radical dos sentimentos e
das atitudes de Jesus Cristo. Neste liame entre o Senhor Jesus e o padre, liame ontolégico e psicolégico,
sacramental e moral, esta o fundamento e, ao mesmo tempo, a forca para aquela ‘vida segundo o Espirito’ e
aquela ‘radicalidade evangélica’ a qual é chamado todo o sacerdote, e que é favorecida pela formagédo
permanente, em seu aspecto espiritual. Esta formagdo mostra-se também necessaria a autenticidade e
fecundidade do ministério sacerdotal. ‘Exercitas a cura de almas?’, perguntava S. Carlos Borromeu no seu
discurso dirigido aos sacerdotes. E respondia deste modo: ‘Nao descuides por causa disso o cuidado de ti
mesmo, e ndo te dés aos outros até ao ponto de nao restar nada de ti, para ti préprio. Certamente, deves ter
presente as almas de quem és pastor, mas nao te esquecas de ti mesmo. Compreendei, irmaos, que nada é tdo
necessario a todas as pessoas eclesiasticas como a meditagcdo que precede, acompanha e segue todas as
nossas acdes: cantarei, diz o profeta, e meditarei (cf. Sl 100,1). Se administras os Sacramentos, 6 irméo,
medita no que fazes. Se celebras a Missa, medita no que ofereces. Se recitas os salmos em coro, medita a
quem e de que coisa falas. Se guias as almas, medita com que sangue foram lavadas; e tudo se faca entre vos
na caridade (1Cor 16,14). Assim poderemos superar as dificuldades que encontramos, e sdo inumeraveis, cada
dia. De resto, isto nos é pedido pela tarefa que nos foi confiada. Se assim fizermos, teremos a forga para gerar
Cristo em nés e nos outros’.

Em particular, a vida de oracdo deve ser continuamente ‘renovada’ no sacerdote. A experiéncia, de fato, ensina
que na oracdo ndo se vive dos rendimentos: em cada dia é preciso ndo s6 reconquistar a fidelidade exterior aos
momentos de oracado, sobretudo aos que se destinam a celebragéo da Liturgia das Horas e aqueles deixados a
escolha pessoal, livres de prazos e horéarios de servico litirgico, mas também e especialmente reeducar a
continua procura de um verdadeiro encontro pessoal com Jesus, de um confiante coléquio com o Pai, de uma
profunda experiéncia do Espirito.

Quando o apéstolo Paulo diz de todos os crentes que devem chegar ‘a formar o homem perfeito, a medida da
estatura completa de Cristo’ (Ef 4,13), isto aplica-se, de modo especifico, aos sacerdotes chamados a perfeigéo
da caridade e, portanto, a santidade, até porque o seu proprio ministério pastoral pede que eles sejam modelos
vivos para todos os fiéis.

Também a dimenséo intelectual da formacgdo precisa de ser continuada e aprofundada durante toda a vida do
presbitero, em particular mediante um estudo e atualizagéo cultural séria e empenhada. Participante da missédo
profética de Jesus e inserido no mistério da Igreja, Mestra da verdade, ele é chamado a revelar aos homens,
em Jesus Cristo, o rosto de Deus e, com isso, o verdadeiro rosto do homem. Mas isto exige que o préprio
sacerdote procure esse rosto e o contemple com veneragdo e amor (cf. Sl 26,8; 41,2): s6 assim pode da-lo a
conhecer aos outros. Em particular, a continuagéo do estudo teolégico mostra-se necessaria para que ele possa
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desempenhar com fidelidade o ministério da Palavra, anunciando-a sem confusdes nem ambiguidades,
distinguindo-a das simples opinibes humanas, mesmo se famosas e muito difusas. Assim podera
verdadeiramente colocar-se ao servico do povo de Deus, ajudando-o a dar as razBes da esperancga cristd a
quem as pedir (cf. 1Pd 3,15). Além disso, ‘o sacerdote, aplicando-se com consciéncia e constancia ao estudo
teolégico, esta em condigbes de assimilar de forma segura e pessoal, a genuina riqueza eclesial. Pode,
portanto, cumprir a missdo que o empenha na resposta as dificuldades acerca da auténtica doutrina catolica, e
superar a inclinacao prdépria e a dos outros para a divergéncia e a atitude negativa a respeito do Magistério e da
Tradicao’.

O aspecto pastoral da formacdo permanente estd bem expresso nas palavras do apdstolo Pedro: ‘Como bons
dispenseiros das gragcas de Deus, cada um de vés ponha a disposi¢cdo dos outros os dons que recebeu’ (1Pd
4,10). Para viver, cada dia, segundo os dons recebidos, é preciso que o sacerdote esteja cada vez mais aberto
para acolher a caridade pastoral de Jesus Cristo, que lhe foi dada pelo seu Espirito no sacramento recebido.
Assim como toda a atividade do Senhor foi o fruto e o sinal da caridade pastoral, assim deve ser também a
atividade ministerial do padre. A caridade pastoral € um dom e, ao mesmo tempo, uma tarefa, uma graca e
uma responsabilidade a qual é preciso ser fiel, ou seja, é preciso acolhé-la e viver seu dinamismo até as
exigéncias mais radicais. Esta mesma caridade pastoral, como se disse, impele e estimula o presbitero a
conhecer cada vez melhor a condicdo real dos homens aos quais é enviado, a discernir os apelos do Espirito nas
circunstancias histéricas em que esta inserido, a procurar os métodos mais adaptados e as formas mais Uteis
para exercer, hoje, o seu ministério. Assim, a caridade pastoral anima e sustenta os esfor¢gos humanos do
sacerdote, em vista de uma acédo pastoral que seja atual, credivel e eficaz. Mas isto exige uma permanente
formacgé&o pastoral.

O caminho para a maturidade ndo requer s6 que o sacerdote continue a aprofundar as diversas dimensfes da
sua formacdo, mas também e sobretudo que saiba integrar cada vez mais harmoniosamente entre si estas
mesmas dimensdes, chegando progressivamente a unidade interior: isso tornar-se-a possivel pela caridade
pastoral. Esta, de fato, ndo s6é coordena e unifica os diferentes aspectos, mas especifica-os, conotando-os como
aspectos da formagdo do sacerdote enquanto tal, ou seja, enquanto transparéncia, imagem viva, ministro de
Jesus, Bom Pastor.

A formacédo permanente ajuda-o a vencer a tentacédo de reduzir o seu ministério a um ativismo que se torna fim
em si mesmo, a uma impessoal prestacdo de coisas mesmo espirituais ou sagradas, a um mero emprego ao
servigo da organizagdo eclesiastica. S6 a formacdo permanente ajuda o padre a guardar com amor vigilante o
‘mistério’ que traz em si para o bem da Igreja e da humanidade.

O SIGNIFICADO PROFUNDO DA FORMAGAO PERMANENTE

73. As diferentes e complementares dimensdes da formagdo permanente ajudam-nos a compreender o seu
significado profundo: ela tende a ajudar o padre a ser e a fazer o padre no espirito e segundo o estilo de Jesus,
Bom Pastor.

A verdade é algo a construir! Assim nos adverte S. Tiago: ‘Sede cumpridores da palavra e ndo meros ouvintes,
enganando-vos a vOs proprios’ (Tg 1,22). Os sacerdotes sao chamados a ‘fazer a verdade’ do seu ser, ou seja,
a viver ‘na caridade’ (cf. Ef 4,15) a sua identidade e o seu ministério na Igreja e para a Igreja. Sdo chamados a
tomar consciéncia cada vez mais viva do dom de Deus e a fazer dele continua memdria. E este o convite de
Paulo a Timéteo: ‘Guarda o bom depdésito pela virtude do Espirito Santo que habita em nés’ (2Tm 1,14).

No contexto eclesiolégico varias vezes recordado, pode-se considerar o significado profundo da formacao
permanente do sacerdote em ordem a sua presenca e agdo na lgreja ‘mysterium, communio et missio’.

Dentro da Igreja ‘mistério’, ele é chamado, mediante a formagédo permanente, a conservar e desenvolver na fé
a consciéncia da verdade inteira e surpreendente do seu ser: ele é ministro de Cristo e administrador dos
mistérios de Deus (cf. 1Cor 4,1). Paulo pede expressamente aos cristdos que o considerem segundo esta
identidade; mas ele mesmo, em primeiro lugar, vive na consciéncia do dom sublime recebido do Senhor. Assim
deve acontecer com todo sacerdote, se quiser permanecer na verdade do seu ser. Mas isto apenas € possivel
na fé, s6 olhando com os olhos de Cristo.

Neste sentido, pode-se dizer que a formacdo permanente tende a fazer com que o padre seja um crente e se
torne sempre mais crente: que veja sempre verdade propria, com os olhos de Cristo. Ele deve guardar esta
verdade com amor grato e alegre. Deve renovar sua fé, quando exerce o ministério sacerdotal: sentir-se
ministro de Jesus Cristo, sacramento do amor de Deus pelo homem, todas as vezes que é meio e instrumento
vivo de concessdo da graca de Deus aos homens. Deve reconhecer esta mesma verdade nos irméos do
presbitério: é o principio da estima e do amor aos outros sacerdotes.

74. A formacdo permanente ajuda o sacerdote, dentro da Igreja ‘comunh&o’, a amadurecer a consciéncia de
que o seu ministério é, em Ultima instancia, ordenado a reunir a familia de Deus como fraternidade animada
pela caridade e a conduzi-la ao Pai por meio de Cristo, no Espirito Santo.

O presbitero deve crescer no conhecimento da profunda comunhdo que o liga ao povo de Deus: ele ndo esta
apenas ‘a frente’ da Igreja, mas e primariamente ‘na’ Igreja. E irmdo entre irm&os. Agraciado pelo Batismo,
com a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus no Filho unigénito, o sacerdote € membro do mesmo e Unico
Corpo de Cristo (cf. Ef 4,16). A consciéncia desta comunhdo desemboca na necessidade de suscitar e
desenvolver a co-responsabilidade na comum e Unica misséo de salvacdo, com a pronta e cordial valorizagéo de
todos os carismas e tarefas que o Espirito oferece aos crentes para a edificacdo da Igreja. E sobretudo na
realizagdo do ministério pastoral, por sua natureza ordenada ao bem do povo de Deus, que o padre deve viver
e testemunhar sua profunda comunhdo com todos, como escrevia Paulo VI: ‘E preciso fazer-se irméo dos
homens no mesmo ato em que queremos ser seus pastores, pais e mestres. O clima do didlogo é a amizade;
ou melhor, o servico’.

De modo mais especifico, o sacerdote é chamado a amadurecer a consciéncia de ser membro da Igreja
particular, na qual esta incardinado, ou seja, inserido por uma ligacdo ao mesmo tempo juridica, espiritual e
pastoral. Essa consciéncia supde e faz crescer um amor particular a prépria Igreja. Esta, na realidade, é o
termo vivo e permanente da caridade pastoral que deve acompanhar a vida do padre e que o leva a partilhar a
histéria ou a experiéncia de vida desta Igreja particular nas suas riquezas e fragilidades, nas suas dificuldades e
esperangas, a trabalhar nela para o seu crescimento. Cada qual, unido aos outros presbiteros, deve, portanto,
sentir-se enriquecido pela lIgreja particular e empenhado ativamente na sua edificacdo, prolongando aquela
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acdo pastoral que distinguiu os irméaos que o precederam. Uma exigéncia insuprimivel da caridade pastoral a
propria Igreja particular e do seu amanhé& ministerial é a solicitude que o sacerdote deve ter para encontrar,
por assim dizer, alguém que o substitua no sacerdécio.

O padre deve amadurecer na consciéncia da comunhdo que subsiste entre as varias Igrejas particulares, uma
comunhéo radicada no seu proprio ser de Igrejas que vivem ‘in loco’ a Igreja Unica e universal de Cristo. Uma
tal consciéncia de comunhao intereclesial favorecera o ‘intercambio de dons’, a comecar pelos dons vivos e
pessoais que sdo os proprios sacerdotes. Daqui a disponibilidade, ou melhor, o empenho generoso na realizacao
de uma equitativa distribui¢do do clero. Entre estas Igrejas particulares devem ser recordadas as que, ‘privadas
da liberdade, ndo podem ter vocacdes proprias’, como também as ‘Igrejas recentemente saidas da perseguigdo
e as Igrejas pobres as quais ja foram ajudadas, durante muito tempo e por parte de muitos, e continuam ainda
a ser ajudadas com animo grande e fraterno’.

Dentro da comunhao eclesial, o sacerdote é particularmente chamado a crescer, na sua formacao permanente,
no e com o proéprio presbitério unido ao bispo. Em sua verdade plena, o presbitério € um ‘mysterium’: de fato, é
uma realidade sobrenatural porque se radica no sacramento da Ordem. Este é a sua fonte, a sua origem. E o
‘lugar’ do seu nascimento e crescimento. Com efeito, ‘os presbiteros, mediante o sacramento da Ordem, estdo
ligados a Cristo, Unico Sacerdote, por um vinculo pessoal e indissoluvel. A Ordem lhes é conferida como
pessoas singulares, mas sédo inseridos na comunhéo de todo o presbitério com o bispo (LG, 28; PO, 7 e 8).

Esta origem sacramental reflete-se e prolonga-se no ambito do exercicio do ministério presbiteral: do
‘mysterium ao ministerium’. ‘A unidade dos presbiteros com o bispo e entre si ndo se acrescenta, de fora, a
natureza proépria do seu servigo, mas exprime a sua esséncia enquanto é o cuidado de Cristo Sacerdote pelo
povo reunido na unidade da Santissima Trindade”. Esta unidade presbiteral, vivida no espirito da caridade
pastoral, torna os sacerdotes testemunhas de Jesus Cristo, que pediu ao Pai ‘para que todos sejam um s’ (Jo
17,21).

A fisionomia do presbitério é, portanto, a de uma verdadeira familia, de uma fraternidade, cujos lagos ndo séo
os da carne nem do sangue, mas os da graga sacramental da Ordem: uma gra¢a que assume e eleva as
relacdes humanas, psicolégicas, afetivas e espirituais entre os sacerdotes; uma graca que se expande, penetra,
se revela e concretiza nas mais variadas formas de ajuda reciproca, ndo sé espirituais mas também materiais.
A fraternidade presbiteral ndo exclui ninguém, mas pode e deve ter as suas preferéncias: sdo as preferéncias
evangélicas, reservadas a quem tem maior necessidade de ajuda ou encorajamento. Assim, essa fraternidade
‘tem um cuidado especial pelos jovens presbiteros, tem um cordial e fraterno didalogo com os de meia idade e
os de idade avancada, e com os que, por razdes diversas, experimentam dificuldades; e também aos
sacerdotes que abandonaram esta forma de vida ou que ndo a seguem, nao os abandona, pelo contrario,
acompanha-os ainda mais, com fraterna solicitude’.

Do unico presbitério fazem também parte, a titulo diferente, os presbiteros religiosos que residem e trabalham
na lgreja particular. Sua presenca constitui um enriquecimento para todos; e os varios carismas particulares,
por eles vividos, enquanto sdo um apelo a que os presbiteros crescam na compreenséo do proprio sacerdécio,
contribuem para estimular e acompanhar a formagdo permanente dos sacerdotes. O dom da vida religiosa, na
estrutura diocesana, quando é acompanhado de sincera estima e justo respeito pela particularidade de cada
instituto e de cada tradigdo espiritual, alarga o horizonte do testemunho cristdo e contribui, de varios modos,
para enriquecer a espiritualidade sacerdotal, sobretudo no que se refere a correta relacéo e ao reciproco influxo
entre os valores da Igreja particular e os da universalidade do povo de Deus. Por seu lado, os religiosos estarédo
atentos para garantir um espirito de verdadeira comunh&o eclesial, uma participacdo cordial no caminho da
diocese e nas opgdes pastorais do bispo, pondo voluntariamente a disposicdo o préprio carisma para a
edificacao de todos na caridade.

Enfim, no contexto da Igreja ‘comunhao’ e do presbitério, pode-se enfrentar melhor o problema da soliddo do
sacerdote, sobre o qual refletiram os Padres sinodais. HA uma soliddo que faz parte da experiéncia de todos e
que é algo absolutamente normal. Mas ha também aquela solidao que nasce de dificuldades varias e que, por
sua vez, provoca ulteriores contrariedades. Neste sentido, ‘a ativa participacdo no presbitério diocesano, os
contatos regulares com o bispo e com os outros sacerdotes, a mdtua colaboragado, a vida comum ou fraterna
entre colegas, como também a amizade e a cordialidade com os fiéis leigos atuantes nas paréquias sdo meios
muito Uteis para ultrapassar os efeitos da soliddo que algumas vezes o sacerdote pode experimentar’.

A soliddo, porém, ndo cria s6 dificuldades, oferece também oportunidades positivas para a vida sacerdotal:
‘aceita com espirito de oferta, e procurada na intimidade com Jesus Cristo Senhor, a soliddo pode ser uma
oportunidade para a oracédo e o estudo, como também uma ajuda para a santificacdo e o crescimento humano’.
Uma certa forma de solidao é elemento necesséario para a formagdo permanente. Jesus sabia retirar-se, por
vezes, para orar sozinho (cf. Mt 14,23). A capacidade de aglentar uma boa soliddo é condigdo indispensavel
para o cuidado da vida interior. Trata-se de uma soliddo habitada pela presenca do Senhor, que, na luz do
Espirito Santo, nos pée em contato com o Pai. Neste sentido, a procura do siléncio e de espagos e tempos de
‘deserto’ € necessaria a formagédo permanente, quer no campo intelectual, quer no campo espiritual e pastoral.
Neste sentido ainda, pode-se afirmar que ndo é capaz de verdadeira e fraterna comunhdo, quem nao sabe viver
bem a proépria solidao.

75. A formacdo permanente destina-se a fazer crescer no sacerdote a consciéncia da sua participacdo na
missao salvifica da Igreja. Na Igreja ‘missao’, a formacado permanente dele entra ndo s6 como sua condicao
necessaria, mas também como meio indispensavel para manter constantemente vivo o sentido da missdo e
para garantir-lhe uma realizacdo fiel e generosa. Com tal formagédo, o presbitero € ajudado a tomar plena
consciéncia, por um lado, da gravidade, mas também da graca espléndida de uma obrigagdo que ndo pode
deixa-lo tranquilo. Como Paulo, deve poder afirmar: ‘Para mim, evangelizar ndo é um titulo de gléria, mas um
dever. Ai de mim se ndo prego o Evangelho!” (1Cor 9,16). E, por outro lado, é ajudado a tomar consciéncia de
um pedido insistente, explicito ou implicito, dos homens, que Deus incansavelmente chama a salvagéo.

S6 uma adequada formagdo permanente consegue manter o sacerdote naquilo que é essencial e decisivo para
0 seu ministério, ou seja, na fidelidade, como escreve o apostolo Paulo: ‘Ora, o que se requer dos
administradores (dos mistérios de Deus) é que sejam fiéis’ (1Cor 4,2). O padre deve ser fiel, ndo obstante as
mais diversas dificuldades encontradas, nas condi¢cdes mais incOmodas ou de compreensivel cansago, com
todas as energias de que dispde, e até o fim da vida. O testemunho de Paulo deve servir de exemplo e de
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estimulo para cada sacerdote. ‘Da nossa parte escreve aos cristdos de Corinto ndo damos em nada qualquer
motivo de escandalo para que o0 nosso ministério ndo seja censurado. Em todas as coisas, procuramos
acreditar-nos como ministros de Deus, com muita paciéncia nas tribulages, nas necessidades, nas angustias,
nos acoites, nos carceres, nas sedi¢cdes, nos trabalhos, nas vigilias, nos jejuns; pela castidade, pela ciéncia,
pela paciéncia, pela bondade, pelo Espirito Santo, por uma caridade nao fingida, pela palavra da verdade, pelo
poder de Deus; com as armas da justica, as da méo direita e as da esquerda; na honra e na desonra, na boa e
na méa fama; considerados como impostores, ainda que sinceros; como desconhecidos, ainda que bem
conhecidos; como agonizantes, embora estejamos com vida; como condenados, ainda que livres da morte;
considerados tristes, mas sempre alegres; pobres, ainda que tenhamos enriquecido a muitos; como nada
tendo, mas possuindo tudo’ (2Cor 6,3-10).

EM TODAS AS IDADES E CONDIGOES DE VIDA

76. A formagao permanente, precisamente porgque é ‘permanente’, deve acompanhar os sacerdotes sempre, ou
seja, em todos os periodos e condigdes de sua vida, assim como nos diversos niveis de responsabilidade
eclesial: evidentemente, com as possibilidades e caracteristicas ligadas as varias idades, condi¢cdes de vida e
tarefas confiadas.

A formagdo permanente é um dever, antes de mais, para os jovens sacerdotes: deve ter uma tal freqiiéncia e
sistematizacdo de encontros que, enquanto prolonga a seriedade e a solidez da formacdo recebida no
Seminario, introduza progressivamente o0s jovens na compreensdo e na vivéncia das singulares riquezas do
‘dom’ de Deus o sacerddcio e na expressdo das suas potencialidades e atitudes ministeriais, gracas também a
uma insercdo cada vez mais convicta e responsavel no presbitério, e, portanto, na comunhdo e na co-
responsabilidade com todos os irmaos no sacerdécio.

Se se pode compreender um certo sentido de ‘sociedade’ que se apodera dos jovens padres mal saidos do
Seminario, frente a novas ocasides de estudo e de encontro, deve-se, todavia, rejeitar como absolutamente
falsa e perigosa a idéia de que a formacao presbiteral se conclui com o término de permanéncia no Seminario.
Participando dos encontros de formacdo permanente, os jovens sacerdotes poderdo oferecer uma reciproca
ajuda com a troca de experiéncias e de reflexdes sobre a traducdo concreta daquele ideal presbiteral e
ministerial que assimilaram nos anos de Seminario. Ao mesmo tempo, sua participacdo ativa nos encontros
formativos do presbitério podera servir de exemplo e de estimulo aos outros sacerdotes mais avangados em
idade, testemunhando, assim, o préprio amor a todo o presbitério e a prépria paixdo pela Igreja particular
necessitada de padres bem formados.

Para acompanhar os jovens sacerdotes nesta primeira e delicada fase da sua vida e do seu ministério, é hoje
muito oportuno, sendo mesmo necessario, criar propositadamente uma estrutura de apoio, com guias e
mestres apropriados, na qual possam encontrar, de modo orgéanico e continuado, as ajudas necessarias para
bem iniciar o seu servico sacerdotal. Por ocasido dos encontros periddicos, suficientemente longos e freqientes,
possivelmente orientados em ambiente comunitario e regime interno, ser-lhes-do garantidos momentos
preciosos de repouso, de oragdo, de reflexdo e de intercambio fraterno. Assim, logo desde o inicio, sera mais
facil para eles dar uma orientacdo evangelicamente equilibrada a sua vida presbiteral. E se cada uma das
Igrejas particulares, por si, ndo puder oferecer este servico aos seus jovens sacerdotes, serd oportuno que se
unam entre si as Igrejas vizinhas e, em conjunto, invistam recursos e elaborem programas adaptados.

77. A formacdo permanente constitui também um dever para os presbiteros de meia idade. Na verdade, séo
multiplos os riscos que podem correr, precisamente em razdo da idade, como, por exemplo, um ativismo
exagerado e uma certa rotina no exercicio do ministério. Assim, o sacerdote é tentado a presumir de si, como
se a sua ja comprovada experiéncia pessoal nao precisasse mais de confrontar-se com nada nem com ninguém.
Freguentemente o sacerdote ‘adulto’ sofre de uma espécie de cansaco interior perigoso, sinal de uma desilusao
resignada diante das dificuldades e dos insucessos. A resposta a esta situacdo é dada pela formacao
permanente, por uma continua e equilibrada revisdo de si mesmo e do préprio agir, pela procura constante de
motivagbes e de instrumentos para a sua missao: deste modo, o sacerdote mantera o espirito vigilante e
pronto para 0s perenes mas sempre novos apelos de salvacédo que cada um pde ao padre, ‘homem de Deus’.

A formagdo permanente deve interessar, também, aqueles presbiteros que, pela idade avancada, sé&o
designados como idosos, e que em algumas lIgrejas constituem a parte mais numerosa do presbitério. Este
deve demonstrar-lhes gratidao pelos fiéis servigcos que prestaram a Cristo e a Igreja, e solidariedade concreta
pela sua condicdo. Para eles, a formacdo permanente ndo comportara tanto obrigacdes de estudo, de
atualizacdo e de debate cultural, mas sobretudo a confirmacgdo serena e animadora do papel que ainda séo
chamados a desempenhar no presbitério: ndo s6 para o prosseguimento, embora de formas diversas, do
ministério pastoral, mas também pela possibilidade que tém, gracas a sua experiéncia de vida e de apostolado,
de se tornarem eles mesmos vélidos mestres e formadores de outros sacerdotes.

Também os padres que, pelas fadigas ou doenca, se encontram numa condi¢cdo de debilidade fisica ou de
cansaco moral, podem ser ajudados por uma formacdo permanente que os estimule a prosseguir, de modo
sereno e forte, o seu servigo a Igreja, a ndo isolar-se da comunidade nem do presbitério, a reduzir a atividade
externa para dedicar-se aos atos de relacdo pastoral e de espiritualidade pessoal capazes de sustentar as
motivacdes e a alegria do seu sacerdécio. A formagdo permanente ajuda-los-a, em particular, a manter viva
aquela convicgdo que eles préprios inculcaram nos fiéis, isto é, a de continuaram a ser membros ativos na
edificacdo da Igreja, especialmente em razdo da sua unido a Jesus Cristo sofredor e a tantos outros irméos e
irmés que na Igreja tomam parte na paixado do Senhor, revivendo a experiéncia espiritual de Paulo, que dizia:
‘Alegro-me nos sofrimentos suportados por vossa causa e completo na minha carne o que falta aos sofrimentos
de Cristo, em favor do seu Corpo, que é a Igreja’ (Cl 1,24).

OS RESPONSAVEIS DA FORMAGAO PERMANENTE

78. As condicdes, em que muitas vezes e em tantos lugares se processa atualmente o ministério dos
presbiteros, nado facilitam um empenho sério na formacdo: a multiplicacdo de tarefas e servigos, a
complexidade da vida humana em geral, e a das comunidades cristds em particular, o ativismo e a ansia tipica
de tantas areas da nossa sociedade privam, frequentemente, os sacerdotes do tempo e das energias
indispensaveis para ‘cuidar de si mesmos’ (cf. 1Tm 4,16).
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Isto deve fazer crescer em todos a responsabilidade, para que as dificuldades sejam superadas, ou melhor, se
tornem um desafio para elaborar e realizar uma formacdo permanente que responda, de modo adequado, a
grandeza do dom de Deus e a gravidade dos pedidos e exigéncias do nosso tempo.

Os responsaveis dessa formacdo permanente devem ser procurados na Igreja ‘comunhao’. Neste sentido, é
toda a Igreja particular que, sob a orientagdo do bispo, é investida da responsabilidade de estimular e cuidar,
de varios modos, a formacdo permanente dos sacerdotes. Estes ndo existem para si mesmos, mas para 0 povo
de Deus: por isso, a formac¢do permanente, enquanto assegura a maturidade humana, espiritual, intelectual e
pastoral dos padres, resulta num bem cujo destinatario € o povo de Deus. De resto, o proprio exercicio do
ministério pastoral leva a um continuo e fecundo intercambio reciproco entre a vida de fé dos presbiteros e a
dos fiéis. Precisamente a partilha de vida entre o presbitero e a comunidade, se sapientemente conduzida e
utilizada, constitui um contributo fundamental para a formagdo permanente, ndo redutivel, porém, a qualquer
episédio ou iniciativa isolada, mas alargada a todo o ministério e vida do sacerdote.

De fato, a experiéncia cristd das pessoas simples e humildes, os impetos espirituais das pessoas enamoradas
de Deus, as aplicagdes corajosas da fé a vida, por parte dos cristdos empenhados nas varias responsabilidades
sociais e civis sdo acolhidas pelo presbitero que, enquanto as ilumina com o seu servigo sacerdotal, tira delas
um precioso alimento espiritual. Até as duavidas, as crises e o0s atrasos frente as mais variadas condicdes
pessoais e sociais, as tentacdes de recusa ou de desespero ho momento da dor, da doenga, da morte: enfim,
todas as circunstancias dificeis que os homens encontram no seu caminho da fé sdo fraternalmente vividas e
sinceramente sofridas pelo coracdo do presbitero que, ao procurar as respostas para o0s outros, é
continuamente estimulado a encontra-las, antes de mais, para si mesmo.

Assim, todo o povo de Deus, na diversidade dos seus membros, pode e deve oferecer uma preciosa ajuda a
formagdo permanente dos seus sacerdotes. Neste sentido, deve deixar-lhes espacos de tempo para o estudo e
para a oracgéo, pedir-lhes aquilo para que foram enviados por Cristo, e nada mais, oferecer colaboracdo nos
véarios ambitos da missao pastoral, especialmente no que diz respeito a promogdo humana e ao servico da
caridade, assegurar relacionamentos cordiais e fraternos com eles, facilitar-lhes a consciéncia de que ndo séo
‘donos da fé’ mas ‘colaboradores da alegria’ de todos os fiéis (cf. 2Cor 1,24).

A responsabilidade formadora da Igreja particular pelos sacerdotes concretiza-se e especifica-se em relagéo aos
diferentes membros que a compdem, a comecar pelo proprio presbitero.

79. Num certo sentido, é precisamente cada sacerdote individualmente, o primeiro responsavel, na Igreja, pela
formagdo permanente: na realidade, sobre cada padre recai o dever, radicado no sacramento da Ordem, de ser
fiel ao dom de Deus e ao dinamismo de converséo cotidiana que vem desse mesmo, dom. Os regulamentos ou
as normas da autoridade eclesiastica, ou mesmo o exemplo dos outros sacerdotes, ndo bastam para tornar
apetecivel a formagdo permanente, se cada um nédo estiver pessoalmente convencido da sua necessidade e
determinado a valorizar-lhe as ocasides, os tempos, as formas. A formagcéo permanente mantém a ‘juventude’
do espirito, que ninguém pode impor de fora, mas que cada um deve encontrar continuamente dentro de si
mesmo. S6 quem conserva sempre vivo o desejo de aprender e de crescer possui essa ‘juventude’.
Fundamental é a responsabilidade do bispo e, com ele, do presbitério. A daquele funda-se sobre o fato de os
presbiteros receberem, através dele, o sacerdécio e partilharem com ele a solicitude pastoral pelo povo de
Deus. Ele é responsavel por aquela formagcdo permanente destinada a fazer com que todos os seus sacerdotes
sejam generosamente fiéis ao dom e ao ministério recebido, tal como o povo de Deus o quer e tem o ‘direito’
de ter. Esta responsabilidade leva o bispo, em comunhdo com o presbitério, a delinear um projeto e a
estabelecer uma programacéao capaz de configurar a formagdo permanente ndo como algo de episddico mas
como uma proposta sistematica de conteudos, que se desenrola por etapas e se reveste de modalidades
precisas. Ele assumirad a sua responsabilidade ndo s6 assegurando ao seu presbitério lugares e momentos de
formagdo permanente, mas também estando presente em pessoa e participando de modo convicto e cordial.
Por vezes sera oportuno, ou até necessario, que os bispos de varias dioceses vizinhas ou de uma regido
eclesiastica se ponham de acordo e unam as suas forgcas para poder oferecer iniciativas mais qualificadas e
verdadeiramente estimulantes para a formagdo permanente, tais como cursos de atualizagdo biblica, teolégica
e pastoral, semanas de estudos, ciclos de conferéncias, momentos de reflexdo e de andlise sobre o itinerario
pastoral do presbitério e da comunidade eclesial.

Para dar cumprimento a esta sua responsabilidade, o bispo solicite também o contributo das Faculdades e dos
Institutos teolégicos e pastorais, dos Seminéarios, dos organismos ou federagcdes que relnem pessoas
sacerdotes, religiosos e fiéis leigos empenhadas na formacgao presbiteral.

No ambito da Igreja particular, um lugar significativo é reservado as familias: a elas, de fato, em sua dimensao
de ‘lIgrejas domésticas’, faz referéncia concreta a vida das comunidades eclesiais animadas e guiadas pelos
sacerdotes. E de se realcar particularmente o papel da familia de origem. Esta, em unido e comunhio de
designios, pode oferecer a missédo do filho um contributo especifico importante. Cumprindo o plano providencial
que a quis berco do gérmem vocacional e indispensavel ajuda para o seu desenvolvimento, a familia do
sacerdote, no mais absoluto respeito por este filho que escolheu doar-se a Deus e ao préximo, deve
permanecer sempre como uma fiel e encorajante testemunha da sua missdo, acompanhando-a e partilhando-a
com dedicagédo e respeito.

MOMENTOS, FORMAS E MEIOS DA FORMAGCAO PERMANENTE

80. Se cada momento pode ser um ‘tempo favoravel’ (cf. 2Cor 6,2), no qual o Espirito Santo diretamente
conduz o sacerdote a um crescimento na oragdo, no estudo e na consciéncia das préprias responsabilidades
pastorais, ha, todavia, momentos ‘privilegiados’, mesmo se mais comunitarios e pré-estabelecidos.

Deve-se recordar aqui, antes de mais, os encontros do bispo com o seu presbitério, sejam eles litargicos (em
particular a concelebragcdo da Missa crismal de Quinta-feira Santa), pastorais ou culturais, em ordem a um
confronto sobre a atividade pastoral ou ao estudo de determinados problemas teoldgicos.

Estdo, depois, os encontros de espiritualidade sacerdotal, tais como os retiros, os dias de recolhimento e de
espiritualidade etc. Constituem ocasido para um crescimento espiritual e pastoral, para uma oragdo mais
prolongada e calma, para uma volta as raizes do seu ser padre, para reencontrar vigor de motivacdes para a
fidelidade e o impulso pastoral.

Importantes sdo, também, os encontros de estudo e de reflexdo comum: impedem o empobrecimento cultural
e a fixacdo em posi¢cdes coOmodas mesmo no campo pastoral, fruto de preguica mental; asseguram uma sintese
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mais madura entre os diversos elementos da vida espiritual, cultural e apostoélica; abrem a mente e o coragdo
aos novos desafios da histéria e aos novos apelos que o Espirito Santo dirige a Igreja.

81. Mdltiplas sédo as ajudas e os meios de que a formagdo permanente se pode servir para se tornar cada vez
mais uma preciosa experiéncia vital para o clero. De entre eles, recordamos as diferentes formas de vida
comum entre o0s sacerdotes, sempre presentes, ainda que em modalidades e intensidades diferentes, na
historia da Igreja: ‘Hoje ndo se pode deixar de recomenda-las, sobretudo entre aqueles que vivem ou estao
empenhados pastoralmente no mesmo lugar. Além de favorecer a vida e a agdo pastoral, esta vida comum do
clero oferece a todos, presbiteros e leigos, um exemplo luminoso de caridade e de unidade’.

Outra ajuda pode ser dada pelas associagdes sacerdotais, em particular pelos institutos seculares sacerdotais,
que apresentam como nota especifica a diocesaneidade, por forca da qual os sacerdotes se unem mais
estreitamente ao bispo, e constituem ‘um estado de consagracdo no qual os sacerdotes, mediante votos ou
outros lacos sagrados, sdo chamados a encarnar na vida os conselhos evangélicos’. Todas as formas de
‘fraternidade sacerdotal’ aprovadas pela Igreja sdo Uteis tanto para a vida espiritual como para a vida
apostoélica e pastoral.

Também a pratica da diregdo espiritual contribui muito para favorecer a formagédo permanente dos sacerdotes.
E um meio classico, que nada perdeu do seu precioso valor, ndo sé para assegurar a formacgdo espiritual mas
ainda para promover e sustentar uma continua fidelidade e generosidade no exercicio do ministério sacerdotal.
Como entédo escrevia o futuro Papa Paulo VI, ‘a direcdo espiritual tem uma fungdo belissima e pode-se dizer
indispensavel para a educagdo moral e espiritual da juventude que queira interpretar e seguir com absoluta
lealdade a vocacgéo da propria vida, seja ela qual for, e conserva sempre uma importancia benéfica para todas
as idades da vida, quando a luz e a caridade de um conselho piedoso e prudente se pede a comprovagdo da
prépria retiddo e o conforto para o cumprimento generoso dos proprios deveres. E meio pedagdgico muito
delicado, mas de grandissimo valor; é arte pedagdégica e psicolégica de grande responsabilidade para quem a
exercita; é exercicio espiritual de humildade e de confianga para quem a recebe’.

CONCLUSAO

82. ‘Dar-vos-ei pastores segundo o meu coragéo’ (Jr 3,15).

Ainda hoje esta promessa de Deus esta viva e operante na Igreja: esta sente-se, em todos os tempos, feliz
destinataria destas palavras proféticas; vé a sua realizagdo cotidiana em tantos lugares da Terra, melhor, em
tantos coragbes humanos, sobretudo de jovens. E deseja que, frente as graves e urgentes necessidades
proprias e do mundo, as portas do terceiro milénio, esta divina promessa se cumpra de um modo novo, mais
amplo, intenso, eficaz: como uma extraordinaria efusdo do Espirito do Pentecostes.

A promessa do Senhor suscita, no coragdo da Igreja, a oracao, a suplica ardente e confiante no amor do Pai de
que, tal como mandou Jesus, o Bom Pastor, os Apdstolos, seus sucessores e uma multiddo inumeravel de
presbiteros, assim continue a manifestar aos homens de hoje a sua fidelidade e a sua bondade.

E a Igreja esta pronta a responder a esta graga. Sente que o dom de Deus exige uma resposta coral e
generosa: todo o povo de Deus deve incansavelmente rezar e trabalhar pelas vocacdes sacerdotais; o0s
candidatos ao sacerdécio devem preparar-se com grande seriedade para acolher e viver o dom divino,
conscientes de que a Igreja e o mundo tém absoluta necessidade deles; devem enamorar-se de Cristo, Bom
Pastor, modelar seu coracao sobre o dele, estar prontos a ir pelas estradas do mundo como sua imagem, para
proclamar a todos Cristo, Caminho, Verdade e Vida.

Um apelo particular dirijo as familias: que os pais, e especialmente as méaes, sejam generosos em dar ao
Senhor os seus filhos chamados ao sacerdécio, e colaborem com alegria no seu itinerario vocacional,
conscientes de que, deste modo, tornam maior e mais profunda a sua fecundidade cristd e eclesial e podem
experimentar, em certa medida, a bem-aventuranca de Maria, a Virgem M&e: ‘Bendita és tu entre as mulheres,
e bendito é o fruto do teu ventre’ (Lc 1,42).

E aos jovens de hoje digo: sede mais dbceis a voz do Espirito, deixai ressoar, no profundo do coracédo, as
grandes esperancas da Igreja e da humanidade; ndo tenhais medo de abrir o vosso espirito ao chamado de
Cristo, senti sobre vés o olhar amoroso de Jesus e respondei com entusiasmo a proposta de um seguimento
radical.

A Igreja corresponde a graga mediante o compromisso que os sacerdotes assumem de realizar aquela formagéao
requerida pela dignidade e pela responsabilidade que Ihes foram conferidas através do sacramento da Ordem.
Todos eles sdo chamados a se conscientizar da singular urgéncia da sua formacdo na hora presente: a nova
evangelizacdo tem necessidade de evangelizadores novos, e estes sdo os presbiteros que se esforcam por viver
0 seu sacerddcio como caminho especifico para a santidade.

A promessa de Deus é a de assegurar a Igreja ndo quaisquer pastores, mas pastores ‘segundo o seu coragao’.
O ‘coragdo’ de Deus revelou-se-nos plenamente no Coragcdo de Cristo, Bom Pastor. E o Coracdo de Jesus
continua, hoje, a ter compaixdo das multiddes e a dar-lhes o pao da verdade e o pao do amor e da vida (cf. Mc
6,30-44), e quer palpitar noutros coragdes o dos sacerdotes: ‘Dai-lhes v6s mesmos de comer’ (Mc 6,37). As
pessoas tém necessidade de sair do anonimato e do medo, precisa ser conhecida e chamada pelo nome,
caminhar segura nas estradas da vida, ser encontrada quando se perder, ser amada, receber a salvagdo como
supremo dom do amor de Deus: € isto, precisamente, o que faz Jesus, o Bom Pastor; ele e os presbiteros com
ele.

E agora, no final desta Exortagao, dirijo o olhar a multiddo de aspirantes ao sacerdocio, de seminaristas e de
sacerdotes que, em todas as partes do mundo, mesmo nas condi¢gdes mais dificeis e por vezes dramaticas, e
sempre no alegre esforco de fidelidade ao Senhor e de incansavel servico ao seu rebanho, oferecem
cotidianamente a propria vida pelo crescimento da fé, da esperanca e da caridade, nos coracdes e na histéria
dos homens e das mulheres do nosso tempo.

Vés, carissimos sacerdotes, fazeis isto porque o préprio Senhor, com a for¢a do seu Espirito, vos chamou para
levar, nos vasos de barro de vossa vida simples, o tesouro inestimavel do seu amor de Bom Pastor.

Em comunh&o com os Padres sinodais e em nome de todos os bispos do mundo e da inteira comunidade
eclesial nos vos exprimimos todo o reconhecimento que a vossa fidelidade e o vosso servico merecem.

E enquanto desejo a todos vés a graga de renovardes, cada dia, o dom de Deus recebido pela imposicdo das
maos (cf. 2Tm 1,6), de sentirdes o conforto da profunda amizade que vos liga a Jesus e vos une uns aos
outros, de experimentardes a alegria do crescimento do rebanho de Deus nhum amor sempre maior a ele e a
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cada homem, de cultivardes a persuaséo tranquilizadora de que aquele que iniciou em voés esta boa obra, a
completara até ao dia de Cristo Jesus (cf. FI 1,6). Com todos e cada um de vés me dirijo em oragdo a Maria,
mae e educadora do nosso sacerdoécio.

Cada aspecto da formacado sacerdotal pode ser referido a Maria como a pessoa humana que correspondeu, mais
do que qualquer outra, a vocagdo de Deus, que se fez serva e discipula da Palavra até conceber no seu coragéo
e na sua carne o Verbo feito homem para da-lo a humanidade, que foi chamada a educacdo do Unico e eterno
Sacerdote o qual se fez ddcil e submisso a sua autoridade materna. Com o seu exemplo e a sua intercesséo, a
Virgem Santissima continua a estar atenta ao desenvolvimento das vocacdes e da vida sacerdotal na Igreja.

Por isso, noés, sacerdotes, somos chamados a crescer numa solida e terna devogdo a Virgem Maria,
testemunhando-a pela imitagdo das suas virtudes e a oracao frequente.

Maria, Mae de Jesus Cristo e Mae dos sacerdotes, recebei este preito que nds vos tributamos para celebrar a
vossa maternidade e contemplar junto de vés o Sacerddcio do vosso Filho e dos vossos filhos, 6 Santa Mae de
Deus. Mée de Cristo, ao Messias Sacerdote destes o corpo de carne para a ungdo do Espirito Santo, a salvacdo
dos pobres e contritos de coracdo, guardai no vosso coragao

e na lIgreja os sacerdotes, 6 Mde do Salvador. Mde da fé, acompanhastes ao templo o Filho do Homem,
cumprimento das promessas feitas aos nossos Pais, entregai ao Pai, para sua gloria, os sacerdotes do vosso
Filho, 6 Arca da Alianca.

Mae da Igreja, entre os discipulos no Cenaculo, suplicastes o Espirito para o povo novo e 0s seus pastores,
alcancai, para a ordem dos presbiteros, a plenitude dos dons, 6 Rainha dos Apodstolos. Mae de Jesus Cristo,
estivestes com ele nos inicios de sua vida e de sua missao; Mestre o procurastes entre a multidao; vés o
assististes levantado da terra, consumado para o sacrificio Unico eterno,

e tivestes perto Jodo, vosso filho, acolhei desde o principio os chamados, protegei o seu crescimento,
acompanhai, na vida e no ministério, os vossos filhos, 6 Mée dos sacerdotes. Amem!

Dado em Roma, junto de S. Pedro, a 25 de Marc¢o, Solenidade da Anunciagédo do Senhor, do ano 1992, décimo
quarto do meu Pontificado”.

Nota:283

DSD 76: “76. O ministério dos diaconos é de importancia para o servico de comunhdo na América Latina. Eles
sdo, de forma muito privilegiada, sinais do Senhor Jesus que ‘ndo veio para ser servido, mas para servir e dar a
sua vida em resgate por muitos’ (Mt 20,28). Seu servigo sera o testemunho evangélico em face de uma histéria
em que a iniquidade se faz cada vez mais presente e se esfria a caridade (cf. Mt 24,12).

Para uma Nova Evangelizagdo que, pelo servico da Palavra e a Doutrina Social da Igreja, responda as
necessidades de promog&éo humana e va gerando uma cultura de solidariedade, o diacono permanente, por sua
condi¢cdo de ministro ordenado e inserido nas complexas situa¢cdes humanas, tem um amplo campo de servigo
em nosso continente”.

Nota:284

DSD 77: “77. Queremos reconhecer nossos diaconos mais pelo que sdo do que pelo que fazem.

- Queremos acompanhar a nossos diaconos no discernimento para que tenham uma formagéo inicial e
permanente, adequada a sua condig&o.

- Continuaremos nossa reflexao sobre a espiritualidade prépria dos diaconos, fundamentada em Cristo servo,
para que vivam com profundo sentido de fé sua entrega a Igreja e sua integragdo com o presbitério diocesano.
- Queremos ajudar aos diaconos casados para que sejam fiéis a sua dupla sacramentalidade: a do matriménio e
a da ordem e para que suas esposas e filhos vivam e participem com eles na diaconia. A experiéncia de
trabalho e seu papel de pais e esposos constituem-nos colaboradores muito qualificados para abordar diversas
realidades urgentes em nossas lgrejas particulares.

Propomo-nos criar os espagos necessarios para que os diaconos colaborem na animacao dos servi¢os na Igreja,
detectando e promovendo lideres, estimulando a co-responsabilidade de todos para uma cultura da
reconciliacdo e solidariedade. Ha situacdes e lugares, principalmente nas zonas rurais distantes, e nas grandes
areas urbanas densamente povoadas, onde s6 através do didcono um ministro ordenado se faz presente.”
Nota:285

1Pd 3,15: “Ao contrario, reconhecam de coragdo o Cristo como Senhor, estando sempre prontos a dar razao
de sua esperanca a todo aquele que a pede a vocés.”

Nota:286

RMi 88: “88. Nota essencial da espiritualidade missionaria € a comunhéo intima com Cristo: ndo é possivel
compreender e viver a missdo, sendo referindo-vos a Cristo, como aquele que foi enviado para evangelizar.
Paulo descreve, assim, o seu viver: ‘tende em vds 0s mesmos sentimentos que havia em Cristo Jesus. Ele, que
era de condigdo divina, ndo reivindicou o direito de ser equiparado a Deus, mas despojou-se a si mesmo,
tomando a condi¢do de servo, tornando-se semelhante aos homens. Tido pelo aspecto como homem, humilhou-
se a si mesmo, feito obediente até a morte de cruz’ (FI 2,5-8).

Aqui aparece descrito o mistério da encarnacao e da redengédo, como despojamento total de si mesmo, que leva
Cristo a viver plenamente a condicdo humana e a aderir, até o fim, ao designio do Pai. Trata-se de um
aniquilamento que, porém, esta permeado de amor e exprime o amor. Muitas vezes a missdo percorre esta
mesma estrada, com seu ponto de chegada ao pé da Cruz.

Ao missionario pede-se que ‘renuncie a si mesmo e a tudo aquilo que antes possuia como seu, e se faga tudo
para todos’ na pobreza que o torna livre para o Evangelho, no distanciar-se de pessoas e bens de seu ambiente
originario para se fazer irmdo daqueles a quem é enviado, levando-lhes Cristo salvador. A espiritualidade do
missionario conduz a isto: ‘com os fracos, fiz-me fraco (...) Fiz-me tudo para todos, para salvar alguns, a todo o
custo. Tudo fago pelo Evangelho...’ (1Cor 9,22-23).

Precisamente porque ‘enviado’, o missionario experimenta a presenga reconfortante de Cristo que o acompanha
em todos os momentos de sua vida: ‘ndo tenhas medo (...), porque eu estou contigo’ (At 18,9-10), e o espera
no coracao de cada homem?”.

Nota:287

DSD 15: “15. Confirmando a fé de nosso povo, queremos proclamar que a Virgem Maria, Mae de Cristo e da
Igreja, é a primeira redimida e a primeira crente. Maria, mulher de fé, foi plenamente evangelizada, é a mais
perfeita discipula e evangelizadora (cf. Jo 2,1-12). E 0 modelo de todos os discipulos e evangelizadores por seu
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testemunho de oracdo, de escuta da Palavra de Deus e de pronta e fiel disponibilidade ao servigco do Reino até
a cruz. Sua figura materna foi decisiva para que os homens e mulheres da América Latina se reconhecessem
em sua dignidade de filhos de Deus. Maria é o selo distintivo da cultura do nosso continente. Mae e educadora
do nascente povo latino-americano, em Santa Maria de Guadalupe, através do Beato Juan Diego, é oferecido
‘um grande exemplo de evangelizagdo perfeitamente inculturada’ (Jodo Paulo Il, Discurso Inaugural, 24). Ela
nos precedeu na peregrinagdo da fé e no caminho da gléria, e acompanha 0s nossos povos que a invocam com
amor até que nos encontremos definitivamente com seu Filho. Com alegria e gratiddo, acolhemos o dom
imenso de sua maternidade, ternura e protegdo, e aspiramos a ama-la do mesmo modo como Jesus a amou.
Por isso a invocamos como estrela da Primeira e da Nova evangeliza¢ao”.

Nota:288

Mt 20,28: “Pois, o Filho do Homem n&o veio para ser servido. Ele veio para servir, e para dar a sua vida como
resgate em favor de muitos”.

Nota:289

Jo 3,1-3: “Entre os fariseus havia um homem chamado Nicodemos. Era um judeu importante. Ele foi
encontrar-se de noite com Jesus, e disse: ‘Rabi, sabemos que tu és um Mestre vindo da parte de Deus.
Realmente, ninguém pode realizar os sinais que tu fazes, se Deus nao esta com ele’. Jesus respondeu: ‘Eu
garanto a vocé: se alguém nao nasce do alto, ndo podera ver o Reino de Deus”.

Jo 4,8-10: “(Os discipulos tinham ido a cidade para comprar mantimentos). A samaritana perguntou: ‘Como é
que tu, sendo judeu, pedes de beber a mim, que sou samaritana?’ (De fato, os judeus nédo se ddo bem com os
samaritanos). Jesus respondeu: ‘Se vocé conhecesse o dom de Deus, e quem lhe esta pedindo de beber, vocé é
que lhe pediria. E ele daria a vocé agua viva”.

Nota:290

Mc 1,15: “O tempo ja se cumpriu, e o Reino de Deus esta préximo. Convertam-se e acreditem na Boa Noticia”.
Lc 4,18-21: “O Espirito do Senhor esta4 sobre mim, porque ele me consagrou com a ung¢do, para anunciar a
Boa Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a libertacdo aos presos e aos cegos a recuperacgdo da vista;
para libertar os oprimidos, e para proclamar um ano de graca do Senhor. Em seguida Jesus fechou o livro, o
entregou na mao do ajudante, e sentou-se. Todos 0s que estavam na sinagoga tinham os olhos fixos nele.
Ent&o Jesus comecou a dizer-lhes: ‘Hoje se cumpriu essa passagem da Escritura, que vocés acabam de ouvir”.
Nota:291

Jo 14,8-31: “Filipe disse a Jesus: ‘Senhor, mostra-nos o Pai e isso basta para nés’. Jesus respondeu: ‘Faz
tanto tempo que estou no meio de vocés, e vocé ainda ndo me conhece, Filipe? Quem me viu, viu o Pai. Como
é que vocé diz: Mostra-nos o Pai? Vocé ndo acredita que eu estou no Pai, e que o Pai esta em mim? As palavras
que digo a vocés, ndo as digo por mim mesmo, mas o Pai que permanece em mim, ele é que realiza suas
obras. Acreditemm em mim: eu estou no Pai e 0 Pai estd em mim. Acreditem nisso, ao menos por causa destas
obras. Eu garanto a vocés: quem acredita em mim, fara as obras que eu faco, e fara maiores do que estas,
porque eu vou para o Pai. O que vocés pedirem em meu nome, eu o farei, para que o Pai seja glorificado no
Filho. Se vocés pedirem qualquer coisa em meu nome, eu o farei.

Se vocés me amam, obedecerdo aos meus mandamentos. Entdo, eu pedirei ao Pai, e ele dard a vocés outro
Advogado, para que permaneca com vocés para sempre. Ele é o Espirito da Verdade, que o mundo n&o pode
acolher, porque ndo o vé, nem o conhece. Vocés o conhecem, porque ele mora com vocés, e estara com voceés.
Eu ndo deixarei vocés 6rfaos, mas voltarei para vocés. Mais um pouco, e 0 mundo ndo me vera, mas vocés me
verdo, porgue eu vivo, e também vocés viverdo. Nesse dia, vocés conhecerdo que eu estou em meu Pai, vocés
em mim, e eu em vocés. Quem aceita 0s meus mandamentos e a eles obedece, esse € que me ama. E quem
me ama, serd amado por meu Pai. Eu também o amarei e me manifestarei a ele’.

Judas, ndo o Iscariotes, perguntou: ‘Senhor, por que vais manifestar-te a nés e ndo ao mundo?’ Jesus
respondeu: ‘Se alguém me ama, guarda a minha palavra, e meu Pai o amara. Eu e meu Pai viremos e faremos
nele a nossa morada. Quem ndo me ama, nao guarda as minhas palavras. E a palavra que vocés ouvem nao é
minha, mas é a palavra do Pai que me enviou. Essas sdo as coisas que eu tinha para dizer estando com vocés.
Mas o Advogado, o Espirito Santo, que o Pai vai enviar em meu nome, ele ensinara a vocés todas as coisas e
fard vocés lembrarem tudo o que eu lhes disse.

Eu deixo para vocés a paz, eu lhes dou a minha paz. A paz que eu dou para vocés ndo é a paz que o mundo da.
N&o figuem perturbados, nem tenham medo. Vocés ouviram o que eu disse: Eu vou, mas voltarei para vocés.
Se vocés me amassem, ficariam alegres porque eu vou para o Pai, pois o Pai € maior do que eu. Eu lhes digo
isso agora, antes que aconteca, para que, quando acontecer, vocés acreditem. JA ndo tenho muito tempo para
falar com vocés, pois o principe deste mundo esta chegando. Ele ndo tem poder sobre mim, mas vem para que
o mundo reconhega que eu amo o Pai, e € por isso que faco tudo o que o Pai me mandou. Levantem-se. Vamos
sair daqui’”’.

Nota:292

Lc 22,14-20: “Quando chegou a hora, Jesus se pds a mesa com os apostolos. E disse: ‘Desejei muito comer
com vocés esta ceia pascal, antes de sofrer. Pois eu Ihes digo: nunca mais a comerei, até que ela se realize no
Reino de Deus’. Entdo Jesus pegou o calice, agradeceu a Deus, e disse: ‘Tomem isto, e repartam entre vocés;
pois eu lhes digo que nunca mais beberei do fruto da videira, até que venha o Reino de Deus’.

A seguir, Jesus tomou um pao, agradeceu a Deus, o partiu e distribuiu a eles, dizendo: ‘Isto € o meu corpo, que
é dado por vocés. Fagam isto em memdria de mim’. Depois da ceia, Jesus fez o mesmo com o calice, dizendo:
‘Este célice é a nova alianca do meu sangue, que € derramado por vocés”.

Nota:293

RMi 89: “89. A espiritualidade missionaria caracteriza-se, além disso, pela caridade apostodlica a de Cristo que
veio ‘para trazer a unidade aos filhos de Deus que andavam dispersos’ (Jo 11,52), o Bom Pastor, que conhece
as suas ovelhas, procura-as e oferece sua vida por elas (cf. Jo 10). Quem tem espirito missionario, sente o
ardor de Cristo pelas almas e ama a Igreja como Cristo a amou.

O missionario é impelido pelo ‘zelo das almas’, que se inspira na propria caridade de Cristo, feita de atencéo,
ternura, compaixao, acolhimento, disponibilidade e empenho pelos problemas da gente. O amor de Jesus
envolvia o mais fundo da pessoa. Ele, que ‘sabia o que ha em cada homem’ (Jo 2,25), amava a todos para lhes
oferecer a redencao, e sofria quando esta era rejeitada.
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O missionéario € o homem da caridade: para poder anunciar a todo o irmdo que Deus o ama e que ele préprio
pode amar, ele tera de usar de caridade para com todos, gastando sua vida ao servigco do préximo. Ele é o
‘irm&o universal’, que leva consigo o espirito da Igreja, sua abertura e amizade por todos os povos e por todos
os homens, particularmente pelos mais pobres e pequenos. Como tal, supera as fronteiras e as divisbes de
raga, casta, ou ideologia: é sinal do amor de Deus no mundo, que é um amor sem qualquer exclusdo nem
preferéncia.

Por fim, como Cristo, o missionario deve amar a Igreja: ‘Cristo amou a Igreja e se entregou por ela’ (Ef 5,25).
Este amor, levado até o extremo de dar a vida, constitui um ponto de referéncia para ele (...) S6 um amor
profundo pela Igreja podera sustentar o zelo do missionario: sua obsessdo de cada dia a exemplo de S&o Paulo
é ‘o cuidado de todas as lIgrejas’ (2Cor 11,28)! Para qualquer missionario e comunidade, ‘a fidelidade a Cristo
ndo pode ser separada da fidelidade a sua Igreja’™.

Nota:294

cf. CfL 30: “E sempre na perspectiva da comunho e da missdo da Igreja e ndo, portanto, em contraste com a
liberdade associativa, que se comprende a necessidade de claros e precisos critérios de discernimento e de
reconhecimento das agregagdes laicais, também chamados ‘critérios de eclesialidade’.

Como critérios fundamentais para o discernimento de toda e qualquer agregagdo dos fiéis leigos na Igreja,
podem considerar-se de forma unitéria, os seguintes:

- O primado dado a vocagéo de cada cristdo a santidade, manifestado ‘nos frutos da graca que o Espirito produz
nos fiéis’ como crescimento para a plenitude da vida cristd e para a perfei¢cdo da caridade.

Nesse sentido, toda e qualquer agregacgédo de fiéis leigos é chamada a ser sempre e cada vez mais instrumento
de santidade na Igreja, favorecendo e encorajando ‘uma unidade mais intima entre a vida pratica dos membros
e a propria fé'.

- A responsabilidade em professar a fé catdlica, acolhendo e proclamando a verdade sobre Cristo, sobre a
Igreja e sobre o homem, em obediéncia ao Magistério da Igreja, que autenticamente a interpreta. Por isso,
toda a agregacao de fiéis leigos deve ser lugar de anlncio e de proposta da fé e de educacdo na mesma, no
respeito pelo seu conteddo integral.

- O testemunho de uma comunhé&o sélida e convicta, em relacao filial com o Papa, centro perpétuo e visivel da
unidade da Igreja universal, e com o Bispo ‘principio visivel e fundamento da unidade’ da Igreja particular, e na
‘estima reciproca entre todas as formas de apostolado na Igreja’.

A comunhdo com o Papa e com o Bispo € chamada a exprimir-se na disponibilidade leal em aceitar os seus
ensinamentos doutrinais e orientacdes pastorais. A comunhdo eclesial exige, além disso, que se reconhega a
legitima pluralidade das formas agregativas dos fiéis leigos na Igreja e, simultaneamente, a disponibilidade
para a sua reciproca colaboracao.

- A conformidade e a participacéo na finalidade apostélica da Igreja, que é a evangelizacdo e a santificacdo dos
homens e a formacgéo cristd das suas consciéncias, de modo a conseguir permear de espirito evangélico as
véarias comunidades e os varios ambientes.

Nesta linha, exige-se de todas as formas agregativas de fiéis leigos, e de cada uma deles, um entusiasmo
missionario que as torne, sempre e cada vez mais, sujeitos de uma nova evangelizacéo.

- O empenho de uma presencga na sociedade humana que, a luz da doutrina social da Igreja, se coloque ao
servico da dignidade integral do homen.

Assim, as agregacdes dos fiéis leigos devem converter-se em correntes vivas de participacao e de solidariedade
para construir condicfes mais justas e fraternas no seio da sociedade.

Os critérios fundamentais acima expostos encontram a sua verificacdo nos frutos concretos que acompanham a
vida e as obras das diversas formas associativas, tais como: o gosto renovado pela oracdo, a contemplagéo, a
vida litdrgica e sacramental; a animacéo pelo florescimento de voca¢gdes ao matrimonio cristdo, ao sacerdécio
ministerial, a vida consagrada; a disponibilidade em participar nos programas e nas atividades da Igreja, tanto
a nivel local como nacional ou internacional; o empenhamento catequético e a capacidade pedagodgica de
formar os cristdos; o impulso em ordem a uma presenca cristd nos varios ambientes da vida social e a criagdo e
animacdo de obras caritativas, culturais e espirituais; o espirito de desapego e de pobreza evangélica em
ordem a uma caridade mais generosa para com todos; as conversdes a vida cristd ou o regresso a comunhéo
por parte de batizados ‘afastados’.

Nota:295

RMi 90: “190. O chamado a misséo deriva, por sua hatureza, da voca¢ao a santidade. Todo missionario s6 o é,
autenticamente, se se empenhar no caminho da santidade: ‘a santidade deve ser considerada um pressuposto
fundamental e uma condigéo totalmente insubstituivel para se realizar a missao de salvagao da Igreja’.

A universal vocacdo a santidade esta estritamente ligada a universal vocagdo a missao: todo fiel € chamado a
santidade e a missao. Este foi o voto ardente do Concilio ao desejar, ‘com a luz de Cristo refletida no rosto da
Igreja, iluminar todos os homens, anunciando o Evangelho a toda a criatura’. A espiritualidade missionaria da
Igreja € um caminho orientado para a santidade.

O renovado impulso para a missdo ‘ad gentes’ exige missionarios santos. Ndo basta explorar, com maior
perspicacia, as bases teoldgicas e biblicas da fé, nem renovar os métodos pastorais, nem ainda organizar e
coordenar melhor as forcas eclesiais: é preciso suscitar um novo ‘ardor de santidade’ entre os missionarios e
em toda a comunidade cristd, especialmente entre aqueles que sdo os colaboradores mais intimos dos
missionarios.

Pensemos, caros irméos e irmas, no impulso missionario das primitivas comunidades cristds. Ndo obstante a
escassez de meios de transporte e de comunicacdo de entdo, o andncio do Evangelho atingiu, em pouco tempo,
os confins do mundo. E tratava-se da religido de um homem morto na cruz, ‘escandalo para os judeus e
loucura para os pagédos’ (1Cor 1,23)! Na base deste dinamismo missionéario estava a santidade dos primeiros
cristdos e das primeiras comunidades”.

Nota:296

EN 76: “76. Consideramos agora, brevemente, a propria pessoa dos evangelizadores. Ouve-se repetir, hoje,
com frequiéncia, que este nosso século tem sede de autenticidade. A propdésito dos jovens, sobretudo, afirma-se
que eles tém horror ao ficticio, aquilo que é falso e que procuram, acima de tudo, a verdade e a transparéncia.
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Estes ‘sinais dos tempos’ deveriam encontrar-nos vigilantes. Tacitamente ou com grandes brados, sempre
porém com grande vigor, eles fazem-nos a pergunta: Acreditais verdadeiramente naquilo que anunciais? Viveis
aquilo em que acreditais? Pregais realmente aquilo que viveis?

Mais do que nunca, portanto, o testemunho da vida tornou-se uma condi¢édo essencial para a eficacia profunda
da pregacdo. Sob este angulo, somos, até certo ponto, responsaveis pelo avangco do Evangelho que ndés
proclamamos.

O que é feito da Igreja passados dez anos apds o final do Concilio? - perguntadvamos nés, no principio desta
consideracao. Acha-se ela radicada no meio do mundo e, ndo obstante livre e independente para interpelar o
mesmo mundo? Testemunha ela solidariedade para com os homens e, ao mesmo tempo, o Absoluto de Deus? E
ela hoje mais ardorosa quanto a contemplagdo e a adoracdo, e mais zelosa quanto a agdo missionaria,
caritativa e libertadora? Acha-se ela cada vez mais aplicada nos esfor¢cos por procurar a recomposi¢cao da
unidade plena entre os cristdos, que torna mais eficaz o testemunho comum, a fim de que o mundo creia?
Todos somos responsaveis pelas respostas que se possam dar a estas interrogacoes.

Exortamos, pois, 0s nossos Irmaos no episcopado, constituidos pelo Espirito Santo para governar a Igreja;
exortamos os sacerdotes e didconos, colaboradores dos bispos no congregar o povo de Deus e na animagéo
espiritual das comunidades locais; exortamos os religiosos, testemunhas de uma Igreja chamada a santidade e,
por isso mesmo, convidados eles préprios para uma vida que testemunhe as bem-aventurancas evangélicas;
exortamos os leigos, e com estes, as familias cristds, os jovens e os adultos, todos 0s que exercem uma
profissdo, os dirigentes, sem esquecer os pobres, quantas vezes ricos de fé e de esperanga, enfim, todos os
leigos conscientes do seu papel evangelizador a servico da sua Igreja ou no meio da sociedade e do mundo; e a
todos nés diremos: E preciso que o nosso zelo evangelizador brote de uma verdadeira santidade de vida,
alimentada pela oracéo e sobretudo pelo amor a eucaristia, e que, conforme o Concilio nos sugere, a pregacgao,
por sua vez, leve o pregador a crescer em santidade.

O mundo que, apesar dos inumeraveis sinais de rejeicdo de Deus, paradoxalmente, o procura entretanto por
caminhos insuspeitados e que dele sente bem dolorosamente a necessidade, o mundo reclama evangelizadores
que lhe falem de um Deus que eles conhegcam e lhes seja familiar como se eles vissem o invisivel. O mundo
reclama e espera de nés simplicidade de vida, espirito de oracéo, caridade para com todos, especialmente para
com os pequeninos e os pobres, obediéncia e humildade, desapego de nés mesmos e rendncia. Sem esta marca
de santidade, dificilmente a nossa palavra fara a sua caminhada até atingir o coracdo do homem dos nossos
tempos; ela corre o risco de permanecer va e infecunda”.

Nota:297

TMA 36: “Numerosos cardeais e bispos desejaram se fizesse um sério exame de consciéncia, principalmente
sobre a Igreja de hoje. No limiar do novo milénio, os cristdos devem pdr-se humildemente diante do Senhor,
interrogando-se sobre as responsabilidades que lhes cabem também nos males do nosso tempo. Na verdade, a
época atual, a par de muitas luzes, apresenta também tantas sombras.

Como calar, por exemplo, a indiferenca religiosa, que leva tantos homens de hoje a viverem como se Deus néo
existisse ou a contentarem-se com uma religiosidade vaga, incapaz de se confrontar com o problema da
verdade e com o dever da coeréncia? A isto, é preciso ligar também a difusa perda do sentido transcendente da
existéncia humana e o extravio no campo ético, até mesmo em valores fundamentais como os da vida e da
familia. Imp&e-se, pois, uma verificacdo aos filhos da Igreja: em que medida estdo eles também tocados pela
atmosfera de secularismo e relativismo ético? E que parte de responsabilidade devem eles reconhecer, quanto
ao progressivo alastramento da irreligiosidade, por ndo terem manifestado o genuino rosto de Deus, ‘pelas
deficiéncias da sua vida religiosa, moral e social’?

Realmente ndo se pode negar que, em muitos cristdos, a vida espiritual atravessa um momento de incerteza
que se repercute ndo s6 na vida moral, mas também na oracdo e na propria retiddo teologal da fé. Esta, ja
posta a prova pelo confronto com o0 nosso tempo, vé-se as vezes ainda desorientada por posi¢cdes teoldgicas
errdneas, que se difundem também por causa da crise de obediéncia ao Magistério da Igreja.

E quanto ao testemunho da Igreja no nosso tempo, como néo sentir pesar pela falta de discernimento, quando
ndo se torna mesmo condescendéncia, de n&o poucos cristdos perante a violagdo de direitos humanos
fundamentais por regimes totalitarios? E ndo sera porventura de lamentar, entre as sombras do presente, a co-
responsabilidade de tantos cristdos em formas graves de injustica e marginaliza¢do social? Seria de perguntar
quantos deles conhecem a fundo e praticam coerentemente as diretrizes da Doutrina Social da Igreja.

O exame de consciéncia nao pode deixar de incluir também a recepg¢éo do Concilio, este grande dom do Espirito
feito a Igreja quase ao findar do segundo milénio. Em que medida a Palavra de Deus se tornou mais
plenamente alma da teologia e inspiradora de toda a existéncia cristd, como pedia a ‘Dei Verbum’? E vivida a
liturgia como ‘fonte e cume’ da vida eclesial, segundo o ensinamento da ‘Sacrosanctum Concilium’? Vai-se
consolidando na Igreja universal e nas Igrejas particulares, a eclesiologia de comunhao da ‘Lumen gentium’,
dando espago aos carismas, aos ministérios, as varias formas de participagdo do povo de Deus, embora sem
descair para um democraticismo e sociologismo que nao reflete a visao catolica da Igreja e o auténtico espirito
do Vaticano 11?7 Uma pergunta vital deve contemplar também o estilo das relagdes da Igreja com o mundo. As
diretrizes conciliares oferecidas na ‘Gaudium et spes’ e em outros documentos de um dialogo aberto,
respeitoso e cordial, acompanhado todavia por um atento discernimento e corajoso testemunho da verdade,
permanecem validas e chamam-nos a um maior empenho”.

Nota:298

RMi 33: “33. As diferencas de atividade, no ambito da Unica missdo da Igreja, nascem ndo de motivacdes
intrinsecas a proépria missdo, mas das diversas circunstancias onde ela se exerce. Olhando o mundo de hoje, do
ponto de vista da evangelizagdo, podemos distinguir trés situacdes distintas.

Antes de mais nada, temos aquela a qual se dirige a atividade missionéaria da Igreja: povos, grupos humanos,
contextos socioculturais onde Cristo e o seu Evangelho ndo é conhecido, onde faltam comunidades cristas
suficientemente amadurecidas para poderem encarnar a fé no proprio ambiente e anuncia-la a outros grupos.
Esta é propriamente a missao ‘ad gentes’.

Aparecem, depois, as comunidades cristds que possuem sélidas e adequadas estruturas eclesiais, sdo fermento
de fé e de vida, irradiando o testemunho do Evangelho no seu ambiente, e sentindo o compromisso da missao
universal. Nelas se desenvolve a atividade ou cuidado pastoral da Igreja.
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Finalmente, existe a situagdo intermédia, especialmente nos paises de antiga tradi¢do cristd, mas, por vezes,
também nas Igrejas mais jovens, onde grupos inteiros de batizados perderam o sentido vivo da fé, ndo se
reconhecendo ja como membros da Igreja e conduzindo uma vida distante de Cristo e de seu Evangelho. Neste
caso, torna-se necessaria uma ‘nova evangelizacao’, ou ‘re-evangelizagédo’™

Nota:299

DSD 28; Cf. Jodao Paulo 11, Discurso de Abertura da 1V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano, n. 6-12: “A nova evangelizagdo é a idéia central de toda a tematica desta Conferéncia.

Desde o meu encontro, no Haiti, com os Bispos do CELAM em 1983, venho pondo uma particular énfase nesta
expressdo, para despertar assim um novo ardor e novos esforgos evangelizadores na América e no mundo
inteiro: ou seja, para dar a agao pastoral “um novo impulso, capaz de suscitar, numa lIgreja ainda mais
arraigada na forca e na poténcia imorredouras do Pentecostes, tempos novos de evangelizagdo” (Evangelii
Nuntiandi, 2).

A nova evangelizagdo ndo consiste num “novo evangelho”, que surgiria sempre de nés mesmos, da nossa
cultura ou da nossa analise sobre as necessidades do homem. Por isso, ndo seria “evangelho”, mas pura
invencdo humana, e a salvagdo ndo se encontraria nele. Nem mesmo consiste em retirar do Evangelho tudo
aquilo que parece dificilmente assimilavel. Ndo é a cultura a medida do Evangelho, mas Jesus Cristo é a medida
de toda a cultura e de toda obra humana. N&o, a nova evangelizacdo ndo nasce do desejo de “agradar aos
homens” ou de “procurar o seu favor” (cf. Gl 1,10), mas da responsabilidade pelo dom que Deus nos fez em
Cristo, pelo qual temos acesso a verdade sobre Deus e sobre o homem, e a possibilidade da vida verdadeira.

A nova evangelizagdo tem, como ponto de partida, a certeza de que em Cristo ha uma “riqueza insondavel” (Ef
3,8), que ndo extingue nenhuma cultura de qualquer época, e a qual n6s homens sempre podemos recorrer
para enriquecer-nos (cf. Assembléia especial do Sinodo dos Bispos da Europa, Declaragéo final, 3). Essa riqueza
é, antes de tudo, o préprio Cristo, sua pessoa, porque ele mesmo é a nossa salvagdo. N6s homens de qualquer
época e de qualquer cultura, aproximando-nos dele mediante a fé e a incorporagdo ao seu Corpo, que é a
Igreja, podemos encontrar a resposta aquelas perguntas, sempre antigas e sempre novas, que se nos
apresentam no mistério da nossa existéncia, e que de modo indelével levamos gravadas em nosso coragéo
desde a criacdo e desde a ferida do pecado.

7. A novidade nao afeta o conteddo da mensagem evangélica que ndao muda, pois Cristo é “sempre 0 mesmo:
ontem, hoje e sempre”. Por isso, o Evangelho h&a de ser proclamado em total fidelidade e pureza, assim como
foi conservado e transmitido pela Tradigdo da Igreja. Evangelizar € anunciar uma pessoa, que é Cristo. De fato,
“ndo havera nunca evangelizacdo verdadeira se o nome, a doutrina, a vida, as promessas, 0 Reino, o mistério
de Jesus de Nazaré Filho de Deus, ndao forem anunciados” (Evangelii Nuntiandi, 22). Por isso, as cristologias
redutivas, cujos desvios assinalei em diversas ocasifes (cf. Discurso inaugural da Conferéncia de Puebla, 28 de
janeiro de 1979, I, 4), ndo podem aceitar-se como instrumento da nova evangelizacdo. Ao evangelizar, a
unidade da fé da Igreja tem que resplandecer ndo somente no magistério auténtico dos Bispos, mas também
no servigco a verdade por parte dos pastores de almas, dos tedlogos, dos catequistas, e de todos os que estdo
comprometidos na proclamacgéo e pregacao da fé.

A este respeito, a Igreja estimula, admira e respeita a vocagdo do tedlogo, cuja “funcdo é adquirir uma
compreensao sempre mais profunda da Palavra de Deus, contida na Escritura inspirada e transmitida pela
Tradicdo viva da lIgreja” (Instrucdo sobre a vocacdo eclesial do tedlogo, n. 6). Esta vocagdo, nobre e
necessaria, surge no interior da Igreja e pressupfe a condi¢do de crente no proprio teélogo, com uma atitude
de fé que ele mesmo deve testemunhar na comunidade. “A reta consciéncia do teélogo catélico supde,
portanto, a fé na Palavra de Deus (..) o amor a lgreja, da qual ele recebe a sua missdo, e o respeito pelo
Magistério divinamente assistido” (lbid., 38). A teologia estda chamada a prestar um grande servigo a nova
evangelizagéo.

8. Certamente é a verdade que nos torna livres (cf. Jo 8,32). Existem, porém, posi¢des inaceitaveis sobre o que
é a verdade, a liberdade, a consciéncia. Chega-se, inclusive, a justificar a dissensao recorrendo “ao pluralismo
teoldgico, levado as vezes até a um relativismo, que pde em perigo a integridade da fé”. Ndo faltam os que
pensam que “os documentos do Magistério ndo seriam nada mais que o reflexo de uma teologia opinavel”
(Ibid., 34); e “surge assim uma espécie de ‘magistério paralelo’ dos te6logos, em oposi¢cdo e em concorréncia
com o Magistério auténtico” (lbid.). Por outro lado, ndo podemos minimizar o fato de que “os comportamentos
de oposicdo sistematica a lIgreja, que chegam até mesmo a constituir-se em grupos organizados”, a
contestagdo e a discordia, da mesma forma que “causam graves inconvenientes para a comunhédo da Igreja”,
sdo também um obstéaculo para a evangelizagao (cf. Ibid., 32).

A confissédo da fé - “Jesus Cristo é sempre o mesmo: ontem, hoje e sempre” (Hb 13,8) - que € como o pano de
fundo do tema desta IV Conferéncia, nos leva a recordar o seguinte versiculo: “N&o vos deixeis seduzir pela
diversidade de doutrinas estranhas” (Hb 13,9). V6s, amados Pastores, deveis zelar sobretudo pela fé da gente
simples que, em caso contrério, se veria desorientada e confundida.

9. Todos os evangelizadores deverdao dar também uma especial atencdo a catequese. No inicio do meu
Pontificado quis dar um novo impulso a esta tarefa pastoral, mediante a Exortagdo Apostélica Catechesi
Tradendae, e recentemente aprovei o Catecismo da Igreja Catodlica, que recomendo como o melhor dom que a
Igreja pode fazer aos seus Bispos e ao Povo de Deus. Trata-se de um valioso instrumento para a nova
evangelizacéo, onde se compendia toda a doutrina que a Igreja deve ensinar.

Confio igualmente, que o Movimento Biblico continue desenvolvendo sua benéfica tarefa na América Latina, e
que as Sagradas Escrituras nutram cada vez mais a vida dos fiéis, para o qual faz-se imprescindivel que os
agentes da pastoral aprofundem incansavelmente na Palavra de Deus, vivendo-a e transmitindo-a aos demais
com fidelidade, ou seja, “tendo em conta a Tradi¢do viva de toda a Igreja e a analogia da fé” (Dei Verbum, 12).
Da mesma forma, o Movimento litargico devera dar um renovado impulso a vivéncia intima dos mistérios da
nossa fé, levando ao encontro de Cristo ressuscitado na liturgia da Igreja. E na celebragdo da Palavra e dos
Sacramentos, mas sobretudo na celebragdo da Eucaristia, fonte e coroa da vida da Igreja e de toda a
Evangelizacéo, que se realiza nosso encontro salvifico com Cristo, a quem nos unimos misticamente formando a
sua Igreja (cf. Lumen Gentium, 7). Por isso, exorto-vos a dar um novo impulso a celebracdo digna, viva e
participada das assembléias litirgicas, com esse profundo sentido da fé e da contemplagdo dos mistérios da
salvacédo, tdo enraizado em v0OSSOS povos.
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10. A “novidade” da agdo evangelizadora a que temos convocado, afeta a atitude, o estilo, o esfor¢co e a
programagdo ou, como O propus em Haiti, o ardor, os métodos e a expressao (cf. Discurso aos Bispos do
CELAM, 9 de marco de 1983). Uma evangelizacdo nova no seu ardor, supde uma fé sélida, uma caridade
pastoral intensa e uma fidelidade a toda a prova que, sob o influxo do Espirito, gerem uma mistica, um
incontido entusiasmo na tarefa de anunciar o Evangelho. Na linguagem neotestamentéaria é a “parresia” que
inflama o coragédo do apdstolo (cf. At 5,28-29; cf. Redemptoris Missio, 45). Esta “parresia” ha de ser também o
selo do vosso apostolado na América. Nada vos pode fazer calar. Sois arautos da verdade. A verdade de Cristo
ha de iluminar as mentes e os cora¢gdes com a ativa, incansavel e publica proclamacao dos valores cristaos.

Por outra parte, os novos tempos exigem que a mensagem cristd chegue ao homem de hoje, mediante novos
meétodos de apostolado, e que seja expressado numa linguagem e forma acessivel ao homem latino-americano,
necessitado de Cristo e sedento do Evangelho: como tornar acessivel, penetrante, valida e profunda a resposta
ao homem de hoje, sem alterar ou modificar em nada o conteddo da mensagem evangélica? Como chegar ao
coracdo da cultura que queremos evangelizar? Como falar de Deus num mundo em que estd presente um
processo crescente de secularizagao?

11. Como o manifestastes nos encontros e nos coléquios que mantivemos ao longo destes anos, tanto em
Roma como nas minhas visitas as vossas lIgrejas particulares, hoje a fé simples da vossa gente sofre a
investida da seculariza¢do, com o consequente enfraguecimento dos valores religiosos e morais. Nos ambientes
urbanos, cresce uma modalidade cultural que, confiando somente na ciéncia e nos adiantamentos da técnica,
se apresenta como hostil a fé. Transmitem-se uns “modelos” de vida, em contraste com os valores do
Evangelho. Sob a pressao do secularismo, chega-se a apresentar a fé como se fosse uma ameagca a liberdade e
a autonomia do homem.

No entanto, ndo podemos esquecer que a historia recente mostrou que quando, ao amparo de certas
ideologias, se negam a verdade sobre Deus e a verdade sobre o homem, é impossivel construir uma sociedade
de rosto humano. Com a queda dos regimes do chamado “socialismo real” na Europa oriental, é de se esperar
que também neste continente se tirem as conclusfes pertinentes em relagdo ao valor efémero de tais
ideologias. A crise do coletivismo marxista ndao teve somente raizes econdmicas, como salientei na Enciclica
Centesimus Annus (n. 41), visto que a verdade sobre o homem esta intima e necessariamente ligada a verdade
sobre Deus.

A nova evangelizacdo ha de dar assim uma resposta integral, pronta, agil, que fortalega a fé catdlica, nas suas
verdades fundamentais, nas suas dimensdes individuais, familiares e sociais.

12. A exemplo do Bom Pastor, deveis apascentar o rebanho que vos foi confiado e defendé-lo dos lobos
vorazes. As seitas e 0s movimentos “pseudo-espirituais” de que fala o Documento de Puebla (n. 628), sao
causa de divisdo e de discordia nas vossas comunidades eclesiais, e cuja expansdo e agressividade urge
enfrentar.

Como muitos de voés tiveram ocasiao de assinalar, o avanco das seitas pde em evidéncia um vazio pastoral, que
tem frequentemente sua causa na falta de formacg&o, que dissolve a identidade cristd, fazendo que grandes
massas de catélicos sem uma adequada atencédo religiosa entre outras razfes por falta de sacerdotes -, fiquem
a mercé de campanhas de proselitismo sectario muito ativas. Mas, pode também acontecer que os fiéis ndo
encontrem entre os agentes da pastoral aquele forte sentido de Deus, que eles deveriam transmitir em suas
vidas. “Tais situagcbes podem ser ocasido para que muitas pessoas, pobres e simples - como infelizmente esta
ocorrendo - se convertam em facil presa das seitas, nas quais buscam um sentido religioso da vida que, talvez,
nédo encontrem nagueles que Iho deveriam oferecer a méos cheias” (Os Caminhos do Evangelho, 20).

Por outra parte, ndo se pode menosprezar uma certa estratégia, cujo objetivo é enfraquecer os fatores que
unem os Paises da América Latina, dissolvendo assim as forgcas que nascem da unidade. Com este objetivo, se
destinam importantes recursos econdmicos para subvencionar campanhas proselitistas, que buscam
desestruturar esta unidade catolica.

Ao preocupante fendmeno das seitas, deve-se responder com uma agéo pastoral que ponha no centro de toda a
pessoa, a sua dimens&do comunitaria e o seu anseio de uma relagdo pessoal com Deus. E um fato que ali onde a
presenca da Igreja é dinamica, como no caso das pardquias em gque se promove uma assidua formacdo na
Palavra de Deus, onde existe uma liturgia ativa e participada, uma sélida piedade mariana, uma efetiva
solidariedade no campo social, uma marcada solicitude pastoral pela familia, pelos jovens e pelos doentes, as
seitas ou 0s movimentos para-religiosos ndo conseguem se instalar ou progredir.

A forte religiosidade popular de vossos fiéis, com seus extraordinarios valores de fé e de piedade, de sacrificio e
de solidariedade, convenientemente evangelizada e alegremente celebrada, orientada em torno dos mistérios
de Cristo e da Virgem Maria, pode ser, pelas suas raizes eminentemente catélicas, um antidoto contra as seitas
e uma garantia de fidelidade a mensagem da salvacao”.



